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“En dogru ve en gercek diizen,
uygarlik diizenidir.”

K. Atatiirk
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Onsoz

Birinci Diinya Savasi’ndan sonra Tiirk Ulusu, savasin sonuglarindan kendini kurtarmak igin Mustafa
Kemal Atatiirk’iin 6nderliginde biiyiik bir bagimsizlik savasina giristi ve bunu basardi da. Ancak asil
sorun bundan sonra basladi. Ciinkii kdhnemis, eski bir imparatorlukla iligkilere son vermek ve Batili
iilkelere ayak uydurmak i¢in baska bir savasin yapilmasi gerekliydi. Bu savas, eski kurumlar1 kaldirmak
ve cagdas uygarlik diizeyine erismek amaciyla Kemal Atatiirk tarafindan gerceklestirildi. Tiirkiye,
1920’den 1938’¢ kadar dinsel, kiiltiirel, sosyal ve politik alanda yiiriitiilen reformlarla eski bir gelenegi
yikt1 ve modern uluslar arasinda yer alarak yeni bir yiiz kazandi.

Bu calisma, 1920-1938 arasinda yiiriitiilen sosyal ve kiiltiirel, ama o6zellikle dinsel reformlar1 ortaya
koyacaktir. Calisma, bes boliimden olusmaktadir. Giriste, eski imparatorlugun dinsel, sosyal ve politik
yapisi ve o dénemde yapilan bazi reformlar ortaya konulmaktadir. Ilk béliim, yeni dénemde sosyal ve
kiiltiirel alanda gerceklestirilen reformlari icermektedir. Ana boliim olarak sonraki boliim, dinsel alanla
ilgili reformlar ele almaktadir. Bu boliimde, halifelik ve saltanata, medreselere (teoloji okullari) ve bu
calisma icin dnemli oldugundan dini ritiielin Tiirkcelestirilmesine en ¢ok yer verilir. Ugiincii boliimde,
laiklik konusu ele alinmaktadir. Japonya’da kaldigim siirede, Japonya’nin modernlesmesi ve Tiirk
reformlar1 arasinda belirli paralellikler bulundugunu fark ettim. Bu gercevede Japonya iligkileri,
caligmanin dordiincii boliimiinde ele alindi. Besinci boliimde ise, Tiirkiye ve Japonya’da yapilan
reformlar arasinda
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bir karsilastirma yapilmaktadir.

Tiirkiye’de gerceklestirilen reformlar Kemal Atatiirk’iin bir yapiti oldugu i¢in, bu calismada, basta
“Biiyiik Nutuk olmak {izere onun yazilarina ve gorislerine sik¢a bagvurdum. Okuyucunun daha iyi
anlamasi i¢in, Tiirk¢e sozciiklerin okunusuna yonelik bir agiklama ve kronoloji eklendi.

Cok degerli Onerileri i¢in Profesér Helmuth von Glasenapp ve Profesdr Rudi Paret’e icten tesekkiir
ederim.
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Tiirkce Alfabenin Okunusu:

Tiirkge sesli harfler a, e, i, 0, 0, u, i, Almanca’da karsilik gelen sesler gibi tinlar. Ayrica Tiirkge,
(noktal1) i yaninda (noktasiz) bir “1”’y1 biliriz. Bu noktali “i”, dilin geriye ¢ekilmesiyle donuk bigimde
ifade edilen bir “i”dir, yaklasik olarak Almanca “Bulle”deki “e” gibidir; noktasiz “1” ise, 6rnegin “rot”

9 ¢

“kirmiz1”, “yikik”daki “1” gibi ifade edilir.

[13%4]
1

Sessiz harflerden b, d, f, h, k, I, m, n, p ve t Almanca’dakine benzer sekilde tinlar. Asagidaki sessiz
harflerin okunusuna dikkat edilmelidir:

¢ = dsch/ Italyanca “giorno” veya Ingilizce “gentelmen” gibi.
¢ = tsch/ “deutsch” veya “tscheche” gibi.

(TP L]

g = 1. donuk {inlii sesten sonra gelen “g” yumusak bir damakla sdylenen siirtiinmeli bir sessiz hartftir,
ornegin kuzey Almancadaki “Waage”deki gibi. Genellikle okunusta zorlukla duyulabilir;

[73%1)

2. daha acik linlii sesten sonra gelen “g”, hemen hemen Almanca’daki “j” gibidir; okunusta iki {inlii ses
arasinda siklikla kaybolur.

j = Fransizca “je”’deki veya “Journal”deki “j” gibidir.
r = her zaman ana dillerdeki “rdir.

s = her zaman “Rof3”, “Schlof3”taki keskin “s” gibi sessizdir.
$ = sch.

V=W

y = “Jagd”, Jager”daki *j” gibidir.

g

z = her zaman seslidir, yani “Hase” veya “Rose”deki “s” gibi.
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Giris

Yiizyillardan beri Islam dinine insansal diinyada biiyiikliik ve canlilik katan Osmanlilar, ilk olarak 1299
yilinda bugiin kiiciik bir sehir olan S & § ii t’te kuruldu. Dogu Roma, yani Bizans Imparatorlugunun
zayifliklari, Bizans’in Osmanlilar tarafindan fethedilmesini cazip kildi. Osmanlilarin biiyiik basarilar
14. yiizyi1lda basladi. Onlar, Anadolu’yu fethetti ve 1355 yilindan sonra Avrupa’ya gecti. Osmanlilar,
1453 yilinda Konstantinopolis’i (Istanbul) ald1 ve biiyiik imparatorluklarinin baskenti yaptilar. Onlar,
16. yiizyillda Afrika ve Asya iizerindeki egemenliklerini genislettiler ve 1529 yilinda Viyana’yi
kusattilar. Bu donemde imparatorluk en yiiksek noktasina ulasti. Bundan sonra ise, bir gerileme siireci

icerisine girdi. I¢ ve dis nedenlerden kaynaklanan bu gerileme ¢okiis siirecini ortaya ¢ikard.

Bu ¢okiis siireci, 18. yiizyilin sonuna dogru hizlandi ve sonunda “Bogaz’daki hasta adam” yaklagimina
neden oldu. Birinci Diinya Savasi’ndan sonra Kemal Atatiirk ve arkadaglari cuamhuriyet ilan edilmesiyle

yeni Tirkiye’yi kurdular.

Osmanli Sultan’1 biitiin Miisliiman’larin halifesi oldugu igin, Osmanli Imparatorlugu teokratik bir
devletti. Devletin bu dinsel 6zelligi, yonetimde de kendini gosterir. Seyhiilislam (diger deyisle din
alimlerinin bas1) diger bakanlarla birlikte kabinede yer almaktaydi. En yiiksek dinsel memur olan
seyhiilislam, Sultan tarafindan atanmaktaydi ve gorevden alinmaktaydi. Devletin biitiin etkinligi,

seyhiilislamin ¢ikardig1 ve bir uygulamanin Islami ilkelere uygun olup olmadigina karar verdigi

Fetva’ ya(diger deyisle uzman-goriisii) bagliydi.

1) Cokiisiin temel nedenleri asagidadir:
a) Avrupa’da dinde ve giizel sanatlarda yapilan reformlar.
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Bu yiizden, S e ri a t in (dinsel hukukun), diger bir deyisle dinin etkisi altinda olan diinyevi meselelerin
biiyiik bir kismi s6z konusuydu.

Hem hukuk sisteminin hem de devlet sisteminin teokratik bir yapisi oldugu soylenebilir. K a d 1 lar?
(hakimler) ve M ii f t ii ler® (dinsel memurlar) tarafindan uygulanan hukuk igtihadinin, temel olarak
dinsel bir dlgege sahip olmasi sdz konusudur.*

Devletin yapilanmasinda din, biiyiik bir yer tuttugu i¢in, U 1 ¢ m a (din adamlar1) etkili bir iktidar
pozisyonuna erigsmisti ve sonugta devletin i¢ siyasetinde biiyiik bir rol oynamaktaydi. Hattabu U lem
a dan kimileri, bazi konularda Sultan’a kars1 gelmekteydi. Halkin inancin1 somiiren bu sinif, nefret
ettikleri V e z i r lerin gorevden alinmasini talep ediyordu. Onlar, eger talepleri yerine getirilmezse,
yenigerileri (diger deyisle o zamanki ordu) kiskirtryorlardi.

b) Avrupa’da skolastik anlayis yerine pozitif bilimlerin ortaya ¢ikmasi.

¢) Avrupa devletlerinde demokrasinin benimsenmesi ve halkin yararina yeni yasarlin kabul edilmesi.

d) Avrupa’da biiyiik {iniversitelerin kurulmasi.

e) Imparatorlugun ve de dini topluluk diisiincesinin hanedanla ilgili ve bireysel egemenlige dayali kurulusu.
f) Teokratik yonetim.

g) Tiirkiye’de pozitif bilimlerin etkili olmamasi.

h) Dinin etkili olmasi.

i) Ozgiir basiin olmamas; halk egitiminin az gelismisligi ya okur-yazar oraninin diisiikliigii.

j) Demokrasinin bulunmamasi.

k) Avrupa’da meydana gelen yeniliklerin reddedilmesi ve oryantal kiiltiir ¢evresinin siirmesi.

1) Avrupa’nin yarisina kadar genislemis Imparatorlugu yonetme zorlugu; ordunun ¢dziilmesi; finansal zorluklar;

Sultan ve vezirlerin (bakanlarin) sefih yasam tarzlari; arka arkaya kaybedilen savaslar.
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1792 yilindan sonra gerilemeye baslayan Imparatorlugu karisikliktan ve ¢okiisten kurtarmak igin ve ona

yeni bir yiiz vermek i¢in, bazi reformlar yapildi. Bu reformlar, sunlardir:
T anzimat (diizenlemeler)
ILMesrutiyet (anayasal diizenlemeler)

I. Mesrutiyet (anayasal diizenlemeler).

Imparatorlugun teokratik yapisindaki ve dinsel yasa sistemindeki bazi degisikleri ortaya koyan ilk
hareket, T an zim a t’m ilanidir. Diplomat olarak uzun yillar Avrupa’da bulunmus ve bu nedenle Bati
kiiltiirlinii tantyan R e s 1t P a § a’nin 6zverili ¢caligmasiyla ortaya konulan Tanzimat (refahi veya ortak
yarar1 gozeten diizenlemeler, reformlar) programi, 2 Kasim 1839 yilinda ilan edildi. Tanzimat’in bu
ilantyla birlikte ¢ikarilan yasayla, Miisliimanlar ve Hiristiyanlar arasindaki biitiin ayrimlar ortadan
kaldirlir.® Bu F e r m a n® (Sultan’in kararnamesi), devlet hizmetine giriste Miisliimanlar ve Hiristiyanlar
icin esit kosullar saglamaktaydi. Ayrica, TanzimatF ermani’nda, dinsel inang dikkate alinmaksizin

cocuklarin okula girmeleri saglanmustir.

T anzimat’labirlikte, hukuk alaninda ilk defa S e ria t 1 (dinsel yasay1) uygulamak zorunda kalmayan

bazi ilkeler kabul edilmistir. islami ceza hukuku alaninda da bazi degisikler yapilmustir.

2) Kads, Islami ilkelere gore davalari ele alan, Sultan tarafindan atanan bir memurdu.

3) Miiftii, 6zellikle dinsel sorunlarda kendi diisiincesini ortaya koyan bir memurdu.

4) Okandan, R. G. : Umumi Amme Hukukumuzun Ana Hatlari, s. 26.

5) Her zaman dine ait olan biitiin konular, istisnasiz olarak yasa karsisinda esittir. Bunlarm hepsi, yasamin,
onurun ve miilkiyetin giivenligini saglar...”

6) Bu reform programi Sultan’in el yazisiyla imzalandig igin, Hatti-Hiimayun’u (imparatorluk el yazmasi) ifade
eder.
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Fakat bu F e r m a n, genel olarak dinsel tutuculuk, seyhiilislamin kirilamayan giicii ve halkta biiyiik
etkisi olan U 1 e m a ve gericilerden dolay1, ger¢ek anlamda herhangi bir degisiklik saglayamadigi gibi
laiklige iliskin yeni bir anlayis da ortaya koyamaz. Ciinkii bu dénemde, din araciligiyla yerlestirilmis
olan reformlarin bir simir1 vardi. Dine ve onun temsilcilerine, kurumlarina ve kurallarina dokunmak
dinsizlik ve sapkinlik sayilmaktaydi. Halk da dindeki radikal reformlar1 kabul edecek kadar
olgunlasmamisti. Eger T a n z i m a t programu biitiiniiyle gergeklestirilebilmis olsaydi, o zaman
Imparatorlugu kurtarabilecek bir devrim ortaya ¢iknus olurdu. Ilk defa 1876 yilinda ve ikinci defa 1908
yilinda ilan edilen M e sru tiy et (anayasal diizenleme), gilinliik politik olaydan daha fazla bir seydi.
Sultan Abdiilhamitin (1876-1909) siddeti nedeniyle Avrupa’ya kagan Jon-Tiirklerin ve iilkenin
entelektiiellerinin etkisiyle olusturulan her iki anayasal diizenleme, devletin teokratik yapisinda temel
higbir degisiklik saglamadi. Aksine, 23 Eyliil 1876 da kabul edilen anayasa, Sultan’in, Islam dinin
halifesi oldugunu ve Sultan’in kisiliginin kutsal oldugunu ve kimseye karsi sorumlu olmadigini ve biitiin
dinsel gorevlerin, onun memurlarinin yerine getirmesi gerektigini belirlemistir. Ayrica, ek madde olarak
F1k1h’in (dini 6devler 6gretisi) esaslarinin yeni yasa i¢in temel alinmasi gerektigi ortaya konulmustur.

Fakat II. anayasal diizenlemeyle ilgili diistinceler (Tiirk. II. M e srutiy e t) daha sonraki reformlar igin
esaslart olusturdu. Bu dénemde, sultanligin halifelikten ayrilmasini arastiran dinsel-politik bir akim
ortaya ¢ikti. Ayni sekilde bu donemde, seyhiilislamla ilgili tartigmalar ortaya ¢ikt1. Onun kabineye girip
girmemesi gerektigi konusu giindeme geldi. Ayrica, daha modern yontemlerin uygulanmasina yonelik,
bununla birlikte hayata gecirilemeyen bir egilim ortaya ¢ikti. Bu egilimin temel disiincesi,
Avrupalilasmaydi. Bu anlayis, Imparatorlugu kurtarmali ve onu iist bir seviyeye ulastirmaliydi. Bu
yonelimin taraftarlari, yeni bir devlet istemiyorlar, aksine Oliimiin kiyisinda bulunan yash
Imparatorlugun tekrar canlandirilmasini istiyorlardi.
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Bu anlamda, onlar devrimci bir doktrinin temsilcileri olarak goriilemez. Onlarin diisiincelerine gore, tek
¢ikis yolu vardi ve Imparatorlugun kurtarilmast icin tek yontem Bat1’ya donmek ve sosyal bir reform
yapmakti. Ancak, Bat1 salt taklit edilmemeliydi, aksine sadece Batili teknik ve yasam tarzi kabul
edilmeliydi. Hukuk alaninda, miimkiin oldugunca modern ve radikal bir reform gerceklestirilmek
isteniyordu. Bu yonelimin taraftarlarinin diisiincesine gore, din amag degil, aksine bir aragti. Dolayisiyla
zamanin ihtiyaglarina gore dinin degismesi miimkiindii.

Saltanat ve halifeligi kusatmis olan tabular, Tanzimat ta, birinci ve ikinciMesrutiy e t’te ortaya
¢ikan diisiincelerin uygulamasini engelledigi igin, Imparatorlugun gergek ihtiyaci olan higbir sosyal,
dinsel ve siyasi reform ortaya konulamadi. Ama bu hareketler, Cumhuriyet donemindeki reformlara
zemin hazirlamistir.

Birinci Diinya Savasi’ndan sonra, Kemal Atatiirk ve onun anlayigini benimseyenler iktidara geldi. Onlar,
ilk olarak gercek anlamda bir derinlige sahip olan reformlarin gerceklestirilmesi ve eski kurumlarin
diizeltilmesine giristi. Kemal Atatiirk, tilkeyi, ¢agdas bir uygarlik anlaminda diizenlemek istiyordu ve
bu temelde Tiirkiye’yi ¢okiisten korumak i¢in biiyiik bir devrime giristi.
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Birinci Boliim

SOSYAL VE KULTUREL REFORMLAR

I. FES VE KILIK KIYAFET

1. Fes ve Fes’in Tiirkive’de Kabul Edilmesi

Tiirkiye’de Fes’in kabul edilmesi Sultan M a hmu d (1808-1839) doneminde s6z konusu oldu. Tunus’ta
bahriyesine fes giydirmis olan Hiisre v P a s a, amiral oldugunda Tunus’tan dénmiistiir. O, Istanbul’a
geldikten sonra, kendisi tarafindan Fes giydirilmis olan bu birligi S e ] a m I a m a térenine ¢ikarir.

Padisah, yiiriiyen bir gelincik tarlasini andiran fes takmis askerlerin giyimini hos buldu.?

Temel olarak, bu donemde askerlerin giysilerinin ve sapkalarinin nasil daha pratik olabilecegi g6z
onilinde bulundurulmustur. 1877 yilinda, Sultan’in emriyle ordunun, memurlarin ve genel olarak tiim

ulusun Fes giymesi konusunda yapilan diizenlemeler benimsendi.?

Bunun iizerine, hiikiimet tarafindan Tunus valisine elli bin fes siparisi verildi. Istanbul’da fes imal etmek

i¢in, bir fabrika kuruldu ve M ustafaE fen di fes-bakani olarak atand.®

Sapka olarak fes, nar¢iceginden olgunlasmis visne rengine kadar kirmizi renklerin s6z konusu oldugu
kegeden bir sapkadir. Bigimsiz bir sapka olmasini dnlemek amaciyla, Fes, {ilkelerde K a 11 p ¢ 1 olarak

adlandirilan, 1sitilmis bir metal-kalip tizerine gegirilerek giyilirdi.

1) Ergin, O. : Tiirkiye Maarif Tarihi, B. 5, S. 1445.
2) Tarih IV., S. 233; Tiirk Tarih Kurumu.
3) Ergin, O., Tiirkiye Maarif Tarihi, B.V., S. 1546.
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O donemde fes, ya silindir seklindeydi veya alttan daha genis ve yukariya dogru daralmis sekildeydi.
Bu bi¢imi korumak igin, fesi sik stk metal-kaliba uydurmak gerekiyordu. Fes’in iistiinde, tam ortada

siyah ipek ipliklerden bir demet (ibik) olusturan bir piiskiil vardi.*

Fes’in, hiikiimet tarafindan ulusal sapka olarak kabul edilmesinden sonra, Imparatorlukta her yerde fes
giyilmeye baslandi. Avrupa iilkeleri bu durumu sémiirdii. Onlar, fes iiretimi i¢in fabrikalar kurdular ve
Osmanli imparatorlugu’na ve islam Diinyasi’na fes satmaya basladilar. Bu iilkelerin basinda, Osmanli

Imparatorlugunun feslerini tercih ettigi Avusturya vard.®

1876 yilinda, hicbir sebep yokken Bosna-Hersek’i isgal eden Avusturya, buray1 kendi topraklarina dahil
etmis ve milliyet¢i Ofkenin uyanmasina neden olmustu. Bunun {izerine, bu milliyet¢i grup
Avusturya’dan gelen fesleri parcaladi ve bunun yerine koni bigiminde keceden bir sapka giymeye

baslads.®

Birinci Diinya Savasi, 6zellikle Ordu’da fese sayginin yitirilmesine neden oldu, ¢iinkii fesin kirmizi
rengi On sirada bulunan askerlere daha hizli ates edilmesine neden olmaktaydi. Birinci Diinya Savasi
yillarinda, Osmanli hiikiimeti, 6zellikle Suriye, Filistin ve Irak’ta savasan askerleri giines yanigindan

korumak i¢in, K a b a 1 a k olarak adlandirilan kaskli bir sapkayla donatt1.’

Ulusal kurtulus savasi yillarinda Atatiirk, sivil kiyafet olarak K a 1 p a k (kiirk baslik) takti. Fesi
sevmeyen ulusalcilar, Atatiirk’ii 6rnek aldilar; boylece K a 1 p a k takmak Anadolu’da yayginlagmaya

basladi.

4) Tarih IV. S. 233.
5) Ergin, O., Tiirkiye Maarif Tarihi, B.V., S. 1550.
6) Ergin, O., Tiirkiye Maarif Tarihi, B.V., S. 1550.
7) Tarih 1V, S. 234.
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Bu dénemde, siyasal-ulusal savasla birlikte bir Fes-K a | p a k savas1 baslad1 ve bu miicadele sapkanin

resmi giyim bigimi olarak kullanilmaya baglamasina kadar devam etti.

Tirkiye’de giyim kusam ¢esitliligi, kilik kiyafet yasasinin kabuliine kadar devam etti. Bu dénemde,

sokaklar farkl1 kilik kiyafetlerin gesitliliginden dolay1 bir karnaval goriintiisii sunmaktaydi.®

Tanzimat’tan sonra herkes istedigi elbiseyi giyebildi.® Ornegin sadece U 1 € m a (ruhani ve dini smnif)
icin belirlenmis olan tiirbani, bu smiftan olmayan birisi de olagan ve giindelik olarak giyebildi.
Tiirkiye’de farkli dinler, mezhepler ve tarikatlarin olmasi gibi, onlarin mensuplarinin farkli giyim

kusamlar1 varda.

2. Sapkanin Kabul Edilmesi

Atatiirk saltanat ve halifeligi kaldirdiktan ve cumhuriyetin ilantyla birlikte hiikiimeti kurduktan sonra

sapka problemine belli bir nihai ¢6ziim getirdi.

1925 yilinin Agustos ay1 sonunda Kastamonu’ya gitti ve kendine eslik edenlerle birlikte bir sapka takt1.
O, Kastamonu’da, 25 Agustos 1925 yilinda yaptigi konusmada soyle diyordu: “Simdi Turanci giyim
kusamin izlerini siirmek ve onu tekrar canlandirmak olanaksiz. Uygar diinyanin uluslararasi giyim
kusami, ulusumuz i¢in tam anlamiyla uygun bir giyim kusamdir. Bu, bizim giymis oldugumuz kilik
kiyafettir. Ayakta mokasen veya ¢izme, bunun iizerinde pantolon, yelek, gomlek, kravat, ceket ve biitiin

hepsinden agikca anlasilacagi gibi giinesten korunmak igin bir sapkadir.

8) Ergin, O. Tiirkiye Maarif Tarihi, B.V., S. 1556.
9) Sadece sivil kisilerin askeri elbiseler giymesi yasakt.
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Ben, bunu biitiiniiyle agik bigimde ifade etmek isterim: Bu baslik, sapkadir.”*

2 Eyliil 1925 tarihinde bakanlar kurulu Atatiirk’tin bagkanliginda toplandi. Kurul, din adamlarinin ve

devlet gorevlilerinin giyim kusami konusunda 2 Eyliil 1925 tarihli diizenlemeyi yayinladi.?

[lahiyat konusundaki diizenlemede, kimin dinsel giysileri giymesi gerektigi belirlendi ve bu giyim

kusam bi¢imi ve onu tasiyanlarin tabi olmasi gereken kosullar tespit edildi.

Din adamlarinin, daha sonra beyaz tiirban (S a r 1 k) ve siyah palto (L a t a) giymeleri gerekti. Orduda
hizmet eden din adamlarinin paltosunun ve tirbaninin rengi askeri ihtiyaglara uygun olmak
durumundaydi. Din adamlarinin, gorevleri disinda dini-olamayan giyim kusamlarma izin verildi.®
Devlet memurlar1 hakkindaki diizenlemede biitiin memurlarin, sapka giymesine karar verildi. Daha

sonra sapka diizenlemesini biitiin ulusa genisleten bir yasa ¢ikarild1.*

5 Aralik 1934 tarihli yasa®, bu gelismenin sonucunu ifade eder: “Herhangi bir ruhani veya dinsel

topluluk dinsel kutlamalar disinda higbir dinsel kilik kiyafet giyemez.”®

Fes ve kilik kiyafet reformu, ilk bakista saf bigimsel olarak goriiniir. Ama gergekte, Miisliimanlar igin
fes, sadece geleneksel bir baslik degil, ayn1 zamanda dinsel ve politik bir inanc1 ifade etmekteydi. Fes
ve tiirban takmak, dindarlik 6lgiitii olarak goriilmistiir. Fes ve tiirban takanlar, bdylelikle kendilerini

yabanci ve Miisliiman olmayanlardan ayirdiklarina ve onlarin iistiinde olduklarina inaniyorlardi.

1) Melzig, H. : Atatiirk’{in Baglica Nutuklari, S. 89.

2) Yasa No. 673.

3) Yasganan ihlaller, bir yila kadar hapisle cezalandirildi. 30. 2. 1925 tarihli yasa no. 676.
4) 25 Kasim 1927; yasa no. 671.

5) Yasa No. 2596.

6) Istisnalar, sadece taninan sekiz dini toplulugun yéneticileri igin s6z konusudur.
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Tanzimat-doneminde, fes takmak her Tirk, 6zellikle her Miisliman tarafindan talep edildi. Eger
Miisliimanlar fes disinda bir baslik, 6zellikle bir sapka tasiyorsa, bu yetersiz milli gururun igareti sayildi
ve dinsizlik olarak goriildii.

Bu durumda, fes ve tiirban takanlar dinsel iliskide s6z sahibi olarak dikkate alindilar ve din adina safsata
ve propaganda yaptilar. Sapkanin kabul edilmesiyle birlikte, biitiin bunlar son buldu.

Baz1 yabanci yazarlar, sapkanin kabul edilmesinin amacinin Tanri’ya hizmet (N @ m a z) etmeyi
engelleyecegini diigiiniiyordu. Bizim diisiincemize gore, boyle bir anlayis yanlistir. Sapkali ya da
sapkasiz ibadet yapilabilir. Kur’an’da, bu konuda herhangi bir diizenleme yoktur. Kur’an, sadece iyi
giyinmeyi (7, 29) emretmektedir.

Buna, ilgili sayfalardan da her zaman bakilabilir: Dinin, fesle veya sapkayla hicbir isi yoktur.
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Il. LATIN HARFLERININ KABUL EDILMESI

1. Cumhuriyet’e Kadar Yazinin Durumu

OrhonveYenis ey yaztlarinda gorillen ve yukaridan asagiya yazilan Tiirk dilinin ilk yazil
bicimleri, agisal bigimlerden olusan bir yazi tiiriinii gostermektedir. Tiirk dilinin ikinci yazi bigimi,
sagdan sola dogru yazilan U y g u r ¢ a’dir. Tiirkler arasinda Islam’in yayilmas: Tiirk dilinde Arap
harflerinin kullanilmasina neden oldu. Kur’an’in dili ve yazi bi¢imi bu dinin taraftarlar {istiinde dogal

bir etki birakt1g1 icin, Islam diinyasinda yasayan Tiirk’ler de zamanla bu yazi bicimini kulland.*

Tiirk dilinin Arap alfabesiyle yazilmaya baslandigindan beri yaklasik bin y1l gegmisti, ancak bu uzun

siireli deneyime ragmen Tiirk dili bu alfabenin karakterine higbir bigimde uyum saglayamadi.?

Sesli ve sessiz harflerdeki® biiyiik zenginligiyle ve belirli ve agik okunusuyla giizel bir dil olan Tiirkge,
bununla birlikte okuma yazmanin tamamen dogru olmasmin hicbir zaman olanakli olmayacagi

dezavantaja sahipti, ¢iinkii mevcut sesli harfler yeterli degildi.

1) Tiirk dili bibliyografyasina 6nsoz.

2) Gergi Tiirk’lerin yiizyillarca bu alfabeyi kullanmasi, onun mitkemmelleserek, bigimsel giizellik kazanmasina ve
gorsel sanatlarda ve mimarlikta son derece dekoratif bir 6geye sahip olmasina neden oldu, ama ayni1 zamanda genel
egitim alaninda 6grenilmesinin zorlugu nedeniyle Tiirkliik diinyasinin daralmasina neden olmustur.

Tirk Cumhuriyeti Tarihi, S. 317.

3) Tiirk dilinin, sekiz sesli harfe ihtiyac1 varken, Arap alfabesi bunun sadece iigiine sahiptir.
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Osmanli Imparatorlugu’nda, matbaamin kullanilmasindan, gazetelerin yayimlanmasindan itibaren ve
Ozellikle Tanzimat doneminde yaymnlarin artmasiyla birlikte Tiirk¢e yazma ve okuma big¢imini
sadelestirme sorunu ortaya c¢ikti. Bu konuda, iki farkli grup birbirine karsi asagidaki argiimanlari
savundular: Gruplardan biri, bu alfabenin harflerinin kétii, eksik ve zor oldugunu ve bu yazinin genel
olarak halkin okumasi ve yazmasi icin zor oldugunu ileri siirliyordu. Diger grup, Japon alfabesinin

zorluklarindan soz etmekteydi ve buna ragmen Japonlarin ilerlemesini 6rnek olarak gosteriyordu.*

Osmanli Imparatorlugu’nda Tanzimat’la birlikte Avrupa kiiltiirii az da olsa taninmaya baslamisti, ancak
bazi ifadelerin karsiliklari ortaya konulamadi, buna ragmen Latin alfabesinin kabul edilmesi yoniinde

egilim artt1 ve bu yolla bazi ilerlemelerin saglandig1 goriildii.

Tanzimat’tan sonra Kafkaslardan Istanbul’a gelen milletvekili F e t i h A 1 i, hiikiimete yeni bir yazi
sistemi® 6nerdi ve bununla ilgili olarak, ancak basarisiz olan bir bildiri yaymladi. Abdiilmecit (1839-
1861) doneminde MustafaR esitinyardimlariyla kurulan “Enciimen-i Danismend” olarak
adlandirilan akademi, yeni karakterler ekleyerek bazi harfleri® iyilestirmek istemesine ragmen, bu ¢aba
sadece yaziy1 daha da zorlagtirdi. AhmetVefik,EbuzziyaTevfikveSemsettinSami

boylesi karakterler iizerinde calisti ve daha genel ve pratik olarak uygulanabilir bigimler olusturdular.

Birinci Diinya Savasi’ndan once, savunma bakan1 En ver P a§ a, ordunun haber hatt1 baglantisini

kolaylastirmak i¢in biitlin harfleri ayr1 ayr1 yazmisti.

4) Celal Nuri, Mukadderat-1 Tarihiye.

5) Fetih Ali’nin buldugu yazi sistemi, Arapca gibi sagdan sola dogru yaziliyordu, ancak Arapga karakterlerden
ayrilmaktaydi.

6) Bu harfler, V ve K’dur.
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Ancak biitiin bu 6neriler, Osmanli Devleti’nde halifeye ve Islam’a atfedilen anlamdan dolay1 higbir

resmi destek bulamadi ve ilerleme ¢abasi bir niyet olmaktan 6te gidemedi.

2. Latin Kokenli Yeni Tiirk Harflerinin Kabul Edilmesi

Tarihi anda ulus gelismeye, biitiin varolusunu yiikseltmeye ve farkli nedenler ve ozellikle kotii
yonetimler nedeniyle kagirilmis olan ilerlemeyi hizli bir bicimde yakalamaya karar verdigi i¢in, {ist
egitim araci olarak alfabeyi yenilemek ve Tiirk dilinin yapisina uygun hale getirmek gerekiyordu. Arap
alfabesinde yapilacak bir reformun Tiirkgeye uygun olmasi ve ayni zamanda uygar diinyada gecerli
olmasi gerekiyordu. Bu yiizden, temel olarak bugiin Latince harfler olarak bilinen bigimlere sahip bir

Tiirk alfabesi olusturmak tercih edildi.

Bazi hazirliklardan sonra, Latin yazi sisteminin kabul edilmesine iliskin karar 9 Agustos 1928 tarihinde,
Atatiirk tarafindan agiklandi. Atatiirk, 1 Kasim 1928 tarihli Biiyiik Millet Meclisi agilisinda soyle ifade
etmistir: “Biiyiik Tiirk ulusu, miimkiin olan en simirli gayretle cehaletin iistesinden gelmek, kendi giizel
dilini ifade edebilmek i¢in bir araca sahip olmalidir. Bilginin bu anahtari, Latinceye dayanan Tirk

alfabesidir.”?

Biiyiik Millet Meclisi, alfabeyi ayn1 giin kabul etti ve 3 Kasim 1928 yilinda buna iliskin yasay1 yayiladi.
Yanlis anlamalart 6nlemek igin, “Tiirk alfabesi” hakkindaki yasaya gore, ne Arapca kitaplarin (or.
Kur’an) basiminin ne de Arapga dil ve yaziyla egitim verilmesinin yasak olmadigi, aksine sadece “eski”

harflerle Tiirkge kitaplarin basimi ve bu anlamda kamusal egitim yapilmasi gerektigi vurgulanir.

1) Melzig, H. : Atatiirk’{in Baglica Nutuklari, S.128.
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Latince alfabe temeline dayanan yeni alfabe ne Fransizca, Ingilizce, ne italyanca, Almanca veya ne de

herhangi bagka bir ulusun alfabesidir. O, daha ¢ok dzel nitelikleriyle kendine 6zgii bir Tiirk alfabesidir.”
1 Haziran 1928 yilinda, resmi ve genel olarak yeni Tiirk harfleri kullanilmaya baglandi.

Gecmigle ani bir kirilmayi ifade etmesi nedeniyle en kisa ve en 6zlii devrim, “Harf-Devrimi”dir.

* Basimda, Arap alfabesiyle ciimlenin iiretilmesi i¢in sadece kiigiik harflerde 612 farkli karakter gerekliydi. Bu
durum, basim isleri ve dolayistyla genel egitimimiz i¢in en 6nemli nedendir. Buna karsilik bugiin, Tiirkge alfabeyle
basim i¢in, 28 kiigiik harf yeterlidir ve eger bilyiik harfler ve rakamlar da g6z 6niine alinirsa, tam olarak 70 karakter
yeterlidir.
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I11. ISVICRE MEDENI KANUNUNUN KABUL EDILMESI

Osmanli Imparatorlugu’nun hukuku, seriat hukukuydu. Seriat (fikith), M e d r e s e lerde egitim gormiis
olan K a d 1 lar tarafindan uygulanmaktaydi. Cocuklarin velayeti, babalik, akrabalik, evlilik, bosanma,
miras gibi konulara ve aile hukukuyla ilgili biitiin her seye, bu mahkemelerde karar verilmistir. Bu
hukuk, yiizyillarca Arap yarimadasinda yasayan insanlarin gereksinimlerine ve 6ziine uygun olarak
onlar iizerinde uygulanmustir.

19. yiizyilin reform hareketlerinden sonra, seriatin bir kismi1 sistemlestirilmistir. Avrupa etkisi altinda
bicimlendirilen bu hukuk (6zellikle ticaret hukuku, ceza hukuku ve medeni hukuk) M e ¢ e 1 | e olarak
ifade edilir. Mecelle ve seriat, 6ziinde yeterli bicimde gelistirilemedi ve bunlar ylizyilin hukuk
sorunlarina yanit vermekten uzaklardi.

Birinci Diinya Savasi sirasinda, hiikiimet bir kez daha “aile hukukuna yonelik diizenleme” ad1 altinda
evlilik hukukunda bazi yenilikler yapmay1 denedi, ama biitiin Osmanli reformlar1 gibi bu da yarim kald
ve savasin sonunda bu diizenleme rafa kaldirildi. Laik hukuk sisteminin kabul etmeyi amaglayan
hareket, Cumhuriyet’in ilanindan sonra ortaya ¢ikt1.

Bu baglamda Atatiirk, ilk adimi att1; 1 Mart 1924 yilinda Biiyiik Millet Meclisi’nde yaptig1 konusmada
sOyle diyordu:

193



-19-

“Biz hukuk anlayisimizi, yasalarimizi, mahkeme sistemimizi, bugiin etkisi altinda oldugumuz, yari
bilingaltinda bulunan ve yiizyilin gereksinimleriyle uyusmayan zincirlerden miimkiin oldugunca hizl
sekilde kurtarmaliyiz. Medeni kanunumuzun, aile hukukumuzun bi¢cimlenmesinde kabul edecegimiz
yol, uygarlik yolundan bagka bir yol olamaz. Hukuk sisteminde, batil inanglara yonelik ilgi ve baglilik

ulusun uyanigin1 engelleyen ciddi bir kdbustur.”?

Stirecte, Cumhuriyet’in ilantyla birlikte laik bir hukuk sisteminin entelektiiel ve diisiiniirler arasinda
nasil yayginlastig1 goriildii. Bu anlamda, Z iy a G 6 k a1 p “Tiirk¢iiliigiin Esaslar1” adl1 kitabinda soyle
yaziyordu: “Buglinkii uluslar arasina girebilmek i¢in temel kosul, ulusal hukukun biitiin dallarini
teokratik ve dinsel tiim tortularindan kurtarmaktir.”?

3 Mart 1924 yilinda seriattan biitiiniiyle vazgecildikten sonra, Atatiirk, Isvicre Medeni Kanununun

biitiiniiyle kabul edilmesini 6nerdi.® Fakat bu 6neri de reddedildi.*

1) 1 Mart 1924 tarihli Biiyiik Millet Meclis tutanagi.

2) Gokalp, Z. : Tirkgiiliigiin Esaslari, S. 112.

3) Bu oneri, daha sonra adalet bakani olan M. Esat Bozkurt tarafindan yapild.

4) Ornegin o zamanki adalet bakan1 Seyyid, buna karsiydi. O, sdyle diyordu: “Bir iilkenin yasalar1, bu iilkenin
ortak bilincine ve gelenegine uygun olmalidir. Onlar, yasalar i¢in temeldir. Eger bir yasa, geleneklere ve iilkenin
ihtiyacina uygun degilse, bu yasa daha fazla yasayamaz. Ciinkii hukuk, gelenege ve gereksinime dayanir.”

Ergin, O. : Tiirkiye Maarif Tarihi, B. V., S. 1500.
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Yeni medeni kanun, hazirlandiktan uzun bir siire sonra kiiciik degisikliklerle 4 Ekim 1926 yilinda
yiirtirliige girdi.

Yeni medeni kanun, eski hukuktan (seriat), asagidaki temel noktalar bakimindan ayrilmaktadir:
a) Resit olanlarin (18 yag) 6zgiirce bigimde dinini segmeleri.

Eski yasada, bdyle biri bir suclu olarak goriiliiyordu ve Islam inancindan ayrildigi igin 6liimle
yargilaniyordu. Yeni yasayla birlikte herkes, eger 18 yasindaysa dinini segebiliyordu.

b) Evliligin laik ve medeni hukuksal karakteri.

Eski yasada, evlilik i¢in dinsel bir téren yeterliydi. Yeni yasa, her iki partnerin rizasin1 ve medeni
evlenme torenini kosul olarak goriir.

c) Tekeslilik Sistemi

Dinsel hukuk, ¢ok eslilik esasina dayaniyordu ve dort kadina kadar evlenmeye izin veriyordu. Buna
karsilik yeni yasa, ¢ok eslilik temelinden ayrilmaktaydi ve bu nedenle sadece bir kadinla evlenmeye izin
vermekteydi. Dolayisiyla yirminci yiizyil anlayis bigimi aile yagsamina girmis oldu.

d) Miisliiman olmayan kadinlarla evlilik yasaginin kaldirilmasi.

Eski hukuk, Miisliiman erkeklerin Miisliiman olmayan kadinlarla evlenmesine izin vermekteydi. Ancak
buna karsilik, kadinlarin Miisliiman olmayan erkeklerle evlenme hakki yoktu.® Yeni yasayla birlikte, bu
yasak kaldirildi.

5) Bu yasagin, Islam toplumunda yayginlasmasi gerektigi ifade edilir. Eger Miisliiman erkek Miisliiman olmayan
bir kadimla evlenirse, islami yasaya gore kadmin dinini degistirmesi gerekir. Boylelikle Islami toplulugun
biiylikligii artmis olacaktir.
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Yeni yasanin kabul edilmesiyle birlikte, din adina Tiirk ulusunun sosyal yagamina iglemis olan sinirl1 ve
ilkel hukuk ilkeleri kaldirilmstir.

IV. TAKVIM RFORMU, OZEL GUNLER, SOYADLARI VE UNVANLAR

Hz. Muhammed, zaman 6l¢iisiinde ay takvimini temele almisti ve o dénemde giin batiminin yaygin
olarak kullamldig: bir takvim kabul etmisti. Omer’in halifeligi sirasinda, 1.S. 16. Temmuz 622 yili
Hicret’in birinci yilinin birinci M u h a r r e m ay1 temel olacak sekilde Islami bir takvim olusturuldu.t

Bu takvimden sonra, ayin ilk giinii olarak ay’in ilk kez batisi, ayin son giinii olarak ay’in son kez dogusu
giin olarak kabul edildi. Hesaptaki zorluklar ve bir devletin yonetiminde bunun neden oldugu
karigikliklar,? sonugta Osmanli yonetiminde bir degisikligi zorunlu kildi (1879).

O donemde, gerci Hicret’i temele alan, ama giinesin dolasimina gore diizenlenmis yeni bir takvim
olusturuldu.®

1) Handwéorterbuch des Islams, S. 737.

2) Bu takvim, mevsimlere gore diizenlenmediginden, 6rnegin Ramazan ay1 bazen yaza ve kisa bir siire sonra kisa
denk gelirdi. Eger yazin dogmus biri, yirmi yil sonra dogum giiniinii kutlamak isterse, bu hesaba gore o, dogum
giiniiniin kisa denk geldigini gorecekti.

3) Bu takvim, Uglii olarak boliimlenmis uluslararasi takvimden ayrilmaktaydi: Bu takvim, mart ayiyla
baslamaktaydi, Bizans’ta kullanilan Jiilyen takvimine uygundu ve onun baslangici Hicret olarak kabul edilmisti.
Giines ve ay y1l1 arasindaki 11 giinliik farki dengelemek i¢in, yaklasik her 33 yilda, “Siwis-y1l1” olarak adlandirilan
bir yil ¢ikarilmaktaydi. Jaschke, G.: Der Islam in der neuen Tiirkei, S. 48.
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Devlet islerinde, hem ay-Hicri yili hem de giines-Hicri yili kullanildi. Dolayisiyla isler, biisbiitiin karisti.
Ayrica da Osmanli parlamentosunda Avrupa’daki ve Tiirkiye’deki zamani1 gosteren (namaz-ezan
zamanlarini daha kolay hesap etmek i¢in) iki saat bulunmaktaydi. 26. 12. 1926 yilinda ¢ikarilan iki

yasayla?* birlikte uluslararasi takvim ve uluslararasi zaman 6lgiileri kabul edildi.

Osmanli 6zel giinleri olarak, oncelikle her iki dini bayram s6z konusuydu: Orug bitiminde kutlanan {i¢
giinliik bayram (Tiirk. S ek e r B a y r a m 1) ve dort giinliik kurban bayram (Tiirkk. KurbanBayra

m 1). Her ikisi de dini bayramdir.

19.4.1925 yilinda c¢ikarilan yasayla birlikte, Cumhuriyet’in (29 Ekim 1923) ilan edildigi giin ulusal
bayram olarak kutlanmaya bagladi. Bu kutlama giinii disinda, bugiin asagidaki tatil giinleri resmi olarak
kabul edildi:

a) 1922 yilinda Yunanlilara kars1 yapilan bagimsizlik savasi sonucunda kutlanan zafer giinii olarak 30

Agustos (Tiirk. Zafer B ayrami). Bu giin, sadece askeri bayram olarak kutlanir.
b) 1920 yilinda ulusal meclisin agilig giinii olarak kutlanan 23 Nisan (Tiirk. CocukBayram1).

c) 1919 yilinda Atatiirk’{in, Tiirkleri yabanci egemenliginden ve saltanattan kurtarmak i¢in Samsun’dan
Anadolu’ya gittigi giin olarak kutlanan 19 Mayis. Bu giinde, geng kusak Atatiirk’iin reform planlarina

olan inancini ortaya koyar (Tirk. Geng¢likBayrami).
d) 1 Mayis (Tirk. BaharBayram).

e) 1. Ocak (Yeni Yil, Tiirk. Y1lbasgi).

4) Yasa No. 698.
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f) Her iki dini bayram (Kurban ve Seker Bayrami). Peygamberin dogum giinii, resmi tatil giinii olmaktan

cikarildi, ama o bugiin gayri resmi olarak diger “kutsal geceler” gibi kutlanmaktadir.

Biiyiik Millet Meclisi 1924 y1linda, Islam’da bilinmeyen hafta tatili kavrami olarak, dncelikle demiryolu
calisanlar1 icin ve sonra genel olarak Cuma giiniinii tatil kabul etti, ancak 1925 yilinda ortaya ¢ikan

ekonomik nedenlerden dolay1 Pazar olarak degistirildi.®

Osmanli Imparatorlugu’nda gobek adi disinda, siklikla Arapca ve Farsca dzellige sahip olan diinyevi,
en ¢ok da Islami bir ad alinmistir, biitiin Dogu’da yaygin olarak kullanilan soyadi, bazen kadinlar
arasinda kocalariin adi bunun ardindan gelmektedir. Sonug¢ olarak, bazen bir yazar adi bizzat ilave
edilirdi.

Yeni medeni yasanin yiirlirliige girmesinden sonra, soyad: kullanilmasi zorunlulugu giindeme geldi.
Uzun hazirlilardan sonra, 28 Haziran 1934 yilinda her vatandasi boyle bir ismi benimsemeyle yiikiimlii

kilan bir yasa yayinlandi®. Mustafa Kemal, 27 Kasim 1934 tarihli yasayla birlikte “Tiirklerin babas1”

anlaminda gelen A ta t{i r k soyadini aldi.

Biiyiik Millet Meclisi, temelde dinsel anlama sahip olan asagidaki unvanlari yasakladi: H a c 1

(Mekke’ye giden), H a f1z (Kur’an’1 hatmetmis kisi), Ho ¢ a ve M o 1 1 a (din-adamu).”

5) Jaschke, G. : Der Islam in der neuen Tiirkei, S. 53.
6) Yasa No. 2525.
7) Jaschke, G. : Der Islam in der neuen Tiirkei, S. 53.
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ikinci Boliim

DINDE YAPILAN REFORMLAR

I. HALIFELIK VE SALTANAT

1. Halifeligin Anlami ve Kokeni

Arapga’da halife sozciigi (Arap. Khalifa, Tiirk. Halife) “halef/ardil, vekil” anlamina gelmektedir.
Halife, I m a m olarak peygamberin halefi veya vekili anlaminda Miisliiman topluluk y®neticisinin

unvanidir.!

Hz. Muhammed’in 6liimii (8 Haziran 632), Miisliiman toplulugu ciddi bir sorunla kars1 karsiya getirdi.
Peygamberin kendisi herhangi bir halef tayin etmedigi i¢in, onun yerine kimin gegecegi bilinmiyordu.
Kisa bir karigikliktan sonra, arkadasi Ebu Bekir onun halefi olarak secildi ve halife unvanini aldi. Hz.
Muhammed, Kur’an’m vahyedilmesinden sonraki son peygamber oldugu i¢in, onun halefi sadece islam

toplulugunun ibadet, politika ve savastaki lideri olarak kaldi.

Halife O m e r (634-644), halife sozciigiinii Amir a I-M u m i n i n (dini lider) olarak ifade etmek
istiyordu.? Ancak halife ifadesi géz ardi edilemedi, aksine daha kutsal® bir ifade haline geldi.

1) Handworterbuch des Islam, S. 291.
2) Saygin, M. Celal, Diyanet Cephesinden Atatiirk Inkilaplari, S. 9.
3) Dogrul, O. Riza, Islamiyet ve Hiikiimet, S. 9.
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Hulafa-iRasidin olarak ifade edilen ilk dort halifenin sonuncusu olan A 1i’den (656-661) sonra,
iktidar Emevi hanedanligina gegti. Halife’nin kendisi belli bigimde yapilan bir se¢imle degistirilmeye
baglandi. Bu kalitsal olarak goriildii ve babadan ogla gegti.

Emeviler’den sonra iktidara gelen Abbasiler (750-1258), halifeyi, “Tanrinin diinyadaki g6lgesi” olan
hiikiimdar olarak adlandirdilar. Bunu, Abbasi sultan1 M a n s u r (754-755) Mekke’deki bir konusmada
ifade etmistir.*

1258 yilinda H i 1 a g u H a n Bagdat’ta Abbasilerin son halifesi M ut a s 1 m’1 (1242-1258) idam
ettiginde, sonradan Abbasi hanedani soyundan gelenler tarafindan gegim araci olarak goriilen halifelik,
almip satilan bir mal olarak yaklasik iki yiiz elli y1l (1258-1517) boyunca gerilemistir.

Osmanli padisah1 Y avuzSultanSelim 1517 yilinda Misir’1 fethettiginde, orada “Halife M
iitevekkilAlallah” denilen bir Arap bulunmaktaydi ve onu beraberinde Istanbul’a getirdi. O,
Ayasofya’daki minberde halifeligi Osmanlilara biraktigini agikladi.® Egemenligin Yavuz Sultan Selim’e
gectigi bu olaydan sonra, Osmanli Sultanlar1 Islam halifesi olarak goriildiiler.

Tarihini kisaca agiklamaya ¢alistigimz halifelik kurumu, ilk sekliyle®, Atatiirk’iin bir seferinde ifade
ettigi gibi bir cumhuriyetti. Ancak bu kurum zamanla temel amacini ve anlamini yitirdi, politik ¢ikarlarin
oyun alani haline geldi. Hatta sultanin

4) “Ben, Tanrimin diinyaya atadigi sultamm. Sizi, onun izniyle, onayiyla, talimatiyla yonetiyorum. Ben, onun
miilkiiniin koruyucusuyum. Onun izniyle bunlari size veriyorum.” Ergin, O. : Tiirkiye Maarif Tarihi, B.V., S. 1357.
5) Avrupa arastirmasi, El-Miitevekkil’in halifeligini torenle Sultan Selim’e devrettigi olay1 bir efsane olarak
reddetmektedir. Avrupa anlayisina gore, Selim’den 6nce yasayan (6r. I. Murat) Osmanli sultanlar1 halife olarak
adlandirilmaktaydi.
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kendi mutlak egemenligini ve kutsal dokunulmazligini saglama arac1 olmustur.’

Islam’da hic kimse kutsal degildir ve Tanr1 ile insan arasina birisinin girmesine izin verilmez. Herkes,
kendi eylemlerinden sorumludur. Buna ragmen, Osmanli anayasasinda, padisahin kutsal ve sorumlu

olmadigryla ilgili Islam 6gretisini ihlal eden madde bulunmaktadir.

Ozellikle son dénemde Osmanli sultan1, hizla dagilan askeri-politik giiciinii telafi etmek igin halifelige
daha biiyiik bir anlam yiiklemeye calisti. Akil ve bilimle celigsen, gecersiz ve fantastik bir dizi sey,
ornegin halifenin “diinyada Tanri’nin goélgesi” veya “doganin diizeni” oldugu vb. seyler halifeligin

anlamina yiiklenmistir.®

6) 11k halife Ebu Bekir secimle iktidara gelmisti.

7) 1876 yilinda Mesrutiyetin ilaniyla olusturulan anayasada bulunan iki madde bunu géstermektedir.

Madde 4: “Sultan, Islam dininin halifesi ve biitiin Osmanlilarin padisahidir.”

Madde 5: “Padisahin kisiligi, kutsaldir ve o kimseden sorumlu degildir.”

8) “Onur ve sanin bu giizel kopyasi, halifelik ve saltanatin seckisi, dinin ve imparatorlugun semsiyesi, sayginligin
efendiliginin gii¢lii gdlgesi, gokyiiziiniin, yiice halifeligin diregi, asil saltanatin merkezi, ortaya koyduklar: eselerle
biitiin uluslarin kiblesi, yakarislarinda adem ogullarinin, inanglarin buyruklarinin, Miisliimanlarin yiice ruhlu
imamimin Kabe’si, soylu her iki sehrin hizmetcisi esi ve benzeri olmayan Efendimiz, ikinci Allah Sultan
Abdiilhamit-Han’1n yiiceligi, gegmis yiizyillar kiskandiracak ve biitiin dnemli eserlerin en parlagi olan egemenligi
sonsuza kadar siirecektir!...”. Geschichte der tiirkischen Repuklik, S. 194.
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Osmanli hiikiimdarligi, Islam’in halifesi ve korucusu olarak diger yonetimler altinda yasamus
Miisliimanlar i¢in de 1920 yilina kadar siirdii. Birinci Diinya Savasi’nda, Sultan, bundan yararlanmak
istedi ve farkli dillerde yazilmig bir kutsal savas-F e t v a sim1 (Tiirk. Mukaddes Cihat Fetvasi)
milyonlarca bastird1 ve dagitt1.®

Bu girigim, halifeligin nasil bos ve gegersiz kaldigin1 ve bu anlamda olusturulan biitiin diisiincelerin
nasil fantastik oldugunu ortaya koydu.! Bunlarin, Tiirkiye disinda yasayan Miisliimanlara hicbir
yardimi olmadig gibi, aynm1 zamanda bu diisiinceler Tiirkleri gézden diistirdii.!*

Son savastan sonra Osmanli saltanatinin, Tiirk ulusunun en son ve kutsal varligini, onurunu ve
bagimsizligini tehlikeye atmis oldugu, yanilsamanin 6tesinde biitiin gelenegin ve ahlakin bu ¢iiriimiis
kurum ve temsilcilerinin biitiin insani amaglardan ve degerlerden ne kadar uzaklasmis oldugu tiim
¢iplakligiyla ortaya ¢ikti.*2

9) Kutsal savasin-fetvanin ikinci maddesi sdyledir: “Rusya, Ingiltere ve Fransa’da bulunan hem de bu uluslarin
destekledigi diger iilkelerde yasayan biitiin Miisliimanlarin, eger bu iilkeler gemileriyle, askerleriyle ve biitiin
giicleriyle halifelige ve Osmanli devletine saldirirlarsa ve yok etmek isterlerse, bu kutsal savasa katildiklarini
aciklamak ve bunu yerine getirmek bir gorev midir? Yanit: Evet, bu onlarin gérevidir.” Ergin, O. : Tiirkiye Maarif
Tarihi, B.V., S. 1341.

10) Tiirk yurdunun biitiin cephelerinde ve dzellikle Istanbul’un biitiin kapilar1 6niinde, “yiiksek halifelik konutu”
adini tagiyan halifelik makaminda, Tiirk ulusunun varolusuna karsi olan saldirganlar arasinda Miisliiman parali-
alaylar oldugu goriiliir. Geschichte der tiirkischen Republik, S. 195.

11) Peygamber soyundan Serif Hiiseyin, Miisliiman onurunu diisman altimyla ve halifeligin hakimiyeti altinda
bulunan bir Serif olarak serefini Ingiliz korumasi altindaki bir krallikla degismesi, dyle ki onun ogullarryla,
torunlariyla, biitiin akrabalariyla ve taraftarlariyla birlikte halifelige karsi ayaklanmasi bundan daha aci bir
gergektir. Geschichte der tiirkischen Republik, S. 195.

12) O donemde Sultan Vahdettin (1918-1922) bir gemiyle tilkeyi terk etti.
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2. Atatirk’iin ve Tiirk Ulusal Hikiimetinin Halifelik Karsisindaki Tutumu

23 Nisan 1920 yilinda, Ankara’da Biiyiik Millet Meclisi kuruldu ve saltanatin egemenligini kullanmaya
basladi, fakat halife kurumunu devam ettirdi.

Biiylik Millet Meclisi’nin 24 Nisan 1920 yilindaki toplantisinda Atatiirk’iin Onerisinin ¢ok 6nemli
gerekeeleri vardi. Oneri, “bir ydnetimde egitimin zorunlu olmas1” ve “Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi
iistiinde herhangi bir gii¢ olmamas1 gerektigini” ifade etmekteydi.! Bununla birlikte, Atatiirk, dncelikle
saltanatin ve halifeligin kaldirilmasi1 konusunda kendi kararimi agiklamadi. Biiyiik Millet Meclisi de
saltanat ve halifeligi kurtarmaya yonelik bazi kararlar aldi ve yasalar kabul etti.?

Eger bagimsizlik savasi sirasinda saltanat ve halifeligin kaldirilmasi kamuya ilan edilmis olsaydi, savas
daha baslangicta kaybedilmis olacakti, ¢linkii saltanat ve halifeligin kaldirilmasina yonelik iliskiler
heniiz olusturulmamist1 ve heniiz bu diizeyde bir kamuoyu yoktu. Ayrica, Bilyiikk Millet Meclisi’nde H
o ¢ a nmn?® giiglii ve pek ¢ok kisiden olusan bir grubu vardi.

Ancak Biiyiik Millet Meclisi toplantisinda, bir komisyon yeni Tiirk devleti anayasasi i¢in bir tasari
hazirladi. Bu tasariya gore, Biiyiikk Millet Meclisi’nde iki egilim ortaya ¢ikti. Bu ¢ergevede, Ulusal
Meclis’in bir kismi, Biiyiik Millet Meclis yonetiminin sadece “gecici bir hiikiimet”

1) Pascha, K. : Die Nationale Revolution, S. 5.

2) Ulusal kurtulusun ilk iki bildirgesi olan Sivas ve Erzurum bildirgelerinde ve kongrelerinde, saltanat ve
halifeligin korunmaya devam etmesi gerektigi ortaya konulur.

3) Karahisar milletvekili H o c a S G k r {1, Kirsehir milletvekili M Gi fi t E f e nd i ve onun arkadaslar1.
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olmasi gerektigini ifade etti. Onlarin diisiincesine gére, Osmanli imparatorlugunun ve islam halifeliginin
bagimsizlig1 ve belli sinirlarda anavatanin biitiinliigii saglanincaya kadar bu gegici hiikiimet devam
ettirilmeliydi. Buna karsilik, saltanatin ve halifeligin kaldirilmasi ve egemenligin kosulsuz bigimde
ulusa aktarilmasi gerektigini savunan bir egilim vardi. Ancak bu son egilimin savunuculari,

diistincelerini agik ve net bigimde ortaya koymak i¢in heniiz zamanin gelmedigine inanmaktaydilar.

Bu tartisma uzayip giderken, Atatiirk, Ulusal Meclis’in gizli bir oturumunda bir konusmayla meseleyi

ele aldi* Bu konusmada, O, digerleri yaninda asagidaki diisiinceleri ileri siirdii:

“Heniiz yurdun varolusunu ve bagimsizligini saglamaya calisirken, Tiirk ulusu ve onun tek temsilcisi
yiiksek Meclis’in boyle siirekli bicimde halifelik ve saltanatla, halife ve sultanla ugrasmasi zarar
vermektedir. Eger bugiin, halife ve sultana® sadik ve bagl kalmay1 agiklamak birisi varsa, o halde bu
adam bir haindir; ¢iinkii o, bir ara¢ olarak yurda ve ulusa kars1 diigmana hizmet etmektedir. Eger ulus,
onu halife ve sultan olarak goriiyorsa, onun emirlerine itaat ederek diismanin planlarini gergeklestirmeye
mecbur kalacaktir. Ayrica, bir hain olan veya iktidarin1 ve yetkilerini kullanmasi engellenmis birisi,
sultan ve halife olamaz. Eger onlar, “o halde biz onu indirmek ve bir bagkasin1 onun yerine segmek
itiyoruz” diyorlarsa, mevcut haldeki konum ve kosullar1 g6z 6niinde bulundurmalidirlar. Ciinkii

indirilmesi gereken kisi, ulusun i¢inde degil, aksine diigmanin ellerinde bulunmaktadir.

4) 25 Eyliil 1920.
5) Mehmet Vahdettin (1918-1922).
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O halde ulus ve yiiksek Meclis gercek amacinit unutmak ve bir halifelik tartismasi i¢ine mi girmek
istemektedir? Alive M uaviy e donemlerini yeniden mi yasacagiz? Kisaca, bu sorun kapsamli, zorlu

ve onemlidir. Bunun ¢6ziimii, bugiinkii gérevler arasinda degildir.”

Atatiirk bu konusmayla birlikte, sorunun hemen ¢oziilecek bir durum olmadigini ortaya koyar. Bu
durumda, Atatiirk, biiyilk konusmasinda (Nutuk) ortaya koydugu sekliyle olayin somiiriilmesine son

verir.®

3. Saltanatin Kaldirilmasi

20 Subat 1921 yilinda saltanatin kaldirilmasina iliskin yasayla birlikte en 6nemli adimlardan biri atildi.
Bu yasanin ilk maddesi', “egemenligin kayitsiz sartsiz ulusa ait oldugunu” ifade etmektedir. Ikinci
madde, “yliriitme ve yasama giiciinii ortaya koyar ve Biiyiik Millet Meclisi’nin kendinde somutlagtirir”.
Yedinci madde?, 6nceden sultana ait olan haklarin, gérevlerin ve yetkilerin Biiyiik Millet Meclisi’nde
oldugunu ifade etmektedir. Ozellikle ikinci maddeyle birlikte, dini-sultani bir rejimin en énemli dayanak
noktalar1 kokten sarsilmistir. Bu temel yasa, egemenligin kayitsiz sartsiz bi¢imde ulusa aktarmaktadir

ve egemenlik anlayigini tanrisal-mistik temel diginda olusturmakta ve garanti etmektedir.

6) “Daha ziyade, ortaya ¢ikan olaylar gergevesinde bir¢ok asamaya yayilan uygulamalarla ulusun duygu ve
diisiincelerini yaymak ve tecriibe etmek, amaca adim adim erigmek igin gereklidir”. Pascha, K. : Die Nationale
Revulation, S. 309.

1) 20 Subat 1921 tarihli anayasanin ilk maddesi: 1. “Egemenlik, kayitsiz sartsiz ulusa aittir. Yonetim sistemi,
sahsen ve gergek olarak halkin yonetmesi ilkesine dayanmaktadir.”
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Ulusal kurtulus savasi zaferle sonuglandiktan sonra, Biiyiik Millet Meclisi ulusun kaderinde anahtar rol

oynamasi gereken bir konuma geldi.

Atatiirk’iin, 1 Kasim 1922 yilinda Biiyiik Millet Meclisi’'nde kaldirilmasinin gerekli oldugunu ifade
ettigi teklifle birlikte Osmanli saltanati resmi olarak kaldirildi.® Saltanatin kaldirilmasiyla birlikte
halifeligin devam etmesinin tuhaf goriinmesine ragmen, Atatlirk’iin konusmas1 konuyu agik¢a ortaya

koymaktadir:

“Monarsik egemenlik sisteminin kaldirilmasindan sonra, zorunlu bigimde ayni karaktere sahip olan,
sadece baska bir unvanla anilan bir kurum olarak halifeligin de gecersiz oldugunun agikca farkindayim

ve bunu uygun zamanda ve firsatta agikca da ifade ettim”.

Gergi Halifeligin, Osmanli hanedanliginda belirli bir giicii kalmadi. Halife unvani artik kalitsal degildi.
Bundan sonra halife, Biiyiik Millet Meclisi tarafindan segilecekti. Bu anlamda, 6rnegin Biiyiik Millet
Meclisi 313. yonergeyle birlikte kagan Sultan V a hid e t t i n’in halifeligini kaldirdi ve onun yerine
halife olarak Abdiilme cit’isecti.

4, Halifeligin Kaldirilmasi

Saltanatin kaldirilmasindan sonra, sira teokratik rejimin kose tasi olan halifeligin kaldirilmasina geldi.
Buna ragmen, halifeligin tinsel bir gii¢ olarak devam edebilecegine inanan insanlar vardi. Bu insanlar,
Tiirkiye’nin halifelik aracihigiyla diger islami iilkelere tinsel bir etkide bulunacagim diisiinmekteydiler.

Hatta Atatiirk’iin,

2) Yedinci Madde: 7. “Ser’i hukukla ilgili karalarin uygulanmasi, biitiin yasalarin ilan1 ve onlarin degistirilmesi
ve kaldirilmasi gibi temel haklar yetkisi Biiyiik Millet Meclisi’nde bulunmaktadir.”

3) Diistur. 3. Tertip, S. 152-153.

4) Pascha, K. : Die Nationale Revulation, S. 325.
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bir halife unvanini ve dzelligini iistlenmek isteyene bazi dnerileri oldu. Ama Atatiirk, genel olarak Islam
ve tek tek Misliiman devletler i¢in 6zellikle pratik ve pozitif higbir yarari olmayan, daha ¢ok fanatik-
tutucu anlayis olarak yenileme ve gelisme ¢abalarini engellemeye ugrasan bir kurum ve unvanin
korunmasini ve yenilenmesini dogru bulmuyordu. O, bizzat bunun i¢in hi¢bir zaman bir ara¢ olarak
gormedi. Bu sekilde, O, biitiin 6neri ve teklifleri kesin olarak reddetti.

Halifeligin kaldirilmasi i¢in birgok neden vardi:

a) Farkli dénemlerde ve farkli Islami iilkelerde (Endiiliis, Fas, Misir, Irak) sadece bir halife degil, aksine
birgok halife oldugu tarihsel olarak tespit edilen bir gercektir.!

b) Osmanli imparatorlugu, teokratik-dinsel bir devletti, bunun icin sultan ve halife olarak es zamanl
egemenlik temeldi.?

¢) Halifelik Kurumu araciligiyla Islami bir birlik saglama basarisiz oldu.

d) Halifelige dayal1 bir politika ve Panislamci bir akim basarisiz oldu ve Batili iilkelerin diismanligina
maruz kald1.3

e) Halifeligin kaldirilmasinin gerekcelerinden biri, halifelik kaldig: siirece saltanatin geri gelmesiyle
ilgili kaygidir.

Atatiirk, daha once agikca belirttigimiz gibi, halifeligin kaldirilmasinin gerekliligine ikna olmustu, ama
kamuya ilan etmek i¢in uygun zamani beklemekteydi. Nihayetinde O, duruma hakim oldugunda,
tamamen agik bigimde bunu ifade etmeye basladi.*

1) Bozkurt, M.E. : Atatiirk Ihtilali, S. 421.

2) Daver, B: Tiirkiye Cumhuriyeti’nde Laiklik, S. 69.
3) Daver, B. : a.g.e.

4) Atatiirk’iin S6ylev ve Demegleri, S. 63, Cilt 2.

207



-33-

Bu donemde, halifelik sorunu iilke iginde, iilke disinda® ve Biiyiik Millet Meclisi’nde alevlenmisti ve

tartisilmaya baglanmist.

Hoca Siikrii ve arkadaslari, “halifelik ve rejimin ayni sey olduguna ve halifeligin haklarinin ve
yetkilerinin gegersiz oldugunu agiklamaya hicbir insanin, hi¢bir kurulun hakki olmadigina” dair

kigkirtici bir yazi yayiladilar.®
Atatiirk, bu duruma kars1 tavir ald1 ve sunlar ifade etti:

“Tiirk ulusu ve onun temsilcilerinden olusan meclis, kendi varolusunu halife unvani tagiyan veya
tagiyacak olan bir kisinin ellerine birakamaz. Hayir, boyle bir sey olamaz. Halife veya baska bir unvani

olsun olmasin hi¢ kimse bu ulusun kaderinde etkili olamaz.”’

Atatiirk, silah arkadas1 ve diisiin yoldasi ismet P asa’ya Izmir’den yolladig bir telgrafla® halifeligin

kaldirilmasinin zamaninin geldigine iliskin diigiincesini ve amacini agikga ifade etti.
22 Kasim 1923 yilinda basbakan Ismet Pasa’yla birlikte ulusal hiikiimet asagidaki karar1 yaymlamustir:

“Devlet adamlar1 olarak biz, halifenin ordularimin bu iilkeyi bastanbasa enkaza c¢evirdigini asla

unutmamaliyiz.

5) Aga Han, halifelige kars1 oldugu i¢in, Atatiirk’ii protesto eden bir mektup gonderdi. Bu mektup, basinda
biiyiik bir yanki buldu. Mechin, B.J. : Mustafa Kemal, S. 296.

6) Pascha, K. : Die Nationale Revulation, S. 239.

7) Pascha, K. : Die Nationale Revulation, S. 235.

8) “Halifenin kendisi ve biitiin diinya, gercekte halife ve halifelik gorevinin simdiki sekliyle korunmasinin ve var
olmasmin ne maddi ne politik ne de herhangi bir anlamda bir yetkiye sahip olamayacagini kesin bicimde
bilmelidir.” Pascha, K. : Die Nationale Revulation, S. 342.
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Halifenin ordular1 tarafindan yapilan egitimin biiylik yankisin1 gézden kagirmamaliyiz. Halifenin
ordusu, Tiirkiye’ye korkung acilar yasatti. Tiirkiye, buna artik katlanamaz. Halifenin bir fetvasinin bizi
savasin acilarina maruz biraktigini hi¢cbir zaman unutmamaliyiz. Ulus olarak ayaga kalkmak
istedigimizde, bize kars1 diismanca igreng bir saldiriy1 ortaya koyan halifenin bir fetvasini hi¢cbir zaman
unutmamaliy1z. Eger herhangi bir donemde bu iilkenin tarihine miidahale etmek i¢in bir halife basa
gelirse, kesin olarak onu koparmaliyiz. Eger olgusal veya geleneksel nedenlerden, agik veya gizli
bicimde ortaya ¢ikan aligkanliktan hareket eden herhangi bir halife, Tiirkiye nin tarihiyle ilgili gériinme
veya Tiirk devlet adamlar karsisinda iyiliksever veya koruyucu bir tavir takinma bigiminde hareket
etmesi gerektigini diisiinen bir kisi tutumunu benimsemek durumundaysa, bdyle bir tutumu devletin
varolus temeliyle biitiiniiyle ¢eliski icinde gormek durumundayiz. Boyle bir tutumu, bir vatana ihanet

eylemi olarak degerlendirmeliyiz.”®

3 Mart 1924 yilinda, halifeligin kaldirilmasi ve saltanat {iyelerinin simir dis1 edilmesiyle ilgili olarak
MilletvekiliSaffet B ey ve 53 arkadas: tarafindan hazirlanan bir yasa®® getirildi ve bu yasa 4 Mart

1924 yilinda yiiriirliige girdi ve boylelikle halifelik kaldirildi.

Yasanin ilk maddesinin icerigi soyleydi: Halifelik, anlamsal ve kavramsal olarak zaten cumhuriyette

icerildigi i¢in, onun ayrica var olmasina gerek yoktur.

9) Pascha, K. : Die Nationale Revulation, S. 239.
10) Ariburnu, K. : Milli Miicadele ile ilgili Kanunlar, Cilt I. S. 160.
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Bu yasanin ikinci maddesi, halifelik ve Osmanli hanedanlik {iyelerinin Tiirkiye’den kovulmasini

ongoriiyordu. Boylelikle saltanat ve halifeligin geri gelmesi olasilig1 azalmustir.

Il. MEDRESELER

1. Medreselerin Tarihi

Medrese Islami, felsefi ve tibbi bilimlerin egitim ve gretiminin yapildig1 okullara denir. Osmanlilar ilk
medreseleri kurdugunda, Selguklu, Misir ve Tiirkistan medreselerini 6rnek olarak aldi. Osmanli
Imparatorlugu’nun ilk dénemlerinde agilan 1 z n i k ve B u r s a medreseleri Sam, Misir ve iran

medreselerinin taklididir.

Iznik medresesini agan KayseriliDavut Efen di, Iran ve Konya’da matematik, biyoloji ve psikoloji

egitimi almistr.’

Fatih Sultan Mehmet (1451-1481) déneminde, Osmanl1 Imparatorlugu smirlarini genisletti. Dolayistyla
niifusun artmasiyla birlikte, medreselerde yetismis yeni hakimlere, ordu igin teknik uzmanlara ve
doktorlara ihtiya¢ vardi. Bu durum, medreselerin yayginlasmasini zorunlu kildi. Fatih’in medreselerinin
kurulusu 6zellikle Maverainnehirlibiralimolan Ali Kus¢ununveMolla Hiisrev’in

gozetiminde olusturuldu.?

1) Hamit, A. : Tiirkiye Tarihi, S. 86.
2) Atuf, N. : Turkiye Maarif Tarihi, S. 17.
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Fatih donemindeki medreselerde F 1k 1 h, hadis, tefsir gibi dini derslerin yaninda mantik, matematik ve
felsefe de okutulmaktaydi. Ancak Fatih’in medrese programinda bulunan matematik ve felsefe dersleri

sadece Euklid ve Aristoteles’e iliskin yorumlardan olusmaktaydi.

Osmanli ordusuy, Kanuni Siileyman (1520-1566) doneminde hem kuzeyde hem de batida zaferler
kazandi ve boylelikle imparatorluk genisledi. Doktorlarin, cerrahlarin ve mithendislerin egitimi eksikti.
Bu yiizden, Istanbul’da Stile ymaniye-C a mi si cevresinde matematik ve tip egitimi vermek
amaciyla bazi yeni medreseler kuruldu. Bu medreselerden besi yiiksek 6gretim, biri hadis ve biri tip

egitimi i¢in diisiiniilmiistiir.*

Fatih déneminde kurulus ve programu tespit edilen medreseler, zamanla bozuldu. Onlar, imparatorlugun
da zayiflamas1 dlgiisiinde bir gerileme siireci yasadi. Ozellikle, Imparatorlugun son déneminde

medreseler 6li kurumlar haline geldi.

Katip C e 1 e b i° ve diger yazarlar bu durumlar detayli bigimde anlatmiglardir.®

3) Atuf, N. : Pedagoji Tarihi, S. 23.

4) Ergin, O. , : Tirkiye Maarif Tarihi, Cilt L., S. 86.

5) Osmanlinin ¢ok yonlii biiyiik alimi (1609-1657).

6) Avrupa kiiltiriinii bilen Ali Suavi, bu donemde medreselerin biitiiniiyle yararsiz hale geldigini, bu kurumlarda
konularin amagsiz bigimde 6grenildigini yazar. Muhbir Gazetesi, 27 Kasim 1867.

Londra’da bulunan Sair Ziya Pasa sdyle yaziyordu: Eger bu ulema (medresede 6gretmen) Arapga bir gazeteyi eline
alsaydi, yillarca medreselerde Arapca gérmiis olmasina ragmen, sézliik olmadan onu anlayamazdi. Eger politik
dille ifade edilseydi, onlar Ingiltere, Amerika, Japonya veya Cezayir gibi diinya devletlerinde olan1 merak ederdi.
Onlar, camide yiiksek sesle okumaktan bagka bir sey anlamazlardi. HiirriyetGazetesi, London, 27 Temmuz
1869.
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IL Abdiilhamit (1876-1909), zaten nesli tikkenmis olarak goriilen medreseleri daha harabe hale
getirdi. O, medreselerde egitim goéren kisilerin siyasete karistigini biliyordu, dolayisiyla diisiinsel olarak

bu okullar1 miimkiin oldugunca baski altina ald.’

Genel olarak, II. Abdiilhamit doneminde medreselerin programini ve seviyeyi yiikseltmek i¢in derslere
eklemeler yapmaya yonelik reformlar hakkinda konuganlar vatan haini olarak goriildii. Hatta o zamanlar
medreselerdeki 6grenciler askerlik hizmetinden muaf tutuldu ve medreseler asker kacaklarinin mekan

ve cehalet yuvast haline geldi.

1908 anayasastyla birlikte, Osmanli egitim sisteminde belli bir gelisme kaydedildi. Ogretmen egitimiyle
ilgili kurumlarin yeniden diizenlenmesi, liseler kurulmasi ve Istanbul iiniversitesinin fakiiltelere gore
yeniden olusturulmasi, uluslararasi diistinsel akimlara kapilarin agilmasi, yani hepsi bu donemde

basladi.

Ancak, anayasal donemde cahil fanatizmin otoritesinin biitiin egitim ve dgretim siireci boyunca etkin
tistiinliigii tamamen de ortadan kalkmadi. Medreseler, bilgisiz din adamlariin ve K a d 1 larin yetistigi
karanlik yuvalar olarak varligini siirdiirdii. Hatta yeni programla birlikte daha fazla bir gerilemeyi
onlemek icin projeler yapildi. “Dar<ilHikmetiilislamiye” ve“Medreseti’lkuzat”

ad altinda enstitiiler agild1.®

Bu durum, ulusal savasin baslangicina ve Anadolu’da yeni ideallerle birlikte yeni bir Tirk devleti

kuruluncaya kadar devam etti.

7)Softalar (6grenciler), 1876 yilinda seyhiilislami ve sadrazam (bagsbakan) M ahmutN e d i m’i gérevden
uzaklastirdilar ve onlarin yerine baskalarini gecirdiler.
8) Kadilar icin islam Fakiiltesi ve yiiksek okulu.
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2. Medreselerin Diisiince Yapisi

Akla uygun olmayan Kur’an ayetleri veya hadisler, ilk Islam alimleri tarafindan mantiksal
degerlendirmeye tabi tutuldu. Fakat zamanla dogma ve seriatin agirlik kazanmaya basladig1 karsit bir

gelisme ortaya cikti. Bu yiizden, islam egitiminde bir dogmatizm gozlenmistir.

Ger¢i medreseler, var oldugu siirece Kur’an ayetlerinden ve hadislerden ayrilmadi. Medreseler, zamanla

ortaya ¢ikan rasyonel akimlara uyum saglamak i¢in herhangi bir sey yapmadi.

Tirkiye’de ve oOzellikle Bati’da yavas yavas egitim ve Ogretim yonteminde bazi yenilikler ortaya

¢ikarken, medreselerin bundan haberi yoktu, ama onlar kendilerine 6zgii bigimi de koruyamadilar.

Avrupa’da Rénesans’la birlikte son derece verimli olan bir donem basladu. Ilerici hareket, cok hizli bir
tempo yakalamisti. Bu yeni akimlardan hi¢ haberi olmayan medrese, 6zellikle kendisi i¢in olusturdugu

ve skolastik bir bilim olan K e 1 a m 1 n (dogma) etkisi altindaydi.?

Medreselerin diisiinsel tutumu ve organizasyonu, kurumun kendinden kaynaklanan bir talep olarak
kendi gorev alani ¢ercevesinde yenilikleri arastirmaliydi. Bunun yerine, o, ilgisiz konularla® ugrast: ve

dinsel alan diginda bulunan her seyi reddetti.

1) Atuf, N. Tiirkiye Maarif Tarihi, S. 10.

2) Atuf, N. : Pedagoji Tarihi, S. 24.

3) Osmanli yazarlar1 arasinda bulunan M iistakimzadeSileymanEfendi(1718-87), medresede egitim
gordii ve dgretmenlik sinavimi gecti. Bununla birlikte onun oldukg¢a az sakali oldugu igin, ders vermesine izin
verilmedi.

Ergin, O. : TMT,, Cilt 1, S. 101.
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Diinyanin ve insanin yaratilmas1 hakkinda Islami dgretiyle ¢elisen bir teoriyi ifade etmek, hayir bunu
sadece ima etmeye ¢alismak bile dinsizlik olarak goriildii.*

Buna ciiret etmeye kalkan 6grenci ve dgretmenler okullardan atildi. Ogrenci ve dgretmenler gelisim
teorisinden soz ettikleri i¢in, 6grenciler ceza aldilar ve 6gretmenler kovusturmaya tabi tutuldular veya
onlarin gorevlerine son verildi.®

Medreselerin tarzini s0yle karakterize edebiliriz:
a) ezberci egitim,

b) gelenege baglilik,

¢) yeniliklere kars1 kayitsizlik ve diismanlik,

d) sadece Arapga okumak.

Kur’an’m dili Arapga oldugu i¢in, Arapca Tiirk¢eden daha dnemliydi. Farsca icin de haftalik saatlerce
dersler yapilmaktaydi.®

Kur’an’mn tamamen gercek oldugunu ifade eden ortacag Islam inanci, diisiinceye biitiin kapilari kapatt1.
Kur’an biitiin hakikati ifade ettigi icin, buna gore Kur’an’1 anlamak, gercege giden tek yoldu. Bu
diistince, yiizyillarca hakim olan diistinme tarzi oldu. Boyle bir anlayis, K ¢ la m (dogma), Tefsir
(yorum) ve hadis gibi Islami bilimlerin ortaya ¢ikmasina ve daha da gelismesine neden oldu. Bu bilimler,
pozitif bilimlerin olusumu ve gelisimi i¢in herhangi alan birakmadi.

4) Tarih 1V, S. 246.
5) Tarih 1V, S. 251.
6) 1908 yilinda diizenlenen reformlardan sonra takip edilen ders programinda Tiirk¢eye ne kadar az 6nem verildigi
goriiliir.
7) Sabah dersleri:
a) Arapca dilbilgisi (emsile, bina, maksut).
b) Islami Hukukun bir kismu, usul bilgisi (feraiz, aruz).
¢) Dogmalarin yorumu (serh-i akaid), iyi tartisma bigimleri (adab-1 miinazara).
d) Hadis yontemi (usul-ii hadis).
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Ibn-i Sina’yla(Avicenna, 61. 1037) rasyonel ve deneysel bir &zellik kazanmis olan Islam felsefesi, G
azali’nin (1059-1111) temsil ettigi dogmatik akimla birlikte zamanla geriledi. Gazali, kiiltiirimiiz
iizerinde mistik-dogmatik bir anlayisin yayginlasmasina neden olmustur.

Islami bilimlerin okutuldugu medreseler de, Osmanli Imparatorlugu’nda, 6zellikle ¢okiis siirecinden
itibaren dinsel toplulugun ve dogmatik okullarin politik konumlar1 gergevesinde bigimlendi.®

Fatih Sultan Mehmet’den II. Abdiilhamit’e kadar gegen yaklasik dort yiiz elli yillik siireye bakilirsa,
medreselerin Tiirkliik ve bilim i¢in yaptigi hizmetleri bulmak oldukga zordur. Medreselerde yetismis
bilim adamlar1 ve diisiiniirler, 6rnegin Kuzeyde bilim adami ve diisiiniir I b n-i S i n a’yla ve Batida
Descartes ve Newton gibi diigiiniir ve bilim adamlariyla karsilastirilamaz.

Medreseler, ortagagin geri kalmis anlayistyla biitlin yenilikleri “dine saygisizlik ya da kiifiir” olarak
goren tutuculuk ve tepkilerin bir yuvasi v e kalesi haline gelmisti.

7) Ogle dersleri:

a) Kur’an ve onun yorumu, Osmanlica dilbilgisi, giizel yazi ve imla ¢aligmalar1 (Kuran, tecvit, sarf-1 Osmani,
hat ve imla).

b) Farsca

¢) Matematik, geometri, cografya.

d) Islam tarihi.

e) Yeni felsefe.

f) Mevlid, kozmografya, kimya.

g) Peygamberin yagamui (siyer).

h) Dinler (Milel ve Nihal) ve mezhepler.

i) Osmanlica gilizel konugma/hitabet (Osmanl belagati).

k) Fikih.

1) Kadinin yorumu.

Programda agik¢a goriilen dersler, genel olarak Arapca okutulurdu. Programda bulunan Osmanlica
dilbilgisi ve belagat gibi dersler, diger derslerle cakismaz.

8) Ertem, S. : Tiirk Inkilabinin Karakterleri, S. 113, Istanbul 1933.
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Eger birinin basinda bir sarik varsa ve herhangi bir medreseyle baglantiliysa,Ulemasinifina”

katilmasi igin yeterli goriiliirdii.

Medreselerdeki 6gretmenler yirmi, otuz yil egitim almalarina ragmen kurallara uygun bir ciimle
yazmay1 beceremiyorlardi. Hatta 1925 yilinda yapilan egitim-6gretim denetimlerinde, medrese mezunu
olarak hayata atilmig insanlarin, okuyabilen ama yazamayan kisiler olarak 6gretmenlige atandiklar

tespit edilmistir.°

Her seyden 6nce, yeni bir anlayisa kurulan bir ulusun kaderinde ve ilerlemesinde egitim ve dgretimin
cok biiyiik rolii vardir. Eger bu egitim-6gretim, ilke ve amaclarint dinin bigimlendirdigi ve her tiir

yenilige kapali olan bir ortagag anlayisini temsil ediyorsa, onun iglevi sadece zararli olacaktir.

Osmanli egitim-0gretim sistemi, dinsel bir egitim-6gretim sistemine dayanmaktaydi. Bu sistem,
ylizyillardan beri bir dinsel toplulugun politik araci olmustur. Dini hikayeler ve bos inanlarla i¢ ige

gecmis olan bu sistem, Tiirk kiiltiiriiniin 6zgiir ve agik gelisimini engellemistir.

3. Medreselerin Kaldirilmasi

Kuskusuz biitiin eski kurumlar1 ortadan kaldirmak veya en azindan yenilemek isteyen Atatiirk, medrese

sorununu ele almak durumundayda.

9) Die Geschichte der tiirkischen Republik, S. 314.
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Atatiirk, 3 Subat 1923 yilinda I z m i r’de yaptig1 bir konusmada medreselerin kaldirilmasi ve egitim ve
Ogretimin birlestirilmesine iligkin su ifadeleri ortaya koyar:

“Bizim, her seyden once dikkate almamiz gereken bir nokta var, yani herkesin buradan hareketle boylesi
sorunlara deginmesi gerekir. Bu g¢ercevede, medreseler ne olacak? sorusunu ortaya koydugumuzda,
hemen direncle karsilagiriz. O halde sunu sormaliyiz: Bu direnci agmak, hangi hakka ve hangi temsil
yetkisine dayandirilmalidir? Dinimiz, son derece mantikli ve dogal bir dindir. Dolayisiyla dogal olarak
bir din, akla bilime ve manti§a uygun olmalidir. Islamiyet’in sosyal yasaminda, hi¢ kimsenin 6zel bir
sinifin iiyesi olarak davranmaya hakk: yoktur. Kim boyle bir hakki kendine atfederse, o dini kurallara
uygun davranmamis olarak goriiliir. Bizde herhangi bir ruhban sistemi yoktur, hepimiz esitiz.
Ulusumuzun ve iilkemizin egitim kurumlari, birlik i¢inde olmalidir. Ulkenin ¢ocuklar1, kadilari ve
erkekleri ayni sekilde olusturulmus egitim kurumlarindan ¢ikmalidir.”

Ismet inénii de 1924 yilinda diizenlenen bir kongrede bu konudaki diisiincesini soyle ifade etmekteydi:

“Dogruyu buldugumuz bu yolda devam etmemiz gerektigini diisiiniiyoruz. On y1l sonra biitiin diinya ve
simdi bize kars1 olan veya hala endiseyle bakanlar, Miisliimanligin en gergek, en saf bi¢iminin bizimle
birlikte ortaya konuldugunu goreceklerdir.”

3 Mart 1924 yilinda kabul edilen yeni bir yasayla® birlikte, bugiine kadar Seriat ve Evkaf Bakanligina
bagli olan Egitim Bakanlig1 yonetimi degistirildi ve medreseler kaldirildi. Bununla birlikte, dini egitim,
ayni yasada (4. Madde) gosterildigi gibi, tamamen kaldirildi. Din gorevlilerini ve
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din 6gretmenlerini egitmek i¢in, bir ilahiyat fakiiltesi ve imam-hatip okullar1 agild1.

Ama bu imam-hatip okullari, ilgisizlik nedeniyle egitim ve dgretimi siirdiiremedi. Istatistik tablosundan
acikca goriilecegi gibi ilahiyat fakiiltesine pek talep olmadi. O, 1933 yilinda kaldirildi ve onun yerine

“Islam Arastirma Enstitiisii” kuruldu.

1) Yasa no. 430, madde 2.
Tablo, 1924’ten 1933 yilina kadar 6grenci ve 6gretmenlerin sayisint gostermektedir:

Ogrenci Ogretmen Yil

284 12 1924-1925

205 13 1925-1926

167 13 1926-1927
53 13 1927-1928
35 13 1928-1929
35 16 1929-1930
22 13 1930-1931
22 13 1931-1932
20 13 1932-1933
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I11. IBADETIN TURKCELESTIRILMESI SORUNU

Islam toplulugu iginde &zellikle Arapgaya hakim olamayan Tiirkler ve Iranlilarin biitiinlesmesi, bu yeni
inang kardesliginin ibadet bigimlerinin belirlenmesini zorunlu kilmisti.

Bu anlamda, zamanmin {inlii bir alimi olan E b u H a n i f ¢!, Arapga olmayan dillerde ibadetin
yapilabilmesi anlayisini temsil etmekteydi.

14. yiizy1lda yasanus alim olan Yusufo glu Abdurrahman tarafindan yaymlanmis olan “I m
ad-iil 1slam”kitabinda sdyle yazmaktadir: “Eger Hz. Muhammed, bu iilkede (Tiirkiye’de) yasamis
olsaydi, O da Tiirk¢e konusurdu.”?

Balikesirli Yusuf,Sultan Murat’a(1421-1451) ithaf ettigi kitabinin baglangicinda soyle ifade
etmektedir: “Ebu Hanife, Kur’an’da, yazilmis sozciigiin degil, anlamin belirleyici oldugunu ifade
etmektedir. Bu nedenle, Farscaya terciime edilen Kur’an, biitiin gecerliligini korur. Ibadet, bu dilde de
yapilabilir. Fars¢ada yapildig1 gibi, nigin Tiirk¢ede de ibadet yapilmasin?”3

Bununla birlikte, Osmanlilar tarafindan Bursa, Iznik, Edirne ve Istanbul’da kurulan medreselerin
miifredatinda Tiirk¢enin yer almamasi nedeniyle, Arapcanin Tiirk¢e {lizerinde sagladigi hakimiyetle
birlikte bu sorular anlamini yitirmektedir.

1) Kendisinden sonra adindan hareketle belirtilen Hanefilik okulunun kurucusu, Islam hukuk bilgini (yaklasik 699-
767).

2) Ergin, O. : Tirkiye Maarif Tarihi, B.V., S. 1605.

3) Vikaye terctimesi.
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Tanzimat’in (1876-1885) ilantyla birlikte bazi yenilikler getirilmesine ragmen, Tiirkce ibadeti
benimseyen herhangi bir akim olmadi. Bunun nedeni, ayn1 zamanda Islam halifesi olan Osmanli
saltanatinda aranmalidir. Makaleler, kitaplar ve gazeteler de sansiirlendigi i¢cin herhangi bicimde etkili

olamadilar.

Ikinci M e srutiy etin ilanindan sonra Kur’an’in Tiirkce okunmasi gerektigine iliskin bir Tiirk

ulusalcilik hareketi ortaya ¢ikti. Bu dénemin en énemli kisiligi Ziya G 6 kalp’tir.*

4) Unlii bir Tiirk sosyolog(1876-1924). Onun en taninmus yapiti “Tiirkciigiin Esaslar1” adl kitaptir.
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IV. ZIYA GOKALP’IN DIN HAKKINDAKI DUSUNCESI

Ziya Gokalp, soyle ifade etmektedir: “Dinsel Tirkeiiliik, eger dini kitaplar Tiirkcelestirilir ve Cuma
hutbeleri Tiirkge olarak verilirse olanaklidir”. Ve O, sOyle devam etmektedir: “Eger bir ulus dini
kitaplarini okuyamiyor ve anlayamiyorsa, bu ulus dinin ger¢ek 6ziinii benimseyemez. Eger inanan kimse
hatip ve vaizin konustugunu anlamiyorsa, o ibadetlerini sadakatle yerine getiremez. Hatta Ebu Hanife
ibadette surelerin ulusal dilde okunmasi gerektigini diisiinmektedir. Ciinkii i¢sel cosku/heyecan,
dualarin biitiiniiyle anlasilir olmasma baghidir. Eger halkimizin dinsel yasamimi dikkatli bigimde
arastirirsak, s6z konusu dualarin ister ibadet esnasinda ister ibadetten sonra olsun en derin ve en dogru
bicimde anadilde ifade edildigini goriiriiz. Tiirklerin ibadet ederken hissettigi coskunun bir boliimii,
ilahilerden ortaya ¢ikar, bu nedenle onlar1 anadilde sunmak ve soylemek gereklidir. Bu yiizden, igsel
dinsel yasama daha biiylik bir cosku/heyecan ve canlilik katmak igin Kur’an, H u t b e (Cuma Hutbesi)

ve biitiin dualar Tiirk¢e okunmalidir.”*

O, kendisinin yazmis oldugu bir siirde diiglincesini soyle ifade eder:
“Bir iilke ki camiinde Tiirk¢e ezan okunur,

Koylii anlar manasini namazdaki duanin,

Bir tilke ki mektebinde Tiirkge Kuran okunur,

Kiigiik biiyiik herkes bilir buyrugunu Huda’nin,

Ey Tiirk oglu, iste senin orasidir vatanin!”?

1) Gokalp, Z. : Tiirkgiiliigiin Esaslar1, S. 114, 1955 istanbul.
2) Die deutsche Ubersetzung von G. Jéschke.
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V. KURAN CEVIRILERI

Tiirkcenin ibadet dili olarak kullanilmas1 egilimi, tutucu kesimler tarafindan kabul edilmedi. Bu kesim,
her ne kadar Kur’an’1n bir ¢eviri denemesi yapilsa da, bu ¢ergevede kaynagina uygun bigimde terciime

edilmesinin olanakli olamayacagini iddia ediyordu.

Bu kesimden biri olan Tokath MustafaS abri, kitabmm birinde! sdyle yaziyordu: “Yenilik¢i grup
Kur’an’m orijinali yerine Tiirkcesini yerlestirmek istiyor ve bu Tiirkge Kur’an ile Tiirklerin ibadetini
yerine getirmesini istiyor. Kutsal Kur’an’in terciime edilmesinin yanlis olmadigini, fakat ibadetin
(namaz) bu geviriyle yapilmasinin uygun olmadigmi diisiiniiyorum. ibadet, Kur’an’m dili olan
Arapgadan bagka bir dille yapilmamalidir. Hz. Muhammed’in Cebrail araciligiyla kabul ettigi bicimiyle
Kur’an’n ifade bi¢imi, tam anlamiyla Arapganin kendisinde korunmalidir. ibadet, insanlar tarafindan
degil, aksine Tanri tarafindan buyrulmustur. Bu yiizden de Tanrinin buyurdugu sekliyle yerine

getirilmelidir.”

Bu anlayisa karsihlk UbeydullahE fendi, Tirkge Kur’an’t savunmaktaydi: “Kur’an’m anlami,
onun sozciiklerinden daha onemlidir. Kur’an’in dile getirmek istedigi sey, genel gecerlidir. Her
Miisliiman’mn anlamini bilmesi gerekir. Dolayisiyla her kisi onu kendi anadilinde okumalidir. Bilgi,

inangtan dnce gelir. Tanr1’ya giden yol bilgi sayesinde olanaklidir, yoksa sadece inangla olmaz.”?

1) Mustafa, S. : Dini Miicedditler, S. 167.
2) Vatan Gazetesi, 13 Haziran 1902.
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O zamanlar ilahiyat fakiiltesinde bir profesor olan I. Hak k 11z mir1i bizzat Tiirkceye terciime ettigi
“KuranM e an i"nin 6nséziinde sdyle yazar: “Kur’an’in terclime edilmesinin uygun oldugu
konusunda herhangi bir kusku yoktur.”

1908 devriminden sonra, dinde bir reformun olanakli oldugu ve Kur’an’in Tiirk¢eye terciime
edilebilecegi vurgulandi. Bu ¢ergevede bircok Kur’an’ terclimesi ortaya ¢iktt. SeyhiilislamMusa K
azimveBereketzadelsmailHakk1B ey, Kur’an’1 terciime ettiler ve yorumladilar ve S
affet-ilBeyan”, “Enver-il Kur’an” baghg: altinda bir cilt yayinladi. Ayn1 sekilde, ibr
ahimHilmi, hilkiimet tarafindan daha sonra yasaklanan bir Kur’an yayinladi.

Cumbhuriyetin ilanindan sonra, halifeligin ve saltanatin kaldirilmasi Tiirkiye’nin Arap diinyasiyla
iliskilerinin degisimini sagladi; ayn1 zamanda Kur’an’in terciime edilmesi egilimi ortaya ¢ikt1.*

3) izmirli, I. H. : Meani Kuran-1 Kerim, S. 12.

4) Cumbhuriyetin ilanindan sonra yapilan en énemli Kur’an terciimeleri asagidadir:

a) Cok az bir yorumla Cemil Sait tarafindan yapilan K ur a n-1 K e r i m Terciimesi. Bu terciime indeksiz olarak
1923 yilinda, 720 sayfa olarak yaymlanmustir.

b) Mehmet Vehbi Hadimi tarafindan yapilan Hulasat-iilBeyan FiTefsirilKur’an terciimesi.
Yorum ve indeksle birlikte bu geviri 1924 yilinda 15 cilt, 6053 sayfa olarak yayinlanmistir.

c) Bilimsel bir komisyon tarafindan birebir yapilan NurulBeyan:KurantKerimTercimesi.
Yorumsuz ve indeksiz olarak yapilan bu terciime, yayimci ibrahim Hilmi tarafindan 1926 yilinda, 1 Cilt, 941 sayfa
olarak yayinlanmustir.

d) Bilimsel bir komisyon tarafindan birebir yapilan tercime Tercime-iSerife, Tirk¢eKuran1Keri
m terciimesi. Yorumsuz ve indeksiz olarak yapilan bu terciime, yayimci Hiiseyin Kasimzade tarafindan 1926
yilinda 771 sayfa olarak yayinlanmustir.
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Fakat bu cevirilerin ¢cogu birgok yanlis igerdiginden, hem basim hem de Diyanet Isleri Baskanlig
tarafindan kabul edilmedi. Nihayetinde, Kur’an cevirisi ve yorumuna iliskin Diyanet Isleri
Baskanliginin goriisii dogrultusunda Biiyiik Millet Meclisi tarafindan karar alindi. M. Hamd i Y
az1r'myorumuylasairMehmetAkifErsoyun yaptigi bu terciime kabul edildi. Fakat daha
sonra M. Akif Ersoy kisisel gerekgelerle kendisi tarafindan baslatilmig olan terciime faaliyetinden
¢ekildi. Bu durumda, A. Hamdi Yazir terciime faaliyetini listelendi ve onu tamamladi.®

e) Ismail Hakki izmirli tarafindan yapilan Tiirkee M aani-i Kuran-1K e rim terciimesi. Birebir yapilan bu
ceviri indeksle birlikte, yayimci Ibrahim Hilmi tarfindan 1927 yilinda 2 cilt, 1125 sayfa olarak yayinlanmustir.

f) Osman Rasit’in bagkanliginda bir komisyon tarafindan birebir yapilan TercimeliKuran1Kerim
gevirisi. Bu ceviri indeksiz olarak, yayimci Naci Kasimzade tarafindan 1927 yilinda 576 sayfa olarak
yayinlanmuistir.

g) Omer Riza Dogrul tarafindan birebir yapilan Tanr1B uy r u g u adli Kuran-1 kerim terciimesi ve yorumu.
Yorum ve indeksle birlikte, yayimei1 Muallim Ahmet Halif tarafindan 1934 yilinda 926 sayfa olarak yayilanmustir.
h) Mehmet Hamdi Yazir tarafindan yapillan Hak D ini, Kur’anD il iadli yeni mealli Tiirkce
yorumlu terciime. Bu ¢eviri yorum ve indeksle birlikte Diyanet isleri Baskanlig1 tarafindan 1935-38

yillar1 arasinda 8 cilt, 6442 sayfa olarak yayinlanmustir.

5> M. Hamdi Yazir Kur’an’in ilk cildini terciime ettikten sonra, terciimenin &nsoziinde Kur’an’in tamamiyla
anlamina uygun bi¢imde ¢evrilemeyecegini ve ibadetin Tiirk¢e Kur’anla yapilamayacagini ifade eder. Bu eseri
dikkatli bi¢cimde inceleyen Kiiltiir Bakanligi, bu goriisiin farkina vardi ve bu notun 6nsézden ¢ikarilmasi
gerektigini bildirdi. Fakat M. Hamdi Yazir, goriisiinde 1srar etti. Bunun tizerine, bu sorunu sona erdirmek isteyen
hiikiimet, istanbul {lahiyat Fakiiltesi’nde calisan iki profesorden, SerafettinYaltkayavel. Hakk1 1
zmirli’den goris istedi. Her iki Profesor, Kur’an’mn terciimesinin uygun olabilecegini, ayni sekilde ceviriyle
ibadetin yapilabilecegini kabul etti. Daha sonra, M. Hamdi Yazir diisiincesini degistirdi ve bu paragrafi ¢ikardi ve
bu sekilde eserinin yaymlanmasini kabul etti.
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1926 yilinda istanbul’un bir semti olan E r e n k 6 y’de bir imam, ibadeti Tiirkce olarak gerceklestirdi.
Bu anlamda, Kur’an terciimesi sorununa ibadetin Tiirkge yapilmasina iliskin yeni bir sorun eklendi.®

6) Ulusalc1 A. Agaoglu, bu sorun hakkinda s6yle yazar: “Dinin bilingli bir taraftari olabilmek igin, Tiirklerin, dinin
kaynagi olan Kur’an’la ve Kur’an’in emrettigi biitiin ibadetle dogrudan iliski kurmas1 gerekir.”
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VI. DINDE YAPILACAK REFORMLARIN BELIRLENMESI

1928 yilinda, Istanbul ilahiyat Fakiiltesi’ndeki profesdrler dinde yapilacak reformlara iliskin bir
protokol ortaya koydular.! Bu protokol soyledir:

1. Biiyiik Tiirk devrimi, biitiin ekonomik, hukuksal, ahlaksal ve dilsel diizenlemelerle birlikte demokrasi
icin iki temel anlayis sunar: Biitiin bilimsel ve ulusal seyler bilim ve aklin kurallarina gore ele alindigi
igin, a) biitiin sosyal diizenlemelerin bilimsel gelisimi b) bu sosyal diizenlemelerin ulusallastiriimasi.
Dolayisiyla, tecritten kaynaklanan ulusal yasamimizin biitiin faaliyetleri tam da gercek ulusal faaliyetler
olmalidir. Tiirk devrimi, dilde, ahlakta, hukukta, ekonomide ve sanatta basarili olan reformlar ig¢in
gerekli temel ilkeleri bilimsel diisiincelerden ve ulusal yasamdan hareketle benimsemelidir.

2. Aym sekilde din, sosyal bir diizenlemedir. Biitliin diger sosyal diizenlemeler gibi din, yasamin
gereksinimlerini karsilamali ve gelisim siirecini izlemelidir. Bununla birlikte, bu gelisim, dinimizin
temel Ozellikleri disinda gergeklesemez. Fakat dinimizin —her zaman bilimsel ve sanatsal yazilarda
ortaya konulan- eski bi¢cimlere ve geleneklere bagli oldugu ve dolayisiyla ilerleme yetenegine sahip
olmadigimi diisiinmek yanlistir. Bu nedenle de, din, Tiirk demokrasisinde ihtiya¢ duyulan yasam giicii
ve ilerleme anlayisini ortaya koymalidir.

1) Son Posta Gazetesi, 21 Haziran 1928, istanbul.
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3. Topluma iliskin ortaya konulan modern anlayistan sonra, , her ne kadar yaygin olsa da mistik ve
irrasyonel Ogelerin etkisiyle boyle bir reformu beklemek hemen hemen olanaksizdir. Ahlaki ve
ekonomik yasam gibi dinsel yasamda bilimsel ilkelere gore bicimlendirilmelidir, ¢linkii boylelikle diger
diizenlemelerle birlikte bir uyum saglanabilir. Boyle bir reform i¢in, komite asagidaki kurallari 6nerir:

a) Ibadet Reformu:

Ibadet ettigimiz yerler temiz, diizenli, kullamish ve yasanabilir olmaldir. Kilise sandalyeleri ve
gardiroplar icin bakim yapilmaldir. insanlarin temiz ayakkabilarla buraya girmeleri saglanmalidir.
Bunlar, dinde ibadetin hijyenle ilgili kosullaridir.

b) Ibadet Dili:

Ibadet dili, Tiirkce olmalidir. Ayet, dua ve vaazlarin (simdiki gibi Arapca degil) Tiirkce bigimleri
kullanilmalidir. Bunlar, sadece hafizadan ezbere degil, aym1 zamanda yazili bi¢imlere gore
uygulanmalidir. Bu temelde yapilacak hazirliklar, 6zellikle camilerde gerceklestirilmelidir.

c) Ibadet Tarzi:

Almacak onlemler, ibadetin giizel ve tesvik edici olmasini saglamalidir. Bu temelde, yeterli miizik
bilgisiyle donatilmis miiezzin ve imam okullar1 agmaliyiz. Ayrica ibadethanelerimizde miizik
aletlerimiz olmalidir. Daha modern, kutsal miizik aletlerine acil ihtiyag vardir.

d) Ibadetin Diisiinsel Tarafi:

Vaazlarin basili 6rnekleri yeterli degildir. Vaaz-verme, 6nceden hazirlanan bir konugsma metninin basit
bigimde okunmasindan farklidir.
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Vaazlardaki temel 6geler, bilimsel ve ekonomik ifadeleri degil, aksine daha ¢ok dinsel degerleri ve
diisiinceleri igermektedir. Sadece hitabet yetenegine sahip din filozoflar1 boylesi goérevleri yerine
getirebilir. Bununla birlikte, ilahiyat boliimiiniin din ve felsefe konusunda yeterli sayida dini eser
hazirlayana kadar, toplumumuzdaki mevcut dini diisiiniir ve filozoflardan yararlanmaliyiz.

Boyle bir hedef, ne Islam teolojisiyle ne de sadece mitsizimle gergeklestirilebilir. Ne Kur’an’in
Tiirkgeye terclimesi ne de bunun igin Tiirk¢e sdzciik bigimi kullanilmasi gergekten dnemli bir noktadir.
Asil Islam dininin insani, kalic1 dogasini ifade eden felsefi bir yonelim énemlidir. Bu, simdiye kadar
heniiz ortaya konulamadi. Eger Kur’an bu bi¢imiyle goriiliir ve anlagilirsa, kavranamaz. Salt akil ve
mantik yeterli degildir.

Biitiin reformun isleyisi, bilimsel uygulamayla hazirlanan bir programi gerekli kilmaktadir. Boyle bir
progranm yiiriitmek icin merkez, “Ilahiyat Béliimii” olacaktir.
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VII. DINI RITUELLERIN TURKCELESTIRILMESI

Hutbe, Ezanve N am a z, Atatiirk’iin istegiyle uzmanlar tarafindan Tiirk¢elestirilen ritiieller oldu.
1) Hutbe:

Hutb e (Arap. Khutba), Cuma ibadetinde (Cuma namazi) ve her iki dini bayram (Kurban ve Ramazan
bayrami) téreninde yapilan bir konugmadir.

Hz. Muhammed, eger halkin yerine getirmek zorunda oldugu bir sorun varsa cemaati toplardi ve onlarla
tartisirdi; bu sorun hakkinda ne diisiindiiklerini onlara sorar ve daha sonra bu sorunu bir sonuca
baglard.!

Hz. Muhammed’in hutbeleri, sadece dini sorunlarla degil, ayn1 zamanda sosyal, askeri ve politik
sorunlarla da ilgiliydi.

Osmanli déneminde, sadece alintilanan 6énemli hadisler haftalik degistirilirdi.? Ancak onlar, daha dnce
ara sira Tiirkge olarak, tabii inancin buyruklarma uygun bicimde diizenlenmeliydi.®

1) Ebu Davud’un “Kitab al-diyat”, Bab 13’te soyle ifade edilmektedir: Muhammed Layth kabilesinden zekat almak
amaciyla Abu Djahm b. Hudhaifa’y1r yolladi. Abu Djahm, zekdt 6demeye zorluk ¢ikaran birinin kafasini
vurdururdu. Bu adamin agireti Medine’ye gitti ve Muhammed’den diyet talep ettiler. Gériismeden sonra, yiiksek
oranda kan parasi 6denmesi kararlastirildi. Burada Muhammed, onlara sunu ifade etti: Bu aksam bir hutbe vermek
ve bu kan parasini onlarin onayma sunmak istiyorum. Aksam Muhammed hutbesini verdi: Layth kabilesinden bu
insanlar, diyet talebiyle bana geldi. Onlar farkli dnerileri kabul etmediler, ama sonunda bu miktara razi oldular.
Muhammed, cemaatin bu miktar1 kabul edip etmedigini onlara sordu. Ancak cemaat bu miktar1 kabul etmedi.
Layth kabilesi temsilcileri bu duruma kizgindi, fakat Muhammed onlar1 6fkelendirmeyecek sekilde davrandi.
Muhammed, bu konuya iliskin ikinci bir hutbeyle cemaatle anlagma sagladiktan sonra, sonunda onlar bilyiik bir
miktar kan parasi aldilar. Handworterbuch des Islam, S. 322.
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Bu noktada, halifenin veya hiikiimdarin yasalligin1 tanidigini ifade ederek, onu anmak yaygin bir
tutumdu. Bu gelenek, sultanin gorkemli egemenligi altinda 1876 Osmanli anayasasinda (7. Madde)
uygulandi.* Bu gelenek, Biiyiik Millet Meclisi hiikiimeti déneminde de “halifelik” makamia yonelik
olarak dnce [IV.M ehme t (1918-1922) ve daha sonra Abdiilme cid (1922-1924) i¢in slirdiiriildii.
Son halifenin Tiirkiye’den sinir dis1 edilmesinden sonra, ilk olarak “cumhuriyet¢i hiikiimet ve Islam

ulusu” bunun yerine gegti.

24 Kasim 1922 yilinda Abdiilmecid’in Biiyiik Millet Meclisi tarafindan “halife” olarak secilmesinde,
delegasyon bagkani M ii fid E fe n diilk Cuma hutbesini (Allah ve Hz. Muhammed hakkinda) “Arapca

dua ve 6vgii kisimlar1 disinda” Tiirkge verdi.

Atatiirk, yapilan devrimin eger halkin diizeyine, anlayisina ve yasamina uyarlanabilirse biitiiniiyle
basarili olacagina inaniyordu. Bu yiizden, Atatiirk, hutbeye biiylik 6nem vermekteydi ve 1923 yilinda

Balikesir’de minbere ¢ikt1 ve hutbenin nasil olmasi gerektigini gosteren bir konusma yapti.
Atatiirk, bu konusmanin bir yerinde sunu belirtir:

“Hutbe, halka hitap etmek demektir. Onun anlami budur. Bizzat Hz. Muhammed’in kendi déoneminde
vaaz ve hutbe verdigini biliyoruz. Eger halk, hem Hz. Muhammed hem de dort halife tarafindan okunan
hutbelere bakarsa, bu hutbelerin bizzat onlarm doénemlerinin askeri, ekonomik, politik ve sosyal

sorunlartyla ilgili olduklarmi gorecektir.

2) islam Ansiklopedisi V., S. 322.
3) Handworterbuch des Islam, S. 322.
4) Jaschke, G. : Der Islam in der neuen Tiirkei, S. 72.
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Hutbenin amaci, halki ahlaki ve manevi olarak yonlendirmek ve aydinlatmaktir. Fakat vaizler (h atip),
halkin anlayacag dilde konusmalidirlar. Bir y1l 6nce Biiyiik Millet Meclisi’nde yaptigim bir konusmada,
vaaz kiirsiilerinin (minberlerin) halkin vicdan ve bilincinin tinsel/manevi tesviki icin bir kaynak
oldugunu ifade ettim. Bunu olanakli kilmak i¢in, vaaz kiirsiilerinden yiikselen s6zlerin anlasilir olmas1
ve bilim ve teknige uygun olmasi gerekir. Vaizlerin politik, sosyal ve teknik olgular giinliik takip
etmeleri gerekir, ¢iinkii eger onlar bunlar hakkinda bilgi sahibi olmazlarsa, halkta yanlis izlenimler

olusacaktir.®

23 Subat 1925 yilindaki Biiyiik Millet Meclisi oturumunda, ¢ok sayida milletvekili Cuma hutbelerinin
(sadece tavsiyeler)Tiirkce verilmesini, ayrica ayn1 yilin sonbahar aylarinda ibadetin Arapca ve Tiirkce

olarak yapilmasini talep etti.

Uzmanlardan olusan bes kisilik komisyon, 1926 yili sonu Diyanet Isleri Baskanligi’na bir reform
tasarist ve 58 ornek vaazdan olusan bir secki sundu. Baskan Rifat Efendi, Arapca ve Tiirk¢e olarak
Fatiha (Kur’an’in baslangic1) ve diger Kur’an ve hadis metinlerini iceren, ancak sadece Tiirkce
konugmanin tesvik edilmesi gerektigini (hava kuvvetleri dernegine bagis talebiyle vb.) ifade eden
diizenlemeleri tiim hatiplere dagitti. Bu diizenlemeler, 1927 yil1 Aralik ayinda yiiriirliiliige girdi. Bunun
iizerine, Istanbul miiftiisii Fehmi Efendi 1928 yili Nisan sonunda bir aciklama yapti: Hutbenin ulusal
kitleye inang konular1 hakkinda agiklama yapmasi ve dinsel sorunlarla ilgilenmesi gereken bir Tiirkce

boliimii olmalidir. Vaazin ahlaki momenti de biiyiik 6nem tagimaktadir.®

5) Mustafa Kemal, izmir Yollarinda, S. 93-96.
6) Jaschke, G. : Der Islam in der neuen Tiirkei, S. 73.
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Ik olarak, 5 Subat 1932 yilinda Hafiz Sadettin Kaynak Istanbul Siileymaniye Camiinde, konularini
Atatiirk’iin bizzat Tiirkce Kur’an’dan sectigi ve Tiirkceye aktarilmis olan, dolayisiyla halkin
anlayabilecegi, tamamen Tiirkce olan bir hutbe verdi; O, minberdeki konusmasini sariksizveciibbe
siz bigimde, smokinle yapt1.’

Bu hutbe biitiin camilerde Tiirkge olarak verilmeye bagladiktan sonra, camilere ve miiftiiliiklere
gonderilmek iizere, Diyanet Isleri Baskanlig: tarafindan buna iliskin kitaplar yazildi ve basildi.

2) Ezan:

E z a n (Arap. Adhan) Cuma ibadeti ve bes vakit namaz (Salat) icin bir ¢agridir. Ezan, ilk olarak
Hicret’ten sonra M e d i n ¢’de uygulandi.?

7) 6 Subat 1937 yilinda Milliyet gazetesi, Sadettin Kaynak’1 minberde smokinle gosteren bir fotograf yayinladi.
1) Islam gelenegine gore Peygamber, Medine’ye geldikten sonra Hicretin 1. veya 2. yilinda inanlara ibadet
saatlerini bildirmek i¢in en iyi ibadet bigimi konusunda yoldaslariyla istisare etti. Her seferinde bir ates yakilmas,
boynuzdan bir boru iiflenmesi veya nakus/can (bir bagka ahsap pargayla vurulan uzun ahsap parga; boyle bir
nakusu, ibadet saatlerini bildirmek i¢in o donemde Dogu’da Hiristiyanlar kullanirdi) calinmasi gerektigi gibi bazi
oneriler yapildi. Fakat Abdullah Bin Zeyd adli bir Miisliman, riiyasinda birisinin cami daminda eli kulaginda
ezan okudugunu gordiigiinii anlatir. Omer, ezan1 duyuran bu bigimi 6nerdi ve herkes bu neriyi kabul ettigi icin,
Peygamberin emriyle uygulanmaya baslandi. Bundan sonra, ilk miiezzin Bilal tarafindan okunan ezanla inanlar
ibadete ¢agrildi ve bu bi¢imiyle ezan halen uygulanmaktadir.

Handworterbuch des Islam S. 17.
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Ezan’in Arapca veya Tiirkge okunup okunmayacag, ibadet agisindan énemli degildir.? Ezan, herhangi
bir dilde okundugunda, ne anlamini ne de amacim kaybeder. Ezan, ibadet i¢in bir kosul degildir.® Her
seye ragmen, ibadetin biitiin diger bicimlerini Tiirkgelestirirken sadece ezan1 Tiirkcelestirmemek tuhaf
olurdu.

Istanbul’da D o 1 m a b a h ¢ e sarayinda, donemin Egitim Bakam Dr. Re s it G a 1 i p baskanliginda
toplant1 yapildi ve yeni secilmis olan H a f 1 z lara (Kur’an uzmani) HasanCemil Cambel
tarafindan Tiirkce ezan okuma konusunda seminer verildi ve 3 Subat 1932 yilinda Ayasofya camiindeki
t e ravih-namazindan sonra bu konuda bilgi verildi.

[lk dil kongresinden sonra, biitiin “camii-imamlarinin” {ist disiplin kurumu olarak Din Isleri ve Vakiflar
Genel Miidiirliigii Tiirkge ezan okunmasi i¢in hazirlik yapilmasi gerektigi konusunda tiim alt birimlere
talimat verdi. Diyanet Isleri Baskanlig1, Tiirkce ezana iliskin metni su sekilde belirledi:

1. Tanr1 Uludur.

N

. Stiphesiz bilirim, bildiririm, Tanridan baska yoktur tapacak.

98]

. Siiphesiz bilirim bildiririm, Muhammed onun temsilcisidir.

I

. Haydin namaza.

(63

. Haydin felaha.

6. Namaz uykudan hayirlidir.

7. Tanr uludur.

8. Tanridan bagka yoktur tapacak.*

Bagkan Rifat Efendinin M i f't ii lere gonderdigi 6 Mart 1933 tarihli genelgeden sonra “biitiin ezanin
uyumu amaciyla ve hiikkiimetin ulusal politikasiyla goriis birligi icinde” olacak sekilde dvgiiler ve T e k
b ir lerin de, aralarindan se¢im yapilabilecek ii¢ bigimden biriyle Tiirkge okunmasi kararlastirildi.

2) Saygin, M. C. : Diyanet Cephesinden Atatiirk Inkilaplari, S. 28.
3) Saygm, M. C. : a.g.e., S. 28.
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3. Namaz:

Tekbir, ezan ve hutbenin Tiirk¢elestirilmesi ve Tiirk¢e okunmasinin kararlastirildigit donemde,
camilerde Kur’an’in Tiirk¢e okunmasi ve ibadetin de Tiirkge yapilmasi gerektigi saptandi.

Atatiirk’tin emir ve direktifleri uyarinca 1931 yili Ramazan ayinda Dolmabahge sarayina ¢agrilan H a f
1 z lara, Kur’an’in Tiirkgeye aktarilmasi konusunda egitim verilmistir.® Atatiirk’iin tesvikiyle,
Cumhurbaskanlig Fasil Toplulugu’nun sefi Hafiz Y as ar, 22 Ocak 1932 yilinda Istanbul Yerebat
a n-Camiinde degistirilmis bicimde bir besmeleyle -MiisfikveRahimolanAllahmismiy
| e- baslayarak 36. Sure’yi (Yasin suresi) once Arapga ve daha sonra Tiirk¢e olarak okudu. Bu deneme,
29 Ocak’ta birgok camide tekrarlandi, daha sonra ilk olarak Kadir Gecesi’nde (Ramazanin 27. giinii, 3
Subat) Ayasofya camiinde 30 hafizin katildig1 biiyiik bir dini kutlamayla Hz. Muhammed’in dogum
giiniine istinaden Tiirkge Mevlid okundu ve Tiirkiye Cumhuriyeti hiikiimeti i¢in okunan bir duayla téren
tamamlandi.?

4) Ezan:
1. Gott ist der Grofte.

2. Ich bezeuge, dap es keienen Gott aufer Allah.

3. Ich bezeuge, dap Mohammed Gottes Gesandter ist.

4. Auf zum Salat!

5. Auf zum Heil!

6. Die Salat ist beser als der Schlaf.

7. Gott ist der Grospte.

8. Es gibt keine Gott aufer Allah.

(Bu ¢eviri, Th. W. Juynboll tarafindan yapilmistir). Handworterbuch des Islam, S. 18.

1) Ergin, O. : Tiirkiye Maarif Tarihi, B.V., S. 1628.
2) Jaschke, G. : Der Islam in der neuen Tiirkei, S. 81.
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Bu ayda, camilerde okunan Tiirkce Kur’an sadece Tiirkler iizerinde degil, ayn1 zamanda diger

tilkelerdeki Miisliimanlar iizerinde de iyi bir izlenim birakti.?

b

Diyanet Isleri Baskan1 A. Hamdi A k s e k i, 1933 yilinda “namaz surelerinin Tiirk¢e gevirisi ve yorumu’
baslig1 altinda Arapga ve Tiirkge olarak on bir sureyi ve ibadette uygulanan selam bi¢imlerini ve
bagimsiz dualari (Salavat,SerifeveDualar)yazan ve aciklayan bir yazi kaleme aldi. Ve bunu,

hemen ardindan baska kitaplar takip etti.

3) Finlandiya’da bulunan Tiirkler, Kur’an’in Tiirk¢e okutulmasim sagladigi i¢in Atatiirk’e tesekkiir eden bir telgraf
yolladilar.

4) Selami Miinir: Yeni Surutiissalat ve Tiirkge Ezan ve Kamet ve Namaz Sureleri, 1933.
Ahmet Nuri: Terclimeli Namaz Sureleri ve Yasin-i Serif, 1934.
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VIIL. TEKKE VE ZAVIYELERIN KALDIRILMASI

Tarikatlar, 6zellikle ruhun safligina deger veren dini topluluklardir. Tarikatlar ya da kesishaneler (Tiirk.
TekkeveZaviye), tarikatlarin ritiellerini diizenlendigi yerlerdir.

Tiirkiye’de tarikat olarak Bektasilik, Naksibendilik ve Mevlevilik olduk¢a yaygindir. Bir rivayete gore
Bektasilik, Haci Bektasi Veli (61. 1270) tarafindan kurulmustur. Bu tarikatta, ger¢ek herhangi bir ritiiel
yoktur. Islam dininin édevlerini ve kiiltlerini kabul eden Bektasilik, A 1i’ye sayg1 gosterir ve onu Hz.
Muhammed ve Allah’la ayn1 diizeye yerlestirir. Onlar, M u h a r r e m aymin 1’den 10’nuna kadar yas
tutarlar.

Kutsal 6giin, ekmek, peynir ve saraptan olugsmaktadir. 16. ylizyilda Yenigeriler (Osmanli askerleri)
arasinda yayginlasan tarikat bazi hosnutsuzluklara neden oldu. 1826 yilinda Sultan M a h m u t
Yenigerileri kaldirdiktan sonra, Bektasi tarikatlarimi yikti. Tiirkiye’de bugiin sadece Anadolu’nun bazi
kdylerinde bulunmaktadir.

Naksibendi-tarikati, Muhammed Bahaeddin el-Buhari (1318-1389) tarafindan kurulmustur.
Naksibendilik, Islami buyruklar1 siki bigimde yerine getiren bir tarikattir. Bu tarikatta, diger
tarikatlardan daha fazla sey beklenir ve daha fazla ibadet yapilirdi.
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Mevlana Celaleddin-i Rumi (1207-1273) tarafindan kurulan Mevlevi tarikati, dans ve miizikle yapilan
ritiieliyle (S e m a) tinliidiir.

Tarikatlarin, zamanla bozulan ve politik ara¢ haline gelen islevlerini hatirlamak gerekir ve onlar Osmanl
Imparatorlugunun zayif oldugu dénemde kétii bir rol oynadilar. Devletin otoritesinin zorlu ve huzursuz
oldugu donemde, tarikatlar, sosyal ve politik odak noktas1 haline geldiler. Tiirk tarihinde, siyasi amagl
dinsel devrimlere oldukca sik rastlanmaktadir.

1420 yilinda Simavna kadisinin oglu Seyh B e d r e d d i n, taraftarlariyla birlikte Osmanl
Imparatorluguna kars1 ayaklandi. Bedreddin, yeni bir dgreti bildirdi. Bu dgretiye gore, O, bilimve T
e vhidin (Tanrinn birligine inang) yardimiyla Imparatorlugu yikmak, tarikat ve dini okullar1, ayn
sekilde Osmanli’da yasayan halklarin dinsel farkliliklarini kaldirmak, dinsel anlamda yasaklara izin
vermek, toprak ve miilkiyeti biitiin insanlara esit bi¢imde dagitmak vb. diislinceler gercevesinde bir
devlet kurmak istiyordu. Fakat O, yakaland1 ve idam edildi.

1909 anayasasi basin 6zgirliigiinii sagladi. Bu 6zgiirliikten yararlanan Dervis V a h d e t i, kendi
¢ikardig1 V o 1k a n (Vulkan) gazetesinde dini araclarla siyaset yapmaya basladi ve halki kiskirtts. O, 1
slam-iittihadiy e (Islam Birligi) adinda, yaklasik 10.000 iiyesi olan bir birlik kurdu. Onun
iddiasina gore, Islam tehlikedeydi. Birligin iiyeleri ve biitiin ger¢ek Miisliimanlar yesil bir sancak altinda
bir araya gelmeliydi. Nihayetinde 13 Nisan 1903 yilinda isyan patlak verdi. Isyancilar Millet Meclisini
tahrip ettiler ve modern egilimde olan bazi gazetelerin matbaalarini yiktilar. Bu kalkisma, binlerce
insanin hayatina mal oldu.
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1925 yilinda Naksibendi tarikatinin yoneticisi Seyh S a i t, Geng vilayetinde taraftarlariyla birlikte
hiikiimete kars1 ayaklandi. Onlarin ayaklanmasinin nedeni, saltanatin kaldirilmasiyla birlikte Islam’mn
ayaklar altina alindigina ve dinin yok olduguna ve hiikiimet yonetiminin dinsizlerin eline gectigine
inanmalartydi. Seyh S a i t ve taraftarlarinin amaci, Tiirk ulusuna kendi eski degerlerini, yani onlara gore
halifelik ve saltanati iade etmekti. Ayaklanma, tam olarak ortaya ¢ikmadan askeri giicler tarafindan

bastirildi.

Tekke ve zaviyelerin, siirde ve miizikte estetik duyusunu temsil ettiklerini de agik¢a belirtmek gerekir.
Fakat medreseler gibi onlar da zamanla yozlasmislardir ve hem verimsiz hem de amoral bir hale

gelmiglerdir.

Eger tekke ve zaviyelerin kapatilmasiin ve seyhlik ve dervisligin kaldirilmasinin nedenlerinden biri

tarihselse, ikinci neden sosyolojik anlamda devrimci hareketlerimizde amaglanan seydir.

Tarikatlarin mistik anlayisinin, uygarlik yolunda ilerlemek icin 1927 yilinda ortaya konulan radikal

devrimci harekete bir engel oldugu agiktir.

Bu konuda, Atatiirk’tiin ifade ettigi sozler olduk¢a anlamlhidir: “Teke ve zaviyeler, her durumda
kapatilmalidir. Tekke ve zaviyeler araciligiyla yerine getirilen manevi rehberlige hi¢cbirimizin ihtiyaci
yoktur. Giiciimiizii kiiltiirden, bilimden ve teknikten almaliyiz ve buna gdre yasam bicimimizi
doniistiirmeliyiz. Tekke ve zaviyelerin amaci, halki uyutmak ve aptallagtirmaktir. Fakat halk, kendinin

uyutulmasina ve aptallastirilmasina izin vermemelidir.”?

2) K. Atatiirk: Atatiirk Diyor ki, S. 48.
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Ve Atatiirk’iin bu konusmasi da aym konuyu ele almaktadir: “Seyh®, dede?, seyit®, ¢elebi® ve baba’
olarak nitelendirilen bir grup insan, uygar bir ulus olarak goriilebilir mi; ulusun kaderi ve yasami
falcilara, biiyiiciilere, iifiiriikglilere ve muskacilara emanet edilebilir mi? Ilerleme ve uyanis igin
onarilamaz hata yapmamak i¢in, bu sekilde davranmak daha biiyiik hataya neden olmaz mi? Var olan
dinsel tarikatlarin amaci, taraftarlarinin diinyasal ve manevi yasamda mutlulugunu saglamaya
caligmaktan bagka bir sey olabilir mi? Ancak uygar Tiirk toplumunda, bugiiniin parlak bilim, teknik ve
kiiltiirii yerine genel olarak bu veya su seyhin yonetiminde maddi ve manevi mutlulugu arayan bdyle
ilkel insanlarin varligma higbir sekilde izin vermem.”®

Boylelikle Atatiirk, tarikatlarin uygarlik yolunda bir engel oldugu konusunda agiklik getirmistir.
Tarikatlarda, acemi kisi seyhine bir kdle gibi biat etmek zorundadir. Ama bu durum, gercekte insan

haysiyet ve onurunu dikkate alan modern anlayisla karsitlik olugturmaktadir.

3) Seyh: Tarikat ya da kardeslik 6rgiitlenmesinin lideri, yoneticisi.
4) Dede: Kizilbag toplulugunun manevi lideri, yoneticisi.

5) Seyit: Peygamber soyundan olan kimse.

6) Celebi: Ozellikle Mevlevilikte tarikat iiyelerine verilen ad.

7) Baba: Ozellikle Bektasilikte tarikat liderine verilen ad.

8) Kastamonu Nutku, 29 Agustos 1925.
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Birlesmis Milletler S6zlesmesinin 6nsoziinde, ilk maddesinde ve Insan Haklar1 Bildirisinin 6nsdziinde
ve dordiincii maddesinde yer alan insanin insan olarak bir degere sahip oldugu ve esaret ve kdleligin
yasak oldugu agikca ortaya konulur. Anayasamizda, her Tiirk vatandasinin 6zgiir bigimde yasamasi
gerektigini belirten ve angaryayi yasaklayan bir madde (Mad. 68) vardir.

677 sayil1 yasayla birlikte biitiin tarikatlar ve tekke ve zaviyeler kapatildi.® Tekke ve zaviyelere iliskin
bu yasada, kapatilma konusu disinda “onlarin iiyeleri olan seyhlere, derviglere ve miiritlere Tiirkiye
Cumbhuriyeti icerisinde hicbir sekilde izin verilmeyecegi ve onlara 6zgii kilik-kiyafetlerin, unvanlarin ve
de tiirbelerin kaldirilmasi gerektigi” kararlagtirilmigtr.

9) Tekke ve zaviyelerin kapatilmasi ve tarikatlarin kaldirilmasinin, ¢aligmadan rahat bir yasam siiren ve halkin
dini duygularindan yararlanan birgok fanatik seyh ve dervisi rahatsiz ettigi oldukga agiktir. Onlar, birgok yerde
halk: reformlara ve cumhuriyet rejimine karsi kiskirtt1, fakat yakalandilar ve cezalarini buldular.

10) 2 Aralik 1925 yilinda yapilan diizenlemenin 2. Maddesi.
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Uciincii Boliim

LAIKLIK

1. So6zciigiin Anlamu:

L aik terimi her ne kadar Fransizcadan Tiirk¢eye gecmisse de, Latince 1 a i ¢ u s tan tiiretilmis olan bu
sozciik, koken olarak eski Yunanca sozciik olan 1 a i k o s tan gelmektedir.! Yunanllar, laikos
sOzciigiinii sifat olarak bir rahibin 06zelligine ve sorumluluguna ait olmayani nitelendirmede
kullanmiglardir.? O halde halktan gelen, diger deyisle din adamlari sinifina (k1eros) ait olmayan birisi
laik kimsedir.

Bu genel anlam disinda, laos ve laikos terimlerine bazi kaynaklarda 6zel anlamlar atfedilse de, 1
aikos sozciigii sonraki yiizyillarda muhtemelen eski bir gelenege gore dinsel topluluk disinda kalan
insanlar1 nitelendirmekteydi.* Dolayisiyla Hiristiyanligin ilk yiizyilinin sonundan itibaren de ruhban
sinifindan olanlara ¢ 1 e ri ¢ i ve ruhban smifi disinda kalanlara L a i ¢ i dendi.

Laik sozciigiiniin etimolojisi konusundaki bu kisa aragtirma, L a i k kavraminin temelde dinsizlikle
hicbir ilgisinin olmadigini gostermektedir. Asker-olmayan birisinin sivil kisi olarak nitelendirilmesi
gibi, dinsel-olmayan birisi de laik olarak nitelendirilir.

1) Daver, B. Tiirkiye Cumhuriyetinde Laiklik, S. 3.

2) Sinanoglu, S. : Laik Kelimesinin Etyomu ve Anlamlari, S. 1.

3) Veletoglu, H. V. : Din, Halk, Devlet, Cumhuriyet Gazetesi, 16. 4. 1925.
4) Sinanoglu, S. : Laik Kelimesinin Etyom ve Anlamlari, S. 2.
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Laiklik kavraminin farkli tanimlamalar1 vardir. Genel olarak laiklik, devletin devlet olarak
ozelliklerinden birinin tarafsizlik oldugunu ve herhangi bir dinin tastyicisi (devlet-dini) olmadigini ifade
eder.® Bu baglamda, Tiirk hiikiimetinin goriisii soyledir: Dinsel anlayis, bir inang konusu oldugundan,
dinsel ve diinyevi sorunlar birbirinden ayrilmalidir.

Laiklik, devletin alt1 ilkesinden biri olarak kabul edildikten sonra, temelde Islam ile gelistigi icin bazi
gruplar tarafindan elestirildi. Bununla birlikte, Kur’an’dan yapilan alintilar bu elestirinin haksizligini
ortaya koyar:

“Inangta hi¢bir zorlama olamaz.”® “Ve dedi ki: Rabbimiz, gercektir. Bu nedenle, isteyen ona inanmalidir
ve istemeyen inanmamalidir.” Bu her iki Kur’an ayeti, dinin bir inan¢ konusu oldugunu ve hicbir
zorlamanin olmayacagimi gostermektedir.’

II. LAIKLIGIN TARIHSEL GELISIMI
1. Islam Oncesi Tiirklerde Laiklik

Uluslararasi haklar savunucusu Nes, “Droit International” adli iinlii eserinin baslangicinda laikligin T u
r a n ciliktan! kaynaklandigin1 yazmaktadir. Ona gore, Hiristiyanlar laikligi Tiirklerden almiglardir. C e
n giz H an, farkli inan¢ grubundan olan herkese esit mesafede durmaktaydi. Cengiz Han’dan 6nce Orta
Asya’da yasayan Tiirkler de kesinlikle laiktiler.?

5) Daver, B. : Tiirkiye Cumhuriyetinde Laiklik, S. 7.

6) Kuran-1 Kerim, Sure 2, Ayet 257.

7) Kuran-1 Kerim, Sure 18, Ayet 29.

1) Orta Asya’da Tiirklerin ilk yurdu igin kullanilan tanim.
2) Bozkurt, E. M. Atatiirk Thtilali, s. 421-444,
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Tiirk tarihinin en eski donemlerine bakilirsa, Tiirk ulusunun ¢ok erken dénemlerde dinin ve dinsel
inancin devlet ve siyaset meselelerinden ayrilmasi gerekliliginin ve 6éneminin farkina vardig goriiliir.
Milattan 6nce Orta Asya’da, Cin’de ve bagka yerlerde kurulan Tiirk hanedanliklarinda, herkes, dininde
ve inancinda 6zgiirdii. Daha sonraki siirecte vaktiyle Avrupa’ya goc eden 6rnegin Hunlar, Kipcaklar,
Avarlar vb. Tiirk halklari igerisinde higbirinin, fethedilen bdlgelerdeki halkin dinini ve devletini
degistirmek amaciyla onlar1 birbirine karigtirmis oldugu goriilmez.?

Tiirklerin eski dininde herhangi bir ¢ileci ritiiel yoktu, aksine sadece estetik ve ahlaki ritiieller s6z
konusuydu.*

Orhun-kitabelerinde, eski Tiirkler arasinda yonetimle ilgili sorunlarda veya onlarin girisimleri hakkinda
dinin konumuna iliskin herhangi bir kamt bulunmaz.® Tiirk hanedanliklarinda halk, farkli bir dine
inanma konusunda 6zgiirdii.®

2. Islam Devleti

Islam devleti, teokratikti. Ciinkii yeni bir din olusturan ve bu dinin altinda toplamak i¢in biitiin insanlara
seslenen Hz. Muhammed, sadece peygamberlikle yetinmedi, ayn1 zamanda yeni bir devlet de kurdu. Hz.
Muhammed, dinin 6devlerini ve devletin yetkisini birlestirmisti. Bu durum, onun 6liimiinii takiben dort
halife donemine kadar devam etti. Aym sekilde halifeler Ebu Bekir,

3) Tarih IV., S. 206.

4) Gokalp, Z. , : Tiirk¢iiliigiin Esaslari, S. 29.

5) Arsal, S. M., : Teokratik Devlet ve Laik Devlet, s. 73.

6) Arsal, S. M., : Teokratik Devlet ve Laik Devlet, s. 73-75.
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Omer, Osman ve Ali hem dini 6nder hem de devlet yoneticisiydiler. Islam devletinin teokratik dzelligini
gosteren diger bir simge, camilerin dinsel ve diinyasal sorunlarin birlikte ele alindig1 yerler olmasidir.
Islam’1n erken dénemlerinde camiler, ayni zamanda hem mahkeme, hem okul hem de siyasi merkezlerdi

Islam hukuku, Islam devleti gibi tamamen teokratik bir 6zellige sahiptir. Islam hukuku, sadece inang
ve ibadet sorunlar1 hakkindaki yargilar1 igeren kurallarin bir toplami degil, ayn1 zamanda insanin
diinyayla iligkisine dayanan yasal talepler ve davranis kurallarina yonelik normlarin bir toplamini ifade
etmekteydi.t

Diinya sorunlariyla ilgilenen dini hukuk kismi, dort boliime ayrilmaktadir:
a) Miinakehat ve Mufarakat (evlilik ve bosanma hukuku)

b) Muamelat (ticaret, miilkiyet ve bor¢lar hukuku)

¢) Ukubat (ceza hukuku)

d) Feraiz (miras hukuku)

Bunlardan ilk ti¢ti, “F 1 k 1 h™1 (yiikiimlilliikler-6gretisi) olusturur. Hem Fikih’in hem de miras
hukukunun kaynaklari, tamamen dinseldir. Bu kaynaklar sunlardir: Kur’an, Hadis, K1y as, [cma-iU
m m e t (ortak goriis).

3. Osmanl1 Devleti

Tiirkler Miisliimanlig1 kabul etmeden, gok tanrili bir inanca sahipti. Onlar Islami ¢evreye girmeye
basladikea,

1) Daver, B. : Tiirkiye Cumhuriyetinde Laiklik, S. 24.
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asamali olarak teokratiklestiler. Bu durum, bir Tiirk-Islam devleti olan Osmanli Imparatorlugunda

gozlemlenebilir.?

Osmanli Imparatorlugu kuruldugunda, teokratik 6zelliklerden daha ¢ok ulusalci niteliklere sahipti.
Zamanla, devletin teokratik oOzelliklerinin baskin gelmesiyle, sekiiler devlet alam1 dinsel hukuk
karsisinda giderek daraldi. Devletin teokratik egilimleri etkili olmaya basladiginda, Fatih Sultan
Mehmet seyhiilislamlik gorevini Kad1 CelaleddinHizir’averdi. 1774 yilindaki Kii¢ i k K
aynar caantlasmasiyla birlikte, Osmanli Imparatorlugundaki teokratik hareket belirgin hale geldi. Bu
antlagsma g¢ercevesinde, Rus Cari, Osmanli’da yagayan Ortodokslarin koruyuculugunu iistlendi. Bunun

karsiliginda da Osmanli Sultan1 biitin Miisliimanlarin koruyucusu ve halifesi oldu.

Osmanli imparatorlugunun teokratik yapisim gosteren dnemli organlardan biri, kuskusuz seyhiilislamlik
makamudir. Fatih Sultan Mehmet”’in ¢ikarttig1 yasaya gore, seyhiilislam din alimlerinin baskaniydi ve
seyhiilislamlik makamina atama ya da gorevden alma dogrudan Sultan tarafindan yapilmaktaydi.

Seyhiilislam, devlet egitiminde, sadrazam/basbakan ve bakanlardan sonra énemli bir yere sahipti.?

Seyhiilislamlik makaminin 6nemi ve etkisi, Kanuni Sultan Siileyman tarafindan arttirild1 ve seriatin
bekgisi olarak gosterildi. Devletin biitiin faaliyeti, devletin eylemlerini islam ilkeleriyle uyumlu kilacak

bicimde seyhiilislamin fetvasi araciligiyla yerine getirildi. Tanzimat’ta, I. ve II. Mesrutiyet doneminde,

1) Daver B. Tirkiye Cumhuriyetinde Laiklik, S. 25.
2) Okandan, R. G. : Umumi Amme Hukukumuzun Ana Hatlari, s. 35.
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ortaya konulan bazi yeniliklerde de laiklik hareketi g6zlemlenebilir. Fakat anayasada buluna maddeden
dolay1, bu hareketler pratikte etkili olamadilar.

4. Tiurkiye Cumhuriyeti’nde Laiklik

Osmanli imparatorlugundan Tiirkiye Cumhuriyeti’ne miras kalan olumsuzluklardan biri olan devletin
teokratik o6zelliginin ortadan kaldirilmasi belki en zoru gibi goriiniiyordu. Yiizyillardan beri, sadece
merkezi bir gii¢ bigciminde bulunmayan, ayn1 zamanda 6zellikle hadislerle, seriat mahkemeleriyle, din
adamlar1 ve dini okullarla (medreseler) koylere kadar kok salmis bir organizasyonu ifade eden teokrasiyi
kaldirmak ve modern devlet diisiincesini tam olarak gerceklestirebilmek i¢in, 6ncelikle bununla ilgili
olan biitiin diizenlemeler farkli nedenlerle beklemek zorunda kald: ve ayrica gerici 6gelerin ve onlarin
¢ikarlarmim ulusa zarar vermesinden kagimilmaliydi.!

Atatlirk’lin hatirasinin ilkeleri arasinda, gérdiigiimiiz kadariyla Biiyiik Millet Meclisinin ilk glinlerinde
kabul edilen ve ilk anayasamiz olarak goriilen metinde devletin dini konusunda herhangi bir belirleme
bulunmaz. Ayni sekilde, 20 Ocak 1921 yilinda kabul edilen anayasada da devletin dini konusunda
herhangi bir madde yoktur; bununla birlikte bagnaz tutucu bir grubun 1srarli talepleri sonucu 7. maddede
cergevesinde “seriat yasasinin dikkate alinmasimi saglamanin Biiyiik Millet Meclisinin gorevleri
arasinda oldugu? konusunda baz ifadeler eklendi. Atatiirk, bu 1srarci talebe iliskin muhalefetini

Nutuk’ta sdyle ifade eder:

1) Die Geschichte der tiirkischen Republik, S. 257.
2) Bakiniz, “Saltanatin Kaldirilmas1”, S. 30.
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“Ilk anayasanin hazirlanmasina bizzat baskanlik ettim. Hazirladigimiz yasayla ilgisi olmayan “Seriat-
diizenlemeleri” ifadesini anlasilir kilmak icin ¢ok ¢aba harcandi. Fakat bu ifadeye, tamamen 6nyargili
olarak biitiiniiyle baska bir anlam katmak isteyen kisileri ikna etmek olanaksizdi.”

Bununla birlikte, cumhuriyetin ilanindan rahatsiz olan ve batil inanglara sahip biitiin kurumlara ve
diistinceler kars1 karar almak icin ilk adimin atilacagini sezen ve anayasada cumhuriyetin belirlenmesine
iliskin maddede niyetlerini zorlanmadan gerceklestirebilmek i¢in bir siire ses ¢ikarmayan ayni1 grubun
talebi, temel ikinci madde olarak 1924 Anayasasinda kabul edildi: Devletin dini, Islam’dur.

Bu baglamda, Atatiirk sdyle ifade eder:

“Yasanin 2. ve 26. maddelerinde igerilen, yeni Tiirk devletinin modern karakteriyle ve cumhuriyetci
rejimle uyusmayan ifadeler, devrime ve cumhuriyete herhangi bir zarar vermeyecegi diisiiniilen ddiinleri
ifade etmektedir.”

Tiirkiye Cumhuriyeti’nde ortaya konulan laiklik hareketi devlet, hukuk ve egitim-6gretim sisteminde
adim adim yapilan bir dizi degisimle birlikte gozlemlenebilir. Devletin sekiilerlesmesi, su sekilde
gerceklesir:

1921 Anayasasiyla birlikte, egemenlik kayitsiz sartsiz ulusa devredilmistir. 1922 yilinda saltanat
kaldirildi. 1923 yilinda Cumhuriyet ilan edildi. 1924 yilinda Seriye ve Evkaf Vekaleti ve halifelik
kaldirildi. Dolayisiyla bu tarihten itibaren dinin siyasi gii¢ olarak devletteki etkisi ortadan kalkt1.

3) Pascha, K. : Die Nationale Revulation, S. 247.
4) Pascha, K. : Die Nationale Revulation, S. 249.
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Hukuk, biitiiniiyle sekiilerlestirildi. 1926 yilinda, artik ser-i hukuku tanimadigini ifade eden Tiirk kanun
koyucusuyla birlikte Isvigre Medeni Kanunu herhangi bir degisiklik yapilmaksizin kabul edildi.

Tiirk kanun koyucusu, benimsenen laik kurumlarin yagayabilmesini saglayabilmek, dolayisiyla kiiltiir
sistemimizin insani bir diinya goriisii temelinde insa edilebilmesi i¢in her seyden Once laik bir anlayisa
gereksinim oldugunu ¢ok dogru bir bicimde fark etti. 1924 yilinda kabul edilen “Egitim ve Ogretimin
Birlestirilmesi” yasasiyla birlikte, egitim ve 6gretim birlestirildi. Boylelikle skolastik diisiince bigimini
benimsemis ve seriatin uzantist olmus medreseler kaldirildi.

1928 yilindaki anayasa degisikliligiyle birlikte laiklik resmi olarak kabul edildi ve devlete teokratik bir
Ozellik atfeden diizenleyici paragraflar ¢ikarilmistir; bundan boyle egitim ve 6gretim sekiiler bir diislince
bicimi temelinde yiiriitiilmiistiir. Yeni reform yasalariyla birlikte Tiirk kanun koyucu, eski atmosfer
icerisinde yiizyillardir olusmus olan mistik, metafizik bir tepkiyi savusturmak ve boylelikle laikligi
korumak istemistir.

Tiirk reformunun basarisi, sadece hukuk, devlet ve egitim-6gretim gibi sosyolojik kurumlari etkilemez,
ayn1 zamanda takvim, yazi, kilik kiyafet gibi alanlarda sekiilerlesmeye neden olur. Dolayisiyla Tiirk
reformunda yeni bir yiiz ortaya ¢ikmustir.
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5. DIN VE DEVLET ISLERININ BIRBIRINDEN AYRILMASI (LAIK DEVLET)

Din ve devlet islerinin ayrilmasina iliskin devrimci degisime ragmen, laik devlet ilkesiyle ¢elisen
belirlemeler 1928 yilinin Nisan baslarina kadar anayasada kaldilar. Nihayetinde bu sorun, 5 Nisan 1928
yilinda goriisiildii ve bu konuda anayasanin degistirilmesi kararlastirildi.

Yapilan degisiklik anayasanin ikinci maddesinde soyle ifade edilir:

Madde 2: Tiirk Devleti’nin dini, Islam’dir, resmi dili Tiirkce’dir, baskenti Ankara’dir. Bu maddede, su
sekilde ifade edilen daha Onceki bolim kaldirilir: “Tiirk Devleti’nin resmi dili Tiirkge’dir, baskenti
Ankara’dir.”

Madde 26: “Ser’i hiikiimlerin gegerliligini saglamak, yasalart degistirmek, yorumlamak, kaldirmak,
diger devletlerle anlasma ve sozlesmeler yapmak™”. Bu maddede, “ser’i hiikiimlerin gecerliligini
saglamak” ifadesi kaldirildu.

Ayrica, ayni giinde Biiyiilk Millet Meclisi’nde cumhurbagkaninin ve her yeni se¢imden sonra segilen
milletvekillerinin yemin sekli degistirildi. 1927 anayasasina gore bu yemin bigimi sdyledir:

Madde 16: Milletvekilleri i¢in; “Yurdun ve ulusun selametine ve refahina aykiri hicbir amaci
izlemeyecegime ve cumhuriyetgi ilkelerin sadik koruyuculugundan hi¢bir zaman uzaklagmayacagima
Tanrmin huzurunda yemin ederim.”
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Madde 38: cumhurbagkani i¢in;  “Yurdun ve ulusun selametine ve refahina aykir1 hi¢bir amaci
izlemeyecegime ve cumhuriyetci ilkelerin sadik koruyuculugundan hi¢gbir zaman uzaklasmayacagima T
anr 1 nin huzurunda yemin ederim.” Her iki maddede icerilen Tanrinin huzurunda sézciigii, bugiin “s e
refimiizerineyeminederim” bigciminde degistirilmistir.
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D. Doérdiincii Boliim

JAPONYA’NIN MODERNLESMESI

I. JAPON KULTUR TARIHINE GENEL BAKIS

Tirkler, 19. yiizyildan itibaren Batililasma ve modernlesme modeli olarak diisiinsel bir miicadeleye
giristiginde yalniz degillerdi. Ayn diislinsel miicadeleye girmis olan bagka iilkeler vardi. Bunlardan biri,
Asyal1 bir iilke olan Japonya’dir. Calismamizin bu boliimiinde, Tirkiye ile paralel olarak yiiriitiilmiis
olan reformlar ve modernlesmeler ¢ergevesinde Japonya’nin bu sorunu nasil ¢ézdiigiinii gosterecegiz.

Japon kiiltiir tarihi, eger ilkel ve mitik evreler dikkate alinmazsa iki dénemden olusur. Ilk dénemde,
yaygin olarak Cin kiiltiir ve uygarliginin etkisi goriiliir. Bu donem, M.S. 552 yilinda baglar ve 19. yiizyila
kadar siirer. Japonlar, gerci M.O. 500 yilindan 200 yilina kadar Cin kiiltiiriiyle baglantili olmuslardir;
ama bu iliski Japonlar iizerinde dyle biiyiik bir etki birakmamuistir.

Japonya’dan sonra Kore’ye gelen Budizm, Cin kiiltiiriinii de beraberinde getirmistir. Budizm ve Cin
kiiltiirii, kisa siirede Japonya’da hakim oldu. Cin kiiltiiriinii benimsemede biiyiik ¢abukluk ve maharet
gosteren Japonlar, bunu baz1 bolgelerde Japon tarziyla birlestirdiler ve bdylelikle bir Cin-Japon kiiltiirt
olusturdular.
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Ozellikle mimarlikta, miizikte, edebiyatta, sanatta, ressamlikta ve yasam-tarzinda biitiinliyle estetik
yapilari ortaya koyan bu kiiltiir, ayn1 zamanda imparatorluk sarayimin ¢kiisiine neden oldu. imparator,
sadece dinsel ve kiiltiirel alanda bir lider oldugu icin, politik otorite ve iktidar giiglii soylu ailelerin eline
gecti. Bu feodalite, Japonya’nin Bati’ya kapilarin1 agmasina kadar varligini siirdiirmiistiir.

Ikinci donem, Japonya’nin Bat1 diinyasiyla, yani Hollanda, Almanya, Fransa, Ingiltere ve Rusya’yla
temasindan sonra baglar. 16. ylizyildaki misyonerlik faaliyeti, ticari ve siyasi iligkilerle baglayan bu
temas, kesintilerle 19. yiizyila kadar devam etti ve 1868 yilinda belirli bir evreye ulasti. Bundan itibaren,
Bati kiiltiir etkisi Cin kiiltlirlinlin yerini almaya basladi. Japonlar, bir zamanlar Cin kiiltiiriinii
benimsemede oldugu gibi Bat1 kiiltiirinli benimsemek i¢in ¢ok ¢aba sarf ettiler. Ancak bu benimseme,
bir secimden daha cok bir taklitti. Japonlar, kendi kiiltiirline uygun olup olmadigini iyice diisiinmeden,
iyi ve yararh gordiikleri her seyi Bati’dan aldilar. Batidan alinan bu kazanimlar aracilifiyla Japonlar,
ozellikle teknik ve maddi alanda biiyiik ilerlemeler sagladi. Sosyal, kiiltiirel ve dinsel alanda yiiriitiilen
reformlar ve yeniliklerle birlikte, Japonya gelismis modern bir devlet haline geldi.
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II. CIN KULTURUNUN JAPONYA’DA YAYILMASI

Japonya’da Cin kiiltiir ve uygarhiginin yayilmasi biiyiik 6l¢iide Budizm Japonya’ya girdikten sonra
baglar. M.S. 552 yilinda Japonya’dan sonra Kore’ye gelen Budizm,! tutucu gruplar tarafindan dostca
kargilanmadi. Budizm ile miicadele 587 yilina kadar siirdii ve sonunda Japonya’nin zaferiyle sonuglandi.
Ozellikle Sh ot ok uT aishiveonun teyzesi Suiko-Tenno (593-628) Budizm’in atesli
takipgileriydiler. Her ikisinin ¢abasiyla, Budizm Japonya’da yayilmaya basladi. 552 yilindan oOnce,
Koreliler Japonlar i¢in Budizm’le, onun yorumuyla ve tiim Cin kiiltiir ve uygarligiyla ilgili arabuluculuk
roliinii Ustlenmislerdi. Fakat 587 yilindan sonra Japonlar, Korelilerin yardimi olmaksizin Cin’le
dogrudan temasa gegctiler. Bizzat S h o t o k u-T a i s h i, Cin kiiltiirii ve Budizm’i daha yakindan
tanimalar1 i¢in 6grencileri Cin’e yolladi. Japonlar, Budizm yaninda Cin mimari, yontu ve ressamlik
sanat1 konusunda egitim aldilar. Ayrica onlar, tip ve astronomi, maden dokiimciiliigli yontemleri ve
liretimini ve son olarak da Cin miizigini 6grendiler. Sh ot o k u-T ais hi’yle birlikte Cin takvimi? de
kabul edildi. Cin kiiltiirliniin en karmasik kismi,

1) 552 yilinda Nihongi sartnamesinden sonra, S € i m e i (Japonya’da yaygin olan Cince-Japonca, Sy 6 ng-My 6
n g adimin Korece ifadesi) kralinin bir habercisi Koreli ii¢ kralliktan biri olan Kudara’ya (P 41 k ¢ y e) geldi ve
efendisinin adina altin-bakir-bronz karisimimdan olusan Sakya Buddha’nin bir heykelini, Budanin &gretilerini
igeren Sutralarin bir cildini ve kiilt nesnelerini, yaninda kralin Buda 6gretisini diger iilkelere yaymayi tavsiye eden
bir hatirati takdim etti. Florenz, K. : Lehrbuch der Religionsgeschichte, Cilt I, S. S. 350.

2) Daha o6nce ay evrelerine gore diizenlenmis olan Japon takvimi, M.S. yaklasik 604 yilinda Koreli bir din adam1
tarafindan gilines yilina gére uyarlandi. Cin’de yapilan degisiklikler M.S. 680 yilinda uygulanmaya basland1 ve
Japonya
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toprak-kiralama, faiz ve vergilendirme sistemiyle birlikte yonetim ve toplumun organizasyon yapisiydi.
Japonlar, 6zellikle bu tarz seyleri taklit ettiler ve M.S. yaklasik 700 yilinda politik ve ekonomik yasamin
cogu bi¢imini Cin’den almislardir. “Tanrisal” olarak goriilen eski soyluluk, kendi tanrisalliginm
diisiinmiiyordu, aksine sadakat ve sorumluluga iliskin Cinli Konfii¢yiis anlayisindan hareketle kabul
edilen yeni tasarimlar araciligiyla eski dinsel otoritesini giiglendirmek istiyordu. O halde Imparatorun,

cifte islevi vardi: O, en iist rahiplik ve hiikiimdarlik unvanim bir kiside birlestirmekteydi.®

Tenji-Tenno (668-671), bu kiiltiirel benimsemeyi daha ileri gotiirdii. Onun doneminde, Cin’deki
modele uygun bi¢cimde okullar kuruldu. Japon edebiyatinin, 8. yiizyildan beri Cin etkisi altinda oldugu

goriilmektedir. Japon mitolojisi ve tarihi hakkinda yazilmus ilk eserler, bu donemde ortaya ¢ikar.*

N a r a doneminde (710-784), Cin yaz1 karakterlerini kolaylagtirmak i¢in olusturulan K ata-Gan a

(Fragmentargana) ve H i r a-G a n a (Platgana) olarak ifade edilen bir sistem kullanilmgtir.®

Diger sanatlar yaninda, siir sanati 6diing alinmistir ve giizel sanatlar ortaya konulmustur. Budizm, o
zamanlar diinyanin en biiyiiklerinden biri olan Cin uygarlig i¢in tasiyici ve araci bir dzellige sahipti.

Cin kiiltlirtiniin etkisiyle birlikte Japonya, 9. ylizyilda altin ¢agini yasadi.

(bugiin hala uygulanan) iktidardaki imparatorun adina ve resmi-yila goére diizenlenen 6nemli olaylart hatirlamak
icin Cinli yontemleri kabul etti. Gregoryen takvimi, Japonya’da 1873 yilinda uygulanmaya baslandi.
Durant, W. : Das Verméhtnis des Ostens, S. 13.
3) Herschel, W. : An Introduction to Japan, S. 13.
4) Ko jiki(Antik cagdaki olaylar hakkindaki raporlar), N i h o n g i (Japonca yilliklar), F u d o k i (iilke ve
insanlar hakkinda agiklamalar), U j i b u mi (geleneksel yazi bigimleri).
5) Harf- yazi sistemi.
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Ozellikle E n g i doneminde (902-922)8, imparatorluk saray1r ve onun aile etrafi miizik, dans ve
edebiyatla birlikte gosterisli bicimde yasam siirmiistiir.” Saray ve ¢evresi, Cin kiiltiirii ve Budizm etkisi
altinda yasarken, imparatorun otoritesi zayifladi ve yonetim giiclii soylularin eline gegti. Shogun
unvanina sahip olan T o ku g a w a, 1192 yilinda iktidari ele gecirdi ve soylularin bu diktatoryal iktidar1
1868 yila kadar siirdii. Gergi bu donemde bir imparator ve imparatorluk vardi, ama imparator bir
imparatordan daha ¢ok yiiksek bir soylu ya da prens gibi yasiyordu ve uyruklarina higbir sey
yaptiramiyordu. Jejasu yasasi(Tagukawai Shogun lugunun kurucusu), imparatorun devlet

islerine karigmasini engellemekteydi.

6) Fennolose, tipki Ming Huang déneminin Cin uygarliginin zirve noktasini ifade etmesi gibi, Japon medeniyetinin
zirve noktasini gosteren, “Engi olarak ifade edilen bu zaman dilimini” biiyiik bir coskuyla yazmaktadir. “Cin veya
Japonya, bu kadar zengin, bdyle parlak ve bu kadar 6zgiir bir ruha artik higbir zaman sahip olamayacaktir... Belki
ne Japonya’da ne de diinyanin herhangi baska bir yerinde gerek genel kiiltiir gerekse ince bir yagam-tarzi agisindan
ruha ve bedene ayni sekilde hitap eden bdyle bir ¢ag olmamugtir.”

Durant, W. : Das Verméchtnis des Ostens, S. 742.

7) O zamanlar, baskent K y 0 t o (barisin baskenti), C o r d 0 v a ve Kostantinopel diginda bir milyon niifusa sahipti.
Durant, W. : Das Verméchtnis des Osten, S. 743.
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III. JAPOYA’NIN BATIYLA ILISKIiSi

Japonya’nin Batiyla ilk temasi, Avrupali tiiccarlar ve misyonerler araciligiyla oldu. 1542 yilinda
Portekizli tiiccarlar Japonya’ya geldiler. Bunlarin beraberinde tasidiklar silahlardan Japonlar oldukca
etkilendiler. Cizvit Franz X a v e r, Hiristiyanlig1 yaymak icin 1549 yilinda Japonya’ya geldi. Franz X
aver ve arkadaslart o donemdeki imparator Oda N o bun a g a tarafindan oldukca dostca karsilandi

ve Hiristiyanligin yayilmasini destekledi.

[lk dénemlerde, misyonerler biiyiik basar1 saglamuslardir. Katolik Kilisesi, Japonya’da ¢ok sayida
taraftar kazandi. Misyonerlige yonelik bu destek, oncelikle dinsel nedenlerden kaynaklanmiyordu,

aksine Avrupa’yla ticaretin tesvik edilmesi ve kolaylastirilmasi isteniyordu.t

Batili uluslarin, dogulu insanlarla ve halklarla siyasi amagclarla ilgilendigi ortaya g¢iktiginda, Japon
soylular1 misyonerlere kargi tutumlarinda daha dikkatli olmaya bagladi. Onlar, Batili anlamda
ilerlemeyi, her seyden 6nce silah ve askeri ekipmanlar agisindan memnuniyetle kabul ediyorlardi. Onlar,
Hiristiyanlikla birlikte yikim ve fethin gelebilecegini fark ettiklerinde, ona kuskuyla yaklagmaya
bagladilar.? Daha sonra, Japonya’da Hiristiyanlikla miicadeleye girisildi. 1614 yilinda, Hiristiyanlk,
Japonya’da resmi olarak yasaklandi ve onu yok etmek i¢in her sey yapildi. 1649 yilinda, alinan
onlemlerle birlikte Hiristiyanligin Japonya’da yayilmasi hemen hemen engellendi. Bu arada, Cinliler ve
Hollandalilar digindaki yabancilarin Japonya’da ikametgahi yasaklandi. Japonya’nin yabanc iilkeyle

iliskisini engellemek igin, Japonlarin yurt disina seyahatleri yasaklandi.®

1) Witte, J. : Japan zwischen zwei Kulturen, S. 7.
2) Webb, H. : An Introduction to Japan, S. 17.
3) Bu amagla, Japonlar biiyiik gemilerini par¢alamislardir.
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Fakat Japonlar, bunda basarisiz oldular, ¢iinkii onlar yabancilarin iilkelerinde ikamet etmemelerine ve
dolayisiyla Japon halk: iistiinde hicbir etkileri olmamasina ragmen, Batinin avantajlar1 ve icatlarindan
yaralanmak istiyorlardi. Bu amagcla, yaklasik 15 Hollandaliya kiigiik bir adada (Deshima adas1) oturma
izni verildi.*

IV. BATI KULTURUNUN KABUL EDILMESI

Japonlar, 1640 yilindan 1668 yilina kadar 6zellikle Hollandalilar araciligryla Batidan kendileri i¢in
yararli gordiikleri seyleri almalarina ragmen?, sonunda iilke 1868 yilinda kapilarin1 Batiya agti. Hem
Amerika’nin hem de prenslerin ve entelektiiellerin yabancilar karsisindaki anlayigh tavri Japonya’nin
yliziinii Batiya donmesini sagladi. 15. Togukawa-Shogunu Yoschinobu’nun M
utsihoto yararina tahtan feragat etmesi, bu sorunun ¢dziimii i¢in olumlu oldu. imparator Mu
tsihoto’nun (6l. 1912) tahta gectigi 1868 yil1, Japonya tarihinde “restorasyon” donemi olarak ifade
edilir ve onun yonetimi M e i j i (aydinlanmis yonetim) olarak adlandirilir ve O, 7 Subat 1868 yilinda K
y o t o’da yaptig1 bir agiklamada

4) Hollandalilarin pozisyonu, ¢ok iyi degildi. Deshima adasinda, Pazar ayinlerini ve diger kutlama giinlerini yerine
getirmek, Hiristiyan adin1 vermek veya Hiristiyanlikla ilgili sarki soylemek onlara yasakt.

1) 19. Yiizyilin ilk yarisinda, ¢ok sayida Japon Hollandaca 6grenmeye ve Avrupa tibbi, doga bilimleri ve teknik
basarilar (kitap basiminda hareketli harfler, degirmenler, buhar makineleri, telgraf) konusunda egitim almaya ve
bunlar1 benimsemeye basladi. Thunberg (1775-76), Siebold (1823-29) gibi Hollandal ve daha ¢ok Alman doktor-
askerler (1690-92), bu doénemde iyi bir Japonca bilgisine sahiptiler ve Japonlara Avrupa hakkinda iyi bir bilgi
sagladilar. Avrupa, Hollandalilarla birlikte her tiirlii ticari mali
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asagidaki su reformlari vaat etti:

a) Devlet meselelerinin miizakere edilmesi ve karara baglanmasiyla ilgili toplantilar, biitiin siniflarin
temsilcilerinin katilimiyla yapilmalidir.

b) I¢ barigin saglanmas igin, halk arasindaki sosyal farklilar miimkiin oldugunca dengelenmelidir.

¢) Biitiin Japonlar, ciddiyetle ve sevkle kendini meslegine adamalidirlar.

d) Modas1 ge¢mis ve kullanilamaz uygulamalar ortadan kaldirilmalidir.

e) Japonya’nin gelecegi i¢in, tiim yabanci lilkelerin yararli bilimleri ve uygulamalar1 kabul edilmelidir.

Bu donemden itibaren Japonlar, sasirtict bir ¢abuklukla ve uyumlulukla yararli gordiikleri seyleri
Bati’dan aldilar ve modern bir devlet olusturmaya basladilar.

1881 yilinda, biiylik 6l¢iide Napolyon yasasina dayanan yeni bir hukuk sistemi getirildi. Bu sistemle
birlikte, basin, konusma, toplantt ve din ozgiirliigli saglanmigtir. Ayricaliklar, iskence ve tanrisal
hiikiimler kaldirildi. 1889 yilinda federal bir anayasa olusturuldu. Universiteler, Bat1 tarzinda drgiitlendi.
Teknik, sosyal ve kiiltiirel alanlarda ilerlemeler saglandi. Ingiltere’den demiryolu, Fransa’dan ordunun
egitimi ve donatimi, Almanya’dan saglk sistemi uygulamasi, Amerika’dan halk egitim sistemi ve
Italya’dan resim ve heykeltiraglik alindi.

1) ... Japonya’dan aldi: Altin, bakir, ipek, porselen, bronz, ¢igekler, siis-bitkileri ve baska birgok sey. Japonlar da
Batidan kendileri i¢in yeni ve yararlt olan iriinleri aldi: Madeni mallar, garap, silahlar ve dokuma {iriinleri, saat,
barometre, termometre ve baska bir¢ok sey. Witte, J. : Japan zwischen zwei Kulturen, S. 9.
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V. KULTUREL VE SOSYAL REFORMLAR

1. Egitim Sistemi

Japon hiikiimeti, Bati’nin sadece teknik ve kiiltiiriinii aktarmanin yeterli olmadigin1 gordiigii icin, Batiy1
yerinde arastirmak ve anlamak amaciyla ¢ok sayida 6grenciyi Avrupa ve Amerika’ya gonderdi. Onlar
tekrar Japonya’ya dondiiklerinde, hiikiimet bu 6grenciler i¢in olanaklar ve is alanlar1 sagladi. Ancak
hiikiimet, bunu yeterli bulmadi; yabanci profesorler ve uzmanlari da iilkeye davet etti. Ayrica, hiikiimet,
Batinin teknik, askeri, tibbi, felsefi ve hukuki alanlardaki mevcut uygulamalarin takip edilmesi ve
kaynaklari agisindan Bati uygarliginin arastirilmasini sagladi. Hiikiimet, eski Yunanca ve Latincenin
temel roliiniin farkina vardi ve yeni egitim sisteminde her iki dile dnemli bir yer verdi. Ceviriler ve
yabanci dillerle araciligiyla Bati kiiltiiriiniin benimsenmesiyle birlikte Japonya’da, yeni bir Japon
literatiirii olusturuldu.

Birbiri ard1 sira ortaya ¢ikan gelismelerin Ingiliz liberalizmi, Rus realizmi, Nietzscheci bireycilik ve
Amerikan pragmatizminin Japon anlayisini bastirmasi karsisinda, Japon yazarlar, yerli materyallerden
yararlanarak milliyet¢i ruhu tekrar giiclendirdiler.! Roman alaninda, dogalc1 bir anlayis kabul edildi. Bu
anlamda, dnemli eserler yayinlandi.?2 1871 yilinda, ilk gazete yayimlandi.® Yakin zamanda, digerleri
bunu takip etti.

1) Durant, W. : Das Verméchtnis des Ostens, S. 819.
2) Bu edebi akimin 6nemli temsilcileri: Ichijo ve sair Toson.
3) ilk gazeteninadi: JohamaMainischeShimbun.
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2. Okul Sistemi

Restorasyon doneminde (1868) Japonya’da, Avrupa iilkelerinin okul sistemiyle karsilastirilabilecek
herhangi bir okul sistemi yoktu. Ortacagda, Budist manastirlar ve okullar hizmet veriyordu. Egitim-
ogretimin konusu, her seyden 6nce Budist yazmalardan olugmaktaydi. T o k u g a w a devrinde (1603-
1688), soylular erkek cocuklarina Cince klasikler, Japon literatiirii ve diger bazi alanlarda dersler
verdirtti. Buna karsilik kizlar, herhangi bir okul egitimi almadilar. Siradan halkin, daha 6nceden oldugu
gibi egitimde de herhangi bir pay1 yoktu. Bu konuda tam bir doniisiim, gecen yiizyilin yetmisli yillarinda
goriildii. 1871 yilinda, bir egitim bakanlig1 kuruldu. 1872 yilinda, su sekilde bir imparatorluk fermani
yaymlanir: “Bundan boyle, egitim, bilgisiz hi¢bir kdy, higbir aile ve aile liyesi kalmayacak sekilde
yayginlagtirilacaktir.”?

Insanlar, biiyiik bir cabayla, okuma ve yazma &grenmeye basladi. Devletin finansal yardimlariyla
birlikte Tokyo’da Kyoto’da ve Sappora’da iiniversiteler kuruldu. Bunlar arasinda 6zellerin de oldugu
cok sayida iiniversite agild1.?

Diinyanin en kiiltiirlii {ilkesi olmaya karar veren Japonya, okuma ve yazma dgrenmeyi biiyiik cabayla
sirdirdi. 1925 yilinda, ¢ocuklarin yaklasik yizde doksan dokuzu okula gidiyordu. 1927 yilinda,
yaklasik halkin yiizde doksan besi okuma-yazma biliyordu.

Egitim sistemi, dinsel baskilardan kurtarildi.® 1899 yilinda, bu, bir hiikiimet kararnamesiyle resmi olarak
ilan edildi. Bu kararname sdyleydi: “Egitimin, dinin disinda bagimsiz bigimde olusturulmasi, okul
politikasi igin

1) Ohm, Th. : Kulturen, Religionen und Missionen in Japan, S. 66-67.
2) Bu iniversitelerin adlar1 goyledir: Meiji,Keijo,Hosei,ChuoveNihon-Daigaku. Bunlar diginda,
Budist ve Hiristiyan tiniversiteler vardir. Witte, J. : Japan zwischen zwei Kulturen, S. 34.
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en onemli noktadir. Bu yilizden, miifredatla ilgili yasal belirlemelere tabi olan resmi veya mahalli
idarelere ait okullarn higbiri din dersleri veremez veya dini kutlamalar diizenleyemez.*

3. Yaz1

Japonca, Cin yazi karakteriyle yazildig1 i¢in Japon dilinin Cince’yle ayni oldugu diisiincesi yanlisti.
Japonlar, Cin kiiltiiriiyle birlikte Cin yaz1 karakterini kabul etti. Ama bu yazi karakteri, Mogolca ve
Korece’yle akraba olan Japon diline uygun degildi.

Japonca, temelde ¢ok heceli ve bitisimli ve de basit olmasi nedeniyle Cinceden ayrilmaktadir; o, az
tonlamali, girtlaks1 olmayan, bilesik sesi ve hece sonunda (n disinda) iinsiiz sesi bulunmayan bir dildir;
hemen hemen her iinlii ses, melodik uzunluktadir. Dilbilgisi de basit ve dogaldi; o, sifatlarin hiyerarsik
ve zarflarin kisisel eklerinin olmadigi, sayisiz ve cinssiz temel sézciiklerden olusur. Japonca, ¢ok az
kisiseldir ve genelde higbiri zamirlerle ilgili degildir.

Baska sozciiklerle birlikte Japonca ¢ekim ve edatlar1 ifade temek, Cince karakterleri anlagilir kilmak
icinKatakanaveHiragana(Japon hece alfabesi) olusturuldu. Fakat boylelikle sorun ¢oziilmedi.
Japonca, yiizyillarca Cince’nin etkisi altinda kald1 ve Cin alfabesinin kullanilmasiyla birlikte sorunlar
ortaya ¢ikt1.?

3) Daha sonra, dinin yerini vatanseverlik aldi.
4)Ohm, Th. : Kulturen,Religion und Missionen in Japan, S. 79.
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Japonya, Bat kiiltiir ve uygarligiyla birlikte dikkate alindiginda, bu sorunlar goriiniir hale geldi. Ciinkii
eski yazi karakterleri, yeni kavramlar1 ve teknik ifadeleri karsilayamiyordu. Bu yiizden, restorasyon
doneminden itibaren Cin alfabesinden vazge¢mek ve Japon diline uygun ve yeni yasamin
gerekliliklerini karsilayacak bagka bir yazi sistemi bulma ¢abasi ortaya konulmustur. Alfabe problemini
¢ozmek icin, asagida ifade edilen ¢oziimler lizerinde duruldu:

a) Mevcut alfabeyi korumak, fakat Cince karakterleri azaltmak ve onun 6grenimini ve uygulamasini
kolaylastirilmak.

b) Cince karakterleri kaldirmak ve onun yerine Latin alfabesini veya K a n a-sistemini getirmek, onlarin
bir arada bulunmasi tamamen gereksizdir.

¢) Kademeli olarak Cince karakterlerin azaltilmasi, gelecekte muhtemelen onun degistirilmesi sorusunu
agik birakabilir.®

1) Durant, W. : Das Verméchtnis des Ostens, S. 777.

2) 1921 yilinda oldiiriilen bagsbakan Hara, “OsakaMainic hi” gazetesinde s6yle yaziyordu: “Cince karakterle
ilgili zorluklar o kadar biiyiik ki, orta ve yiiksek okula gidenler arasinda bile dogru bigimde yazip okuyacak ve
karakterlerin anlamin1 dogru olarak anlayabilecek ¢ok az insan vardir. Hatta bdyle bir seyi yapamayacaklar
arasinda iiniversiteyi bitiren insanlar da vardi. Isinden anlayan, fakat agik¢a bir Avrupa dilinde yazabilmesine
ragmen, kendi i¢inde bunu yapamayan iinlii uzmanlar bilinir.

Witte, J. : Japan zwischen zwei Kulturen, S. 116.

3) Witte, J. : Japan zwischen zwei Kulturen, S. 118.
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Ozellikle 1900 yilindan itibaren ¢ok sayida toplum Cin alfabesini kaldirmak igin ¢aba harcadi. 1900
yilinda, o dénemdeki kiiltiir bakanlig1 yonetiminde “anadilleri arastirma komisyonu” kuruldu ve
alfabenin 6grenilmesiyle ilgili olarak ilkokullar i¢in bir¢ok kolaylik saglayan bir toplum ortaya ¢ikti.
Fakat 1913 yilinda bu komisyon gerici bir bakanlik tarafindan kaldirildi. 1921 yilinda, bir kurul, 2000
Cince karakter arasindan secilen yaklasik 150 karakterlik bir liste olusturdu. Fakat bu da ise yaramadi.
Bugiine kadar, Japon alfabesi i¢in tatmin edici bir herhangi bir ¢6ziim bulunamadi.

Reformcular, bdyle bir yazi bigiminin saglayacagi avantajlari su sekilde ifade ederler:

1) Okul ¢agindaki Japon ¢ocuklarin kendi dillerini 6grenmek i¢in ¢aba harcadiklart uzun ders saatleri,
doga bilimleri ve sosyal bilimlerindeki tatmin edici kurslarla veya edebiyatla birlikte daha iyi olabilir.

2) Daktiloyla birlikte baski ve yaz1 mekanigi, oldukea basitlestirilebilir.

3) Bati iilkelerinde oldugu gibi genel bir yazi sistemi, Bat1 dillerinin ve boylelikle de bat1 kiiltiiriiniin
Ogrenilmesini Japonlara kolaylastiracaktir.

4) Batr’nin hemen hemen nerdeyse biitliin akademisyenlerinin bilmedigi Japon teknik ve bilimsel
yazilari, onlar i¢in kullanigl hale gelecektir.

Bu reformlara karsi olanlar soyle itirazlar ortaya koyarlar:

1) Yeni bir sisteme gecis, bir kusagin insanlarin1 kendi dillerindeki klasiklerden yararlanamaz hale
getirecektir.

2) Reformlar, Japonya’y1 Cin uygarligindan uzaklastiracaktir.
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3) Kendi dilindeki yorucu degisikler bir sisteme gecisi gerekli kilar, ¢iinkii Cin harflerinin ¢esitliligi,
dildeki basit vurgu sistemi izin verdigi Olgiide biiyiik bir sézciik haznesinin Japonca yazi dilinde
kullanilmasini olanakli kilar.

4) Degisiklik, zaten niifusunun yiizde doksan dokuzunun okuyup yazabildigi bir iilke i¢in gereksiz bir
maliyete neden olacaktir.*

4. Giyim-Kusam

N a r a-dénemindeki Japon giyim-kusam, Cin’i 6rnek almistir ve bedenin dar bir giysiyle ortiindiigii
gomlek ve pantolondan olugsmaktadir. Kyoto déneminde, giyim-kusam daha serbestti ve say1 gittikce
artmistir; erkekler kadinlar gibi, rengin, giyenin statiisiine bagli oldugu ve mansetlerin zengin bir renk
cesitliligini gosterdigi ikiden yirmiye kadar giysiyi iist iste giyerlerdi. Bir donemde, bir kadin elbisesinin
kollar1 dizlerin iistiine kadar geliyordu ve eger kadin gezintiye ¢ikacaksa ses ¢ikaran bir ¢ingirdak
takilirdi. T o k u g a w a-doneminde giyim-kusam asir1 abartiliydi, dyle ki tarih 6gretimini dSnemsemeyen
Shogunlar, sert yasalar araciligiyla bunu tekrar daha basit hale getirdiler: Ipek astarli ve nakish
pantolonlar ve ¢oraplar, sakallar resmi olarak yasaklandi, belirli sa¢ modelleri 6nerildi; ara sira polise,
sokakta ince kiyafetlerle dolagan herkesin tutuklanmasi emri verildi. Zamanla, ¢ok sayida giysiyle
ortiinme gelenek-gorenegi zayifladi ve baska bir halk gibi Japon halki da sade, uygun ve zevkli bigimde
giyinmeye basladi.

4) Webb, H. : An Introduction to Japan, S. 95-96.

1) Durant, W. : Das Verméchtnis des Ostens, S. 759.
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Japon giyim-kusami, kendi tarzinda bir sanat olmasina ve Japon ev yasami i¢in oldukga pratik olmasina
karsin, modern yasamdaki fabrikalar ve isletmelerdeki daha hizli tempoya ayak uydurma séz konusu
oldugunda o kadar kullanish degildir. Ozellikle modern yasamin gereklilikleri, yeni giyim-kusam
tarzinin yayginlagmasina neden olmustur; ayrica bu giyim-kusam tarzi eskisinden daha ucuzdur.

Bugiin Japonya’da, memurun resmi giyim tarzi Avrupa’yla aynidir. Memurlar, &gretmenler ve
ogrenciler Avrupa modeline gore giyinirler. Fakat geleneksel giyim-kusam, ncelikle daha rahat oldugu
ve ikinci olarak gelenegi canli tuttugu icin, 6zellikle isten sonra evde giyinilmektedir.

VI. DIN VE SIYASET

1. imparator ve Imparatorluk

Sinto Ogretisine gore, Japon imparatoru ve imparatorluk giines Tanrt A materasu soyundan
gelmektedir.! imparator, “gdriiniir bir Tanr1” olarak kabul edilir. Onun unvani, “gdkyiiziiniin kral1”
anlaminda T e nn o’dur. Ayrica O, “gdkyiizliniin oglu” anlaminda T e n h i ve “yiice Efendi” anlaminda
S hojaolarak ifade edilir.

1) Sinto mitolojisine gore, kiz ve erkek kardes, eski goksel baba | zanagive toprak-ana I zanamikiz ve
erkek kardes gokyiiziiniin asma kopriisiinde durmaktadirlar. Onlar, miicevherlerle siislii mizrakla okyanusu
karistirarak, onu yogunlastirirlar. Onlar, mizrag: ¢ektiklerinde, diisen damlardan ilk ada/kara pargasi ortaya ¢ikar.
Onlar asagiya bu adaya inerler ve dogurtmayla daha biiyiik bir ada meydana getirirler. Ayrica diger tanrilari
meydana getirdiler: riizgari, daglari, denizi, atesi ve nihayet giines tanrist Amaterasu’yu. Bazi mitlerin anlattig1
¢ok sayida bagka tanr1 ortaya g¢iktiktan sonra, Japon tarihindeki tarih-6ncesi donem dikkate alinmaz. Giines
tanrisinin torunu, Kyushu adasina iner ve burada dag-tanrisinin bir kiziyla evlenir. Onun torunu Jimnu-Tenno
(imparator, ilahi savasci), Japon imparatoru (iddiaya gére 1.0. 660) olur.

Bertolet, A. : Worterbuch der Religion, S. 441.

Von Glasenapp, H. : Die nichtchristlichen Religionen, S. 271.
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Japon imparatoru, Cin’de oldugu gibi%, dogada meydana biitiin olaylar1 ydneten bir hiikiimdardir. O,
Tanrmin bir cisimlesmesidir. Eger imparator oliirse, bu yiizden onun etkinligi sona ermez. Bu nedenle,
onun adi ve hatirast korunmalidir.®

1906 yilinda, yazar O m a ¢ h i, sdyle ifade etmektedir: “Imparator ailesi, Japonya’nin ilahidir, onun
Buddha’sidir. Japonya imparator ailesine sahip oldukga, baska higbir dine ihtiyaci yoktur. imparator,
Japonya’nin tanrisidir, goézle goriilebilir bir tanridir. Dolayisiyla onun gorkeminin/ihtisaminin oldugu
yere, hicbir 6liimlii ayak basamaz. Onun soylu atinin ayaklari altinda bulunan yer, hic¢bir insanin
sormadan giremeyecegi kutsal tilkedir.”*

Imparatorun bir tanr1 oldugu ve ona bir tanr1 gibi davranilmasi gerektigi diisiincesi, sadece halk arasinda
degil, ayn1 zamanda entelektiieller arasinda da yaygin bir goriistiir. 1923 yilinda, Dr.Uesu
giSchinkicibir Japon gazetesinde sdyle yaziyordu: “Biitiin insanlar, biitlin irklar, imparatorumuzun
erdemlerini gormek ve onun niifuzu altinda yasamak i¢in gelseydi, insanligin gelecegi tamamen aydinlik
olurdu. Boylelikle diinya, bir ¢okiisten kurtarilabilirdi. Boylelikle insanlarin yasamina, iyilik ve giizellik
hiikmedebilir.”®

2) Cin’de 1912 yilina kadar imparator, gokyiiziinden doganin ve insan yagsaminin biitiin diizeninden sorumluydu.
0, sadece gokyiiziinden sorumlu olan biitiin tanrilarin da emrinde oldugu ve kabul ettigi gokyiiziiniin oglu olarak
goriiliir.

3) 1 Kasim 1920 yilinda Tokyo’da, 1912°de 6len imparator Meiji-Tenno (Mutsihoto) igin yaptirilan 40 milyon
mark tutarindaki mabet biiyiik bir térenle acild1. Witte, J. : Japan zwischen zwei Kulturen, S. 67.

4) Witte, J. : Japan zwischen zwei Kulturen, S. 67.

5) Witte, J. : Japan zwischen zwei Kulturen, S. 67-68.
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Tokyo tiniversitesinde hukuk profesorii Dr. Kakati Katsuhik o soyle yaziyordu: “Japonya’nin
biitiin diinyaya yayilmasi ve biitiin diinyayr Tanrilar iilkesi diizeyine yiikseltmesi, glinlimiiziin acil

gorevidir ve bizim sonsuz ve degismez ddevimizdir.”®

Imparatora iligkin bu tasarim, sadece teoride kalmaz, aymi zamanda uyruklar da onu gercek bir kutsal
ve tanrisal varlik olarak goriirlerdi. Her ne kadar imparator bulunmasa da, tanrilar 6niinde oldugu gibi
onun saray1 Oniinde eller diiz bigimde bir araya getirilerek selam verilirdi. Hatta eger arabada gidiliyorsa
bile, seremoni yerine getirilirdi. imparatorun resminin olmasi gibi, hanedanlik iiyelerinin resimleri

tapmaklarda bulunmaktaydi.’

Imparatorun yerine getirmek durumunda oldugu her sey kutsaldi. 1912 yilinda, geleneksel ritiiele gore
imparator M e 1 j i’nin nagin1 tagimis olan dort siyah boga kutsal kabul edildi ve onlar 6liimlerine kadar
hi¢ calistirilmadi. Hatta imparatorun nasini tagimakta kullanilmis olan vagon, kutsalliginin ihlal
edilecegi diisiiniildiigii icin, kullanildiktan sonra hemen yakilmustir.® Benzer bakis agisindan, ikinci
Diinya Savasi’nda imparatorluk saraymin bulundugu bélgede bir ugus ihlalini telafi i¢in intihar eden
pilotlar g6z 6niinde bulundurulmalidir. Resmi olarak 1889 anayasasindaki ikinci maddeye gore, Japon

imparatorlugu ve imparatoru sonsuza dek korunmak durumundadir.®

6) Witte, J. : Japan zwischen zwei Kulturen, S. 68.

7) imparatorun resmi, prestij olarak okullara verilirdi. O, goriiniir sekilde asilmazdi, aksine bir gekmecenin iginde
veya perdenin arkasinda dururdu. Imparatorluk iiyelerinin resimleri de kutsaldi. Onlar, bir ¢ok diikkandan satin
alinabilirdi. Ama bu resimler, yiizlerin gériinmemesi i¢in beyaz kagitlarla kaplanmigti.

Witte, J. : Japan zwischen zwei Kulturen, S. 68.

8) Witte, J. : Japan zwischen zwei Kulturen, S. 68.

9) 1. Madde soyledir: “Japon’ya, sonsuza kadar hi¢ bozulmaksizin imparatorlukla yonetilmelidir ve bir imparator
ailesi tarafindan idare edilmelidir.”

3. Madde sdyledir: “Imparator kutsaldir ve dokunulamaz.”
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Yeni bir diinya goriisii, glines tanrigast A m a t e r a s u’nun soyundan geldigine iliskin inanca ve
imparatorlugun dinsel yapisina yonelik ilk darbeyi ortaya koydu. Diinyada Japonya’dan daha eski, daha
bliyiik ve daha gii¢lii halklar oldugunu gosteren bilim, giiciinii Sintoizm’den alan imparatorluga ilk
sarsintiy1 yasatir'®, Japon tarih 6ncesi ddneme iliskin elestirel olarak ve eski mitolojileri dikkate almadan
arastirmalar yapan hem yabancilar hem de Japon bilim adamlari, imparatorlugun ve imparatorun kutsal
kokenini kabul etmezler.™ Japon doga bilimi, giinese tanrilik atfedilmesini reddetmektedir. Dolayisiyla

eski anlayisla uzlasmaz olan yeni bir goriis yayginlik kazanmustir.

Imparatorlugu sarsan bir diger neden, Bat’da demokrasiye, cumhuriyete ve sosyalizme iliskin ortaya
¢ikan fikirlerdi. Monarsik olmayan devletlerin kurulmasinin ve onlarin artan dneminin, imparatorlugun

zayiflamasinda biiyiik etkisi olmustur.

Japonya’nin, kii¢iik kesintiler disinda 16. yiizyildan, ama 6zellikle 1920’den itibaren Bati’ya agilmasiyla
birlikte, demokrasiye, sosyalizme ve komiinizme iliskin diisiincelerin yayginlik kazandigi bir durum
ortaya ¢iktt. Bu donemde, bu diisiincelerin etkisiyle imparatora ve ailesine yonelik suikast

gerceklestirebilecek kadar ileri gidildi.'

Buna ragmen, Japon imparatorlugunun tanrisal 6ziine iliskin inang 1946 yilina kadar korunabilmistir.

Bu inang, halk tarafindan kabul edildi ve ayrica yurtsever akimlar bundan yararlanmistir; 1946 yilinda

10) Sintoizm 6gretisine gore, Japonya diinyanin en eski ve en biiyiik tilkesidir.

11) 1890 yilinda bir Japon tarih profesorii imparatorlugun taninan yiiksek konumuna ragmen onun tanrisal
kokenini reddetme cesaretini ortaya koyar.

Witte, J. : Japan zwischen zwei Kulturen, S. 102.

12) 27 Aralik 1923 yilinda, babasi milletvekili olan bir 6grenci tarafindan prense yonelik bir suikast diizenlendi.
Witte, J. : Japan zwischen zwei Kulturen, S. 102.
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Japon imparatoru Hir o hit o, Amerika’nin etkisiyle ilahi kokeninden ve 6zelliginden vazgecti ve
Ingiliz modeline uygun bir ydnetim bigimi kuruldu.

Bugiin, bir¢ok insanin imparatorun ilahi 6ziine inanmasina ragmen, genelde imparatorluk ve imparator
diisiincesi daha 6nceden dinsel giiclinii kaybetmistir.

2. Devlet ve Din

Japonya’da, Restorasyon doneminden (1868) once herhangi bir dinsel 6zgiirliikten s6z edilemez.
Bati’dan gelen yenilikler ve diisiincelerin etkisiyle birlikte dinsel 6zgiirliige 6nem verilmeye baslandi ve
resmi olarak anayasada kabul edildi.t

Gergi, 1889 anayasasinda din ve devlet otoritesi teorik olarak birbirinden ayrilmistir, fakat gergekte de
boyle oldugu soylenemez. Yani Japon halk dini Sintoizm, devlet otoritesi i¢in Onemli bir arag
oldugundan, hiikiimet din ve devlet otoritesinin tamamen birbirinden ayrilmasini saglamlayamadi.

Modern Japon devletinin dinden ayrilmasi, diger baz1 devletlerde oldugu gibi herhangi bir gerilime
neden olmadi.? Buna karsilik, hiikiimet, herhangi bir din olmadan hayat1 siirdiirmenin olanakli
olamayacagini diisiinmekteydi. Ve bu,

1) Madde 28 soyle ifade etmektedir: Biitiin Japon vatandaslar, uyruk olarak yiikiimli olduklari kamu
baris1 ve giivenligiyle ve ddevleriyle birlikte dini inang 6zgiirliigiine sahiptirler. Ohm, Th. : Kulturen,
Religionen und Missionen in Japan, S. 77.

2) Orn. Rusya, Fransa.
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dini kendi amaglar i¢in somiirmeyi ifade etmektedir. Bu nedenle, hiikiimet 1912 yilindan itibaren din
ve devlet iliskisini diizenlemeyi denedi ve bunun igin yeni temeller ortaya koydu. Ornegin bu anlamda,
hiikiimet, farkli dinler {istiinde biiyiik bir kontrol saglayan bir yasa tasarisin1 parlamentoya sunmustur.
Fakat parlamentoda muhalefetin ve dini dnderlerin itiraziyla tasar1 diigmiistiir 1928 yilinda, hiikiimet,

ayni1 tasariy1 baz1 degisikliklerle yeniden sundu.® Fakat tasari, tekrar reddedilir.

Dinsel konuma iligkin ii¢ dinin temsilcileriyle birlikte hiikiimetin diizenledigi konferanslar, herhangi bir
basar1 saglamadi. Halkin dinle iliskisini pozitif olarak bigimlendirmesi gereken bu dinsel konferanslarin
en onemlisi 1928 yilinda Tokyo’da yapildi. Fakat bu konferans, kendi gergek probleminden ziyade

diinya barisi, irk¢ilik sorunu vb. sorunlarla mesgul olmustur.

Din ve devletin ayrilmasi ilkesinin uygulanmasinda Japon hiikiimetinin ger¢ekten basarili oldugu alan,
egitim alanidir. Okul sistemini ele aldigimiz boliimde yazmig oldugumuz gibi, restorasyon déneminden
sonra devlet okullarina laik bir yiiz verilene kadar egitimin temelini olusturan dini renklere sahip egitim-

Ogretim olmustur.

3) Tasari, dini topluluklara olabildigince 6zgiirliikk tammaktadir. Tasari, devletin, herhangi belirli bir dini 6zel
bicimde desteklemesini veya onunla miicadele etmesini reddeder. Tasar1, bu miicadelede halkin giivenlik ve
huzurunu tehlikeye sokacak bir miidahale hakkini sakli tutar.

Ohm, Th. : Kulturen, Religionen und Missionen in Japan, S. 78.

“Tokyo Asahi” gazetesi bu konuda soyle yazmaktadir: “Milli Egitim Bakani, bu tasarinin kabulii halinde dini
konulara iliskin Romali1 Papadan daha biiyiik bir giice sahip olacakti.”

Ohm, Th. : Kulturen, Religionen und Missionen in Japan, S. 78.
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Besinci Boliim

TURKIYE VE JAPONYA’NIN KARSILASTIRILMASI

Onceki béliimde Japonya’nin modernlesmesini ele aldik. Bu son béliimde, halife ve imparator, din, yazi
ve kilik kiyafet konusunda Japonya ve Tiirkiye’de yapilan reformlar her iki tilkede farkli oldugu i¢in,
bunlara iliskin bir karsilastirma ortaya koymak istedik.

I. DINSEL ALANDA KARSILASTIRMA

1. Halife ve imparator

Tiirkiye’de ve Japonya’da yonetim salt teokratik oldugu i¢in, halife ve imparator hem devlet bagkan
hem de en iist din adamm olarak tepede bulunmaktaydi. Her ikisi de giiclinii dinden almaktaydi ve
uyruklari iistiinde inanilmaz bir otoriteye sahiptiler.

Islami yasa, halife i¢in herhangi bir dini otorite tammamasina ragmen, 1517 yilinda Tiirklere gegen
halife unvani, 6zellikle Abdiilhamit doneminde (1876-1909) politik ¢ikarlar nedeniyle biiyiik bir dinsel
anlam kazandi. 1876 anayasasiyla birlikte Sultanin, biitiin Miisliimanlarin halifesi ve kisiliginin kutsal
oldugu ve hig¢ kimseden sorumlu olmadigi ilan edildi. Sultanin dinsel konumunu daha da giiglendirmek
icin, ona bir dizi yetki tanind1. Bu anlamda, 6rnegin Sultan, “Tanrinin yeryiiziindeki golgesi”, “doganin

2 (134

diizeni”, dinin ve hiikimdarligin koruyucusu”, “inancin yiice temsilcisi”, “benzeri-olmayan” vb.

unvanlari alir.

271



-97-

1914 yilinda, Sultanin dinsel konumu sémiiriilmiistiir ve diger Islam devletlerinin sempati ve yardimini
elde etmek icin ve Bati’ya kars1 bir Panislamizm diisiincesi olusturmak icin, halife ve din adina “kutsal

savas” ilan edilmistir.

Japon imparatorunun, halife gibi dinsel bir otoritesi vardi. 1889 Japon anayasasinda, tipki Osmanl
anayasasinda oldugu gibi, imparatorun kutsal oldugu ilan edildi. Bu anayasanin yorumunda,
imparatorun ilahi bir ze sahip oldugu, dolayisiyla tanrisal oldugu agiklandi.® Ayrica, yasayla birlikte

imparatora sinirsiz gii¢ saglanmustir.?

<

Imparator, “gériiniir bir Tanr1”, “goklerin-Oglu” ve “géklerin-Krali”dir. M i k a d o (yiice kapi)
ifadesinin, Tiirkiye’de Osmanli zamaninda sadrazamlik makami ve hiikiimete verilen ad olarak iist

egemenligi nitelendiren B a b-1 A 1 i”yle ilgisi ilgingtir.

Tiirkiye’de halifenin dinsel bir siyaset ve Panislamizm anlayisi olusturmasi gibi, Japonya’da imparatora

ve Sintoizm’e bagli ulusal bir politika, yani bir Japon vatanseverlik anlayisi olusturulmustur.

Bununla birlikte, halife ve imparator arasinda dnemli bir fark vardir. Bu, her seyden dnce iki dinin, islam
ve Sintoizm’in karakterinden hareketle agiklanabilir. Islam dini, tektanriciiga (monoteizm)
dayanmaktadir. Islam dini, Allah disinda herhangi bir tanriy1 kabul etmez (Allah disinda herhangi bir
Tanr1 yoktur, tek Tanri, Allah’tir, Kur’an, 112, 2) ve onun disinda kutsallig1 tanimaz (ve hi¢ kimse O’na

benzemez, Kur’an 112, 5).

1) 1889 Japon anayasasini hazirlayan prens Ito, yorumunda sdyle yazar: “Imparator, gokyiiziinden inmistir, tanrisal
ve kutsaldir.”
Ueberschaar, H. : Die Eigenart der japanischen Staatskultur, S. 49.

2) Bu anayasanin 17. maddesi su sekildedir: Japon imparatorlugu, tek hakimdir ve o, imparatorlarin antik ¢aglardan
beri kesintisiz bigcimde devam eden idaresiyle yonetilmektedir.
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Halifeler, yukarida ifade edilen 6zelliklere sahip olmalarina ragmen, higbir zaman Tanr1 olarak
nitelendirilmemisler veya ilan edilmemislerdir.® Tebaa, halifeyi peygamberin temsilcisi, dini lider ve
nihayetinde imparatorlugun yoneticisi olarak gordii, fakat hicbir sekilde bir Tanr1 olarak
degerlendirmedi.

Bununla birlikte, Japonya acisindan, Sintoizm O&gretisine gore imparator, tanrisal bir varliktan
gelmektedir.* Bu anlayisa gore, imparator, Japonya i¢in sadece dini lider degil, aym1 zamanda Tanrinin
bir halefi, yasayan bir Tanriydi. Bu durumda, imparator karsisinda Japonlar sadece saygi duymaz veya
itaat etmez, aynt zamanda ona tapmmmak ve ibadet etmek, yani dini bir kiiltii yerine getirmek
durumundaydilar. Bu anlamda, 1889 restorasyonu imparatorun ve imparatorlugun dinsel konumunu
sarsamamistir. Sintoizm’in tersine, Budizm’den dolay1 imparatora ve imparatorluga énemli bir anlam
atfedilir ve imparator daha giiclii hale gelir. Devlet ve onun yonetimi, teokratik bir sisteme
dayandigindan, temelde imparatorun dinsel giiciinde herhangi bir degisim beklenmemelidir.

Buna karsilik, Tirkiye’deki durum daha baskaydi. Japonya’daki teokratik devlet ve yonetimine
benzemeyen laik bir devlet ve yonetimi tarafindan reformlar yapildi ve bu reformlarla her seyden 6nce
teokratik yapinin iki kokeni olan halifelik ve saltanatin ortadan kaldirilmasi amaglanmistir. Bu nedenle,
Tiirkiye’de bu konuda Japonya’dakinden daha az giigliikkle karsilagilmis ve daha hizli ilerleme
saglanmistir.

Devlet, Tiirkiye ve Japonya’da oldugu gibi Cin’de de 1912 yilina kadar teokratik bir 6zellige sahipti.
Imparator, “goklerin ogluydu” ve diinyada “yiice varligin” cisimlesmesiydi.

% Sultanlar Cuma namazina gidecek olduklarinda, onlar igin tellal tarafindan asagidaki duyuru yapilird: “Sultanim,
kibirlenme, senden daha biiyiik Allah vardir.”
4 Bakiniz, S. 90.
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O, sadece Cinin hiikiimdar1 degil, biitiin diinyanin hakimiydi. O, tanrisal yetenegiyle doga diizenine ve
insan yasamina etki etmekteydi. Onun buyruklari, yasaydi. O, imparatorlugun dini lideriydi; o, biitiin
gorevlileri atayabilir ve gérevden alabilirdi. Onun biitiin memurlar1 ve din adamlari, kendi bolgelerinde
hem bir dinsel konuma hem de biiyiik bir giice sahipti.

Temelde Konfiigyiisciiliige dayanan bu dinsel ve teokratik sisteme, 1912 yilinda son verildi. Mangu-
hanedani tahtan feragat etti ve devrimciler cumhuriyet ilan ettiler (12 Subat 1912).

Afganistan, Iran, Suudi Arabistan, Urdiin vb. Islam iilkelerinde halen var olan kral ve kraliceler, daha
once Tiirkiye, Japonya ve Cin’de oldugu gibi, ama artik olmayan temel dinsel bir konuma sahiptirler.
Bu iilkelerde ibadet ve devlet birbirinden ayrilmadigi i¢in, devlet yoneticileri ayn1 zamanda imamdirlar
(Ayetullah).

2.Din

Tiirkler, 11. yiizyildan itibaren sadece bir dini, islam’1 benimsemisler, bunun yaninda baska herhangi
bir dine yer vermemislerdir. Bu nedenle, Tiirkiye’de dinle ilgili yiiriitiilen miicadele Japonya’daki gibi
(6zellikle Budizm ve Sintoizm arasinda) farkli dinler arasindaki bir miicadele degil, aksine dinsel otorite
ve uygulamalarla ilgili olmustur.

Calismada birgok kez ortaya koydugumuz gibi, Tiirkiye’de halife, seyhiilislam, fetva, hadis, medreseler
ve tarikatlar araciligiyla etkili olan din kendi sinirlarii agmis ve politik, sosyal ve kiiltiirel alanlarda
biiyiik bir niifuz kazanmugtir.
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Nihayet 1923 yilinda eski imparatorlugun politik iligkilerine son veren yeni Tiirkiye’nin hedefi, her
seyden Once artik dinin etkisi altinda olmayan laik ve modern bir devlet olusturmakti. Buna gore,
reformlar, yonetsel alanda ve sosyal yasamda dinin roliinii ve smirlarin tespit etmeliydi. Bu bakis
acisindan hareketle, halifelik, seyhiilislamlik, medrese, tarikat vb. dinsel kurumlar1 kaldiran reformlara
girigildi. Bunun yaninda, yanlis bi¢cimde dine atfedilen fes, tiirban, giyim-kusam, takvim gibi gelenek
ve gorenekler, en bastan modern Bati anlayisina gore diizenlendi. Dini, halk i¢in anlasilir kilmak
amactyla hutbe, Kur’an ve ezan®' Tiirkgelestirildi. Bu reformlar yiiriitiiliirken, her zaman dinin

temellerine dokunulmamaya dikkat edildi.

Buna karsilik Japonya’da, dinle ilgili ve gerci Katolik Hiristiyanlik agisindan bakilirsa, her seyden once

daha karmasik olan Budizm ve ilkel Sintoizm arasinda oldukga biiyiik bir miicadele ortaya konulmustur.

Japonya’ya 552 yilinda gelmis olan Budizm, metafiziksel 6geleri nedeniyle kisa zamanda birgok taraftar
bulmustur, ¢linkii Sintoizm ata-kiiltiine dayanan ilkel, dogal bir dindir ve Japonya’nin derin dinsel inang

gereksinimini karsilayamaz.?

Imparatorige Suiko ve veliaht prens Shotoku Taishi gibi sadik ve etkili iki koruyucu bulan Budizm,
Nara-doneminde (710-784) ilk altin cagini yasadi. Budizm, 784 yilindan 1600 yilina kadar, sadece dinsel

degil, ayn1 zamanda politik alanda da hakim olmaya basladi.

1) Ezan, bugiin tekrar Arapga okunmaktadir.

2) Japonlar, gelismis Cin kiiltiriyle karsilasip, onu benimsedikleri i¢in, Sintoizm’le yetinemezlerdi; ¢iinkii bu din
sadece yasamin dis yanmi dikkate almaktaydi ve varolusun derin problemlerine herhangi bir yanit
verememekteydi. Bu acidan, Budizm, Japonlarin gereksinimlerine daha uygundu ve Japonlar arasinda bir¢ok
taraftar bulmustur.

Von Glasenapp, H. : Der Buddhismus in Indien und im fernen Osten, S. 245.
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Togukawa-doneminde (1603-1868), Budizm, hiikiimet tarafindan korunmaya devam etti. Bununla
birlikte, ruhban sinifi sik1 bicimde kontrol altina alindi. Bu dénemde, Konfiigyiisciiliikte yeni bir yiikselis

ve Sintoizm’e doniis egilimi goriiliir.

Restorasyon donemiyle (1868) birlikte, dinde belirli bir doniisiim saglanmistir. Bu doneme kadar devlet-
dini olma 6zelligine sahip olmus olan Budizm terk edilir ve bunun yerine devlet ve yonetimde tanrisal
bir 6zellik ve gii¢ atfedilen kadim din Sintoizm’e geri doniilmiistiir. Bu durum, Budizm i¢in agir bir
darbe oldu. Budist tapinak ve gelirleri ele geciren Sintoizm, bu durumu sémiirmeye basladi. Budist tanri
figiirleri, Sinto-tapinaklarindan atilir ve Budizm ile ilgili her sey ortadan kaldirilir. O zamana kadar
Budizm i¢inde yer almis olan prensler/soylular, Budizm’i terk etmek zorunda kalirlar.® Fakat Budizm,
kisa zamanda tekrar giiclendi. Bu din, 1889 yilindaki dinsel 6zgiirliikle birlikte eski anlamimi ve de

taraftarlarini tekrar kazanmustir.

Japonya’da rahipler sik sik evlenirler. Sadece Shin-tarikati rahiplerinin evlenmesine miisaade
edilmesine ragmen, gercekte diger tarikatlarin rahipleri de evlenmektedirler. Sadece evli rahipler,
manastir diginda aileleriyle birlikte otururlar. Aslinda evli rahiplere, restorasyon déneminden itibaren

yasal olarak izin verilmektedir.*

3) Kyoto’da Ninan JI tarafindan basrahibe, manastir1 terk etmesi ve ordunun basindan ayrilmasi emredildi.

4) Temelde, Togukawa-doneminde baz1 manastirlarda oglancilik ve fahiselik yaygindi. Devlet, sadece bu durumu
yasal hale getirmistir.

Von Glasenapp, H. : Der Buddhismus in Indien und im fernen Osten, S. 263.
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Bu izin, rahip hanedanliginin kabul edildigini gosterir. Babanin rahiplik unvanini, en yash erkek ¢ocuk
devralir.

Tiirkiye’de tarikatlar kaldirilirken, Japonya’da var olmaya devam ettiler. Tiirkiye’de, gorev disinda dini
kiyafet giymek kesin bi¢cimde yasaklanirken, Japonya’da rahipler (Shin ve Nichiren-tarikati disinda),
gorev alani disinda dinsel kiyafetlerini giyebilirlerdi. Bugiin Tiirkiye’de din adamlari, devletin siki
kontrolii altindaki ortaokul ve yiiksek okullarda egitim gérmektedirler. Bu durum, Japonya’da farklidir.
Hiikiimet, rahiplerin en azindan orta egitimi tamamlamalar gerektigi konusunda herhangi bir basar1 elde
edememistir.

Dinsel 6zgiirliik, her iki iilkede anayasasinda yer almaktadir. Hindistan hiikiimeti de “inan¢ ve dini
ibadet dzgiirliigiinii” tanir. Pakistan, Afganistan (1931 anayasasi, 1. Madde)), iran (1907 anayasast, 1.
Madde) gibi diger Asya iilkelerinde herhangi bir dinsel dzgiirliikten s6z edilemez ve bu iilkeler Islam’1,
Suudi Arabistan, Misir, Urdiin vb. diger Arap iilkeleri gibi, devlet-dini olarak kabul ederler.

II. KULTUREL VE GELENEKSEL ALANDA KARSILASTIRMA
1. Egitim Sistemi

Tiirkiye’de din, sadece politik ve sosyal alanda degil, ayn1 zamanda kiiltiirel alanda da reformlara kadar
hakimiyetini siirdiirdii. Dinin ve kutsal kitabin biitiin gercegin kendisi olduguna iliskin eski Islami inang,
Kelam (dogma) Tefsir (yorum) ve Islam felsefesi gibi Islami bilimlerin ortaya ¢ikmasina neden oldu.
Bu bilimler, pozitif bilimlerin olusumu ve gelisimi i¢in herhangi bir alan birakmadilar. Din,
Imparatorlugun egitim kurumlari olan medreselerdeki programin temelini olusturmustur.
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Tiirkiye’de, ilk defa reformlarla birlikte dini 6gretimin yerini diinyevi ve laik egitim-6gretim aldi. 1924
yilinda, medreseler kaldirildi, okullardaki dini 6gretim ve merasimler yasaklandi, Bati modeline uygun
yeni okullar olusturuldu ve tiniversiteler kuruldu. Latin alfabesinin uygulanmasiyla birlikte, okuma ve
yazma basitlestirildi.

Din, Japonya’da da restorasyon donemine kadar egitime hakim oldu. Restorasyon déneminden itibaren,
egitim sisteminde yeni {iniversitelerle, egitim i¢in Avrupa ve Amerika’ya gonderilen 6grencilerle, Bati
literatiirtinden yapilan c¢evirilerle ve nihayet modern bir basinla birlikte dnemli degisimler saglandi.
Japonya, Bati’dan gelen yeni diislince ve akimlara kapilarini agt1 ve egitim sistemini sekiilerlestirdi.

Egitim sistemi, Cin’de de sekiiler hale getirilmistir. Okullarda, Konfii¢yiiscii 6greti ve bununla ilgili eski
egitim ve ahlak anlayisi terk edilmistir. Yeni ve modern okullar kurulmustur. Fakat egitim sistemindeki
en 6nemli olay, “Kiiltlir Devrimi”dir. Eski klasik yazi dili, giindelik yasamin dilinden egitimsiz birinin
anlayamayacagi kadar uzak oldugu i¢in kaldirilir, bunun yerine yeni “konusma-dili (Mandarin) gegirilir.
Bu dilin, okullarda resmi yazi dili oldugu ilan edildi. Hu S h i h’in biiyiik ¢abasiyla edebi dil haline
geldi. Gazeteler, romanlar, ¢eviriler ve bilimsel yazilar bu dilde ortaya konuldu.

Bu arada, 6gretilerde kullanilan 40 000 karakterlik akademik yazi1 dilini giinliik dil kullanimina yonelik
daha az sayiya indirgeyen “bin-karakter-hareketi” denenir. “Kiiltiir Devrimi”, oldukga kalici etki birakir.
Ayni zamanda, Bati’dan Cin’e aktarilan bilimsel ve teknik kavramlar
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yeni olusturulan 6zgiil sdzciiklerle ifade edilmeye ¢alisilmustir.t
2. Yaz1

Tiirkler arasinda Islam’1n yayilmasi, Tiirk dili i¢in Arapga yazimin kullanilmasina neden olmustur. Ama
bu yazi, her iki dil temelde farkli oldugu igin, Tiirk diline adapte edilemedi. Bu nedenle, Arap harflerini
dogru bigimde yazmak ve okumak i¢in ¢ok ¢aba sarf edilmesi gerekiyordu. Kur’an’in yaz tipi Arapca
oldugu icin, bu yazi diger yazilar karsisinda kutsal kabul edildi ve bundan dolay1 Tiirk¢e her zaman biraz

geride kaldu.

Osmanli imparatorlugu Bat1 kiiltiiriiyle iliskiye gectiginde, yazi sisteminde bir reform zorunlu oldu ve

bazi yenilikler kabul edildi!, ama bunlar basarili olamadi.
Yaz sistemindeki kokli degisim 1928 yilinda ortaya konuldu. Latin alfabesi kabul edildi.

Japonlar, Cin uygarligiyla birlikte Cin alfabesini kabul etmislerdi. Fakat bu alfabe Japon dili i¢in, tipki
Arap alfabesinin Tiirkge i¢in oldugu gibi uygun degildi. Kismen Cin yazisinin zorluklarindan dolayz,

kismen Bati kaynakl1 yeni kavramlari ifade edebilmek amaciyla, farkli denemeler ortaya konuldu.?

1) Omegin: Telgraf=yildirim-mektup; telsiz-telgraf=telsiz-yildirim-iletisim; daktilo=vurmali-yazi-makinesi;
dolmakalem=kendiliginden akiskanli-miirekkepli-sulu-kalem.
Ebehard, W. : Chinas Geschichte, S. 351.

1) Bakiniz, S. 16.
2) Bakimiz, S. 87.
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Fakat yaz1 sisteminde nihai bir degisim saglanamadi. Bu konuda, Japonya iki goriis vardir. Bunlardan
biri, Bat1 kiiltiiriinii tam anlamiyla benimseyebilmek i¢in yazi sisteminin degistirilmesini gerektigi
savunan goriistlir. Buna karsilik diger goriis, yazi sisteminde bir reform yapildig: takdirde, Japonya’nin
kendi geleneksel kiiltiirinden kopacagm ileri siirer.® Bu, Japonya’nin bugiin hala gelenegine siki

bi¢cimde bagli oldugunu gostermektedir.

Cin’de de Cin yaz1 karakterlerinin kaldirilmasi ve onun yerine alfabetik yaz karakteri yerlestirilmesi
denendi. Fakat bu deneme, Cin dilinin karakterinin bunun i¢in uygun olmadigini ortaya koydu. Cin’de
cok farkli ve oldukga fazla diyalekt vardir; eger bir reform yapilirsa, o zaman iilke farkli dil bdlgelerine
ayrilacaktir ve dolayisiyla Cin’in kiiltiirel birligi dagilacaktir. Ciinkii geleneksel Cin yazisi, telaffuza

bagli degildir. Herkes, tamamen farkli sozciikleri telaffuz eder, ama anlam ayni kalir.*

Cin’in hedefi, yukarida gordiigiimiiz gibi, Mandarin dilini ulusal dil olarak kabul etmek olmustur. Eger
bu amag, biiyiik bir basariyla tamamlanirsa, o zaman boylelikle dil reformu gerceklestirilmis ve ayni

zamanda tlkenin kiiltiirel birligi saglanmigs olacakti.

Diger Asya iilkelerinde yaz1 sistemiyle ilgili herhangi bir reform s6z konusu olmadi. Bu durumda,
Tiirkiye onlarin yazi sistemine iligskin yaptiklari reformlar agisindan tamamen bir iist pozisyonda yer

almaktadir.

3. Giyim Kusam

Tirkiye’de gergeklestirilen reformlarin, Tiirk halkinin tam anlamiyla modern bir halk ve her acidan
uygar bir toplum olmasini amagladiginm gordiik. Bu yiizden, Bat1 tarz1 giyim-kusam benimsendi ve o
zamana kadar Tirkiye’deki Miislimanlar arasinda dinsel ve politik bir inanc1 ifade eden gorenek, fes
takmak yasaklandi.

3) Bakimiz, S. 89.
4) Ebehart, W. : Chinas Geschichte, S. 351.
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Japonya’da, Bati’dan alinan yenilikler yaninda Bati tarzi giyim-kusama da yer verildi. Bugiin
gorevlilerin giyimi Avrupa tarzidir. Bununla birlikte, her iki giyim-kusam tarzi, yani eski ve yeni bir
arada bulunmaktadir. Japonya’da gelenekler hala varliginm siirdiirdiigii i¢in, Avrupa tarzi giyim-kusam
halk tarafinda biiyiik 6l¢iide benimsenemedi.

Cin’de, ozellikle biiylik sehirlerde ¢ok sayida Bati tarzinda giyinen insanlar olmasina ragmen, genis
kitleler geleneksel giyim-kusam tarzin1 devam ettirmektedirler. Hindistan’da iklimden dolay1 oldukga
hafif seyler giyinilir, hatta bazen sadece bir bez ya da kumas parcasiyla Ortiiniiliir. Miisliiman Hindular
tiirban1 kabul etmislerdir ve onlar bugiin hala farkli renklerde tiirban takmaktadirlar.

Ne yukarida adi gegen iilkelerde ne de Islam iilkelerinde, Tiirkiye’deki gibi bir tiirban-reformu
gergeklestirilebilmistir.

4. Her iki Reformun Temel Ozellikleri
Her iki reformun temel 6zelliklerini su sekilde siralayabiliriz:

a) Tiirkiye, her zaman yontem ve kiiltiiriinii benimsemis oldugu Bati’nin bir {iyesi olmay1 amaglamistir.
Bunda da basarili olmustur. Giiniimiiz Tiirkiye’sinin Islam iilkeleriyle iliskisi, sadece ayni dine
inanmalar1 bakimindan bi¢gimlenmistir. Buna karsilik Japonya, Bat1 yontem ve kiiltiiriinii 6rnek alirken,
hicbir sekilde Bati’nin, yani Bat1 kiiltiir ve uygarliginin bir {iyesi olmak istememistir. Bu, Japonya’nin
kendi kiiltiir ve gelenegine oldukca bagli oldugunu ve Bati’ya karsi bir hing besledigini gosterir.

b) Tiirkiye’deki her reform, eski imparatorlugu ve onun kurumlarini ortadan kaldirmay1 amaglamustir.
Buna karsilik, Japonya’da gelenek, reformlar gerceklestirildiginde bile (6r. yazi, giyim-kusam,
imparatorun dinsel konumunun kaldirilmasi, fakat hanedanligin siirmesi) ¢cogunlukla korunmustur.
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c¢) Japonlarin, hem 1rk¢i nedenlerle hem de kendi kiiltiirlerine bagli olmalarindan dolay1 Bati’ya karsi
besledikleri nefret, Japonya’nin tam anlamiyla Bati’ya agilmasini engellemistir. Dolayisiyla Tiirkiye
icsel ve digsal anlamda modernlesirken, Japonya icsel bir modernlesmeden daha ¢ok dissal bir
modernlesme ortaya koymustur.

d) Tirkiye’de hanedanlik ve onunla iliskili eski uygulamalar ortadan kaldirilmisken, hanedanlik
Japonya’da varligin1 devam ettirmistir.

e) Japonlar, 6zellikle teknik alanda biiyiik gelismeler saglamistir. Onlar, okuma yazma problemini
tamamiyla ¢ozmiisleridir, buna karsilik Tiirkiye’de bu sorun heniiz ¢6ziilmemistir (Bunun nedenleri, her
iki halkin karakterlerinin farkliliginda aranmalidir).

f) Japonya’nin teknik alanda ilerlemesine bakildiginda, benzer sekilde Tirkiye, 1920-1938 arasinda
gerceklestirdigi devrimlerle birlikte biitiin Asya iilkelerinin {istiine yerlesmistir.
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III. Sonug

Bu c¢alismada, Tiirkiye’nin nasil modernlestigini ve eski geleneksel iligkileri nasil ¢éziindiirdigiini
gostermek istedik. Bu doniigiim, her seyden 6nce 1920 ve 1958 yillar1 arasinda gerceklestirilmis olan
reformlar sayesinde olmustur.

Halifeligin ve saltanatin kaldirilmastyla birlikte, dinin devlet sistemindeki niifuzu ortadan kaldirilmistir.
Laiklik ilkesinin uygulanmasiyla birlikte dinin gelecekte devlet yasamina etkisi de dnlenmistir. Hukuk
sistemini sadece devlete dayandirmak icin, Isvicre Medeni Kanunu’nu kabul edilmistir. Ayrica dinin
okul ve egitim sistemindeki etkisini kirmak i¢in medreseler kapatilmigtir. Bu alandaki reformlar igin
ornek olarak, Latin alfabesinin kabul edilmesi gosterilebilir. Kilik kiyafet, takvim, tatil giinleri vb.
uygulamalar, dinsel anlayis1 dikkate almadan yeniden diizenlenmistir. Dervislerin ve seyhlerin kendi
cikarlarmi gozetmesi nedeniyle dini koétiiye kullanmalar, tekke ve zaviyelerin kaldirilmasiyla
engellenmistir.

Bu reformlar gergeklestirilirken, bazi insanlar Tiirklerin Islam’dan uzaklastigini iddia etmislerdir. Bu
diisiince, dogru degildir. Ciinkii miicadele dine kars1 verilmemistir, aksine din araciligiyla devletin
egemenligini ele ge¢irmeye caligsanlara ve devlet sistemini yeni bir anlayigla ele almaya izin vermeyen
uygulamalara kars1 verilmistir.

Modern Tiirkler, Dogudaki Ortodoks ulema (dinsel-6gretiler) ve Tiirkiye’deki gerici yazarlar tarafindan,
Bati’y1 ve onun dis goriiniis bicimlerini taklit etmekle, yabanci bir kiiltiiriin diisiincelerini benimsemek
ve boylelikle kisiliklerini kaybetmekle suglandilar. Ama gergekte,
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salt bir taklit s6z konusu degildi, aksine Bati’nin ortaya koydugu basarilarin Tiirkiye’ye uyarlanmasina
calisilmustir.

1950°den itibaren Demokrat Parti tarafindan yonetilen Tiirkiye’de, glinlimiizde geleneksel 6gelerin
yeniden canlandirilmaya calisildig: tespit edilebilir: Okullarda, din egitimi tekrar verilmeye baslamus,
Arapca ezan yasagi kaldirilmis, devlet radyosundan dinsel yayinlar yapilmis, sapka ve kilik kiyafet
yasas1 vb. ihlal edilmistir.

Ik bakista, bu olgularin eski sisteme déniisle ilgili oldugunu akla getirebilir. Bu durum, sadece
demokratik bir devlette 6zgiirliiklerin kullanimini ortaya koymasi bakimindan, fakat devlet sisteminin
kendi temel kavrayisini etkilemez veya isleyisini bozmazsa, bu sekilde degerlendirilemez. Basin,
entelektiieller ve geng nesil reformlara yonelik kararliliklarini gostermektedirler. Bununla birlikte, bu
yeniliklere kuskuyla yaklasan bir grup da vardir. Bir giin, belki iki grup anlasacaktir, ancak bunun i¢in
daha zamana ihtiya¢ vardir, ¢linkii otuz yil, devrimi gelenekle uzlastirmak icin oldukca yetersiz bir
siirectir.
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Kronoloji

2 Kasim 1839: Tanzimat’in ilani.

23 Eyliil 1876: Ilk Anayasanin ilan1.

4 Ocak 1881: Kemal Atatiirk’iin dogumu.

23 Temmuz 1908: ikinci Anayasanm ilani.

4 Eyliil 1919: Sivas Kongresi’nin agilisi.

20 Ocak 1921: ilk Anayasada temel maddelerin kabul edilmesi.
1 Kasim 1922: Saltanatin kaldirilmasi.

29 Ekim 1923: Cumbhuriyet’in ilani.

3 Mart 1924: Biiyiik Millet Meclisi, halifeligi kaldiran, egitim-6gretim birligini saglayan, Seriye ve
Evkaf Vekaletini ve Harbiye Nezaretini kaldiran yasalar1 kabul etti.

20 Nisan 1924: Tiirkiye Cumhuriyeti Anayasasinin kabulii.

25 Kasim 1925: Sapka kanunun kabul edilmesi.

30 Ekim 1925: Tekke ve Zaviyeler hakkindaki kanunun kabul edilemsi.
26 Aralik 1925: Uluslararasi zaman 6lgiisiiniin ve takvimin kabulii.

17 Subat 1926: Medeni Kanunun kabul edilmesi.

1 Kasim 1928: Latin alfabesinin kabul edilmesi.

5 Nisan 1928: Din ve Devlet islerinin ayrilmasi.

10 Kasim 1938: Kemal Atatiirk’{in 6limii.
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OZGECMIS

Isadam Ahmet Ornek’in oglu olarak 11 Eyliil 1927 yilinda Sivas ilinin Zara ilgesinde diinyaya geldim.
Yedi yasinda Zara’da ilkokula basladim. Ortaokul ve liseyi Sivas’ta okudum. Lise’yi bitirdikten sonra
gazeteci olarak bir yil Sivas Hakikat Gazetesi’nde ¢alistm. 1950 yilinda, Ankara Universitesi’nde
ilahiyat egitimine basladim, 1954 yilinda mezun oldum. 1954’ten 1956 yilina kadar Birlesmis Milletler
ordusunun komutasi altinda Kore’de bulundum. Tiirkiye’de kisa siire kaldiktan sonra, ¢aligmalarimi

derinlestirmek amaciyla Almanya’ya, Tiibingen Universitesi’ne gittim.
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