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Onsoz

Orta Dogu Teknik Universitesi Tiirk Halk Bilimi Toplulugu kuruldugu 1961°den bu yana halk
bilimi {izerine arastirmalar yapan ve etkinlikler diizenleyen bir 6grenci toplulugudur. Topluluk olarak
amacimiz halk kiiltiiriine iligkin konular1 ele almak, ¢6ziimleyip yorumlamak ve bu yolla elde edilen
bulgular1 sunmaktir. Orta Dogu Teknik Universitesi’nde bir dgrenci toplulugu &grencileri olarak
ciktigimiz bu halk bilimi yolunda yillardir siiregelen bir gelenegi, halk bilimi i¢in ¢aligmayi siirdiirmeye
calistyoruz. Bu sebeple, her sosyal bilim alaninda oldugu gibi, halk bilimi alaninda da sahip olunmasi
gerektigine inandigimiz farkli bakis agilarin1 kazanmaya ¢alisiyoruz. Bu baglamda, toplumsal cinsiyet
gibi olduk¢a dnemle calisilmasi gereken ve sosyal bilimlerin hemen her alaninda ¢alisilmakta olan bir
konuyu halk bilimi ¢ercevesinde de incelememiz gerektigine inandik. Bu derlemede yer alan bildiriler
bu amagla yola ¢ikarak 20-22 Mart 2015 tarihleri arasinda diizenlemis oldugumuz Toplumsal Cinsiyet

ve Halk Kiiltiirii Sempozyumu’nda sunulan bildirileri kapsamaktadir.

Bu sempozyum i¢in yola ¢iktigimizda, daha 6nce bdyle bir organizasyon igerisinde yer almamig
ve farkli bolimlerde okuyan bir grup 6grenciydik. Kendi alanlarimizda (sosyoloji, psikoloji, tarih)
toplumsal cinsiyet konusunun nasil iglendigine asina olmakla birlikte bu konunun halk bilimi alaninda
nasil calisilabilecegini de arastirmaya calistyorduk ve konumuzu zamanla aldigimiz toplantilarla,
okudugumuz makaleler ve kitaplarla sekillendirmeye baslamigtik. Tabi toplumsal cinsiyet ve halk
kiiltiirii denince bircok sekilde ¢aligilabilecegi gibi bizler de belli kategorileri ele alarak belli odaklara
sahip olmaya calistik. Bunlar halk bilimi kapsaminda ele almak istedigimi bazi alt basliklar olmustu;
mizah, miizik, dil, maddi kiiltiir 6geleri, mutfak, ge¢is donemleri. Bizler i¢in aslinda bu sempozyumu
diizenleme siireci 6nce konumuzu belirleme ve sonrasinda bu konu ¢ergevesinde nasil bir ¢alisma
yapabilecegimiz diislincesiyle ilerlemisti. Elbette, konumuzun gelistirilmesi ve sempozyumu diizenleme
fikrinin gelismesi adina Ankara’daki bazi hocalarimiz, arkadaslarimizla konusup tartisarak yardim
aldik. Bu siiregte bizlere destek olan Giilin Ogiit Eker, Melike Kaplan, Niliifer Nahya, Nebi Ozdemir,
Serpil Aygiin Cengiz Hocalarimiza tesekkiir ediyoruz.

Sempozyum diizenle siirecinde sik sik fikirlerini alip bir sempozyumun adim adim nasil
diizenlenecegi ile ilgili yardimina bagvurdugumuz Sevgili Niliifer Nahya Hocamiza ve Serpil Aygiin
Cengiz Hocammzin bu siiregteki destekleri ¢ok degerliydi. Sempozyum Oncesinde bildiri 6zetlerinin
okunmasi ve gelen bildirilerin degerlendirilmesi konusunda, bize alan bilgileriyle yardimci olan Cenk
Giiray, Evrim Olger Oziinel, Ezgi Metin Basat ve yine Niliifer Nahya ve Serpil Aygiin Cengiz
Hocalarimiza tesekkiir ediyoruz. Degerlendirmelerden sonra birgok bildiri bizi oldukg¢a

heyecanlandirmist1 ve daha fazla bildiriye programda yer verebilmek i¢in iki giin olarak diisiindiigiimiiz



programu ii¢ giine ¢ikarmaya karar vermistik. A¢ilis konusmasiyla sempozyuma onurlandiran ilhan
Basgdz Hocamizla birlikte baglayan program birgok katilimciyla verimli bir toplant1 haline gelmisti.
Fikirleriyle sempozyumu zenginlestiren tiim dinleyicilerimizin ve hocalarimizin da sempozyuma bir
bilgi s6leni olmasi yolunda katki sagladiklarini belirtmek isteriz. Toplumsal cinsiyet konusunun diger
alanlar gibi, halk bilimi alaninda da yeni ¢alisilmaya baslanmasindan dolay1 degerli bir katilim ve ilgiyle

stiren bu sempozyumun hem bizler hem de tiim katilimeilar igin ¢ok verimli gectigini inaniyoruz.

Sunulan bildirilerin Sempozyum sonrasinda akademik literatiirde yer almasi gerektigine
inancimizdan ve halk bilimine katkisini 6liimsiizlestirmek istememizden dolayi, bu bildirilerden olusan
bir kitap yayimlamak istemistik. Bu amag¢ dogrultusunda, kitapta yer alacak bildirilerin
degerlendirilmesi siirecine girmis ve heyecanla bu kitap i¢in ¢aligmaya baglamistik. Ancak, bir 6grenci
toplulugu olarak hem zaman agisindan hem de maddi agidan zorluklarla karsilagacagimizi da biliyorduk.
Kitabin hazirlanma siirecinde, oncelikle kitabin diizenlenmesi i¢in zaman almasiyla birlikte, asil
sorunumuz olan maddi zorluklar1 agmakta sikintilar ¢ektik. Bir siire sonra kitabi1 basili halde yayimlama
fikrinden uzaklagmak zorunda kalmistik. Bu siirecte Serpil Aygiin Cengiz Hocamiz bize kitabin e-kitap
olarak ¢ikmasi fikrini sundu ve bu sekilde kendisinin destegiyle kitabimiz1 e-Kkitap olarak basma yolunda
calismalara giristik. Uriin Yayinlari’min sahibi Metin Turan’in da destegiyle bu kitab1 e-kitap olarak
yayimlama firsat1 buluyoruz. Sempozyumun gerceklestigi 2015 senesinden iki buguk sene gecmesiyle
birlikte, her seyde oldugu gibi, akademinin de ¢okca degistigini ve bu alanlardaki ¢aligmalarin da
gelistigini sOyleyebiliriz. Ancak, yine de bu sempozyumda sunulan bu bildirileri ¢ok degerli
bulmaktayiz ve yayimlanmasi i¢in heyecanimizi da korumaktayiz. Bu kitaptaki yazilar sadece sunulan
bildirilerin metinlerini igermektedir, oturumlar sirasinda yapilan tartismalar yer almamaktadir. Ancak,
sempozyumun son oturumu olan ve bizim i¢in de c¢ok degerli olan, Seyfi Karabas 70 Yasinda

oturumunun bildirileriyle birlikte tartismalar1 da bu kitapta yer almaktadr.

Bizler halk bilimci degiliz, alandaki eksiklikleri bu alanin uzmanlar1 kadar fark edemeyiz.
Ancak agikea goriiliiyor ki toplumsal cinsiyet calismalar1 her alanda ¢alisiliyor. ODTU THBT olarak bu
konuyu odagimiza alip yola ¢iktik ve hem o yolda ivme kazandirmak, hem su ana kadar yapilanlar
hakkinda bilgilenmek; halk bilimi alanindan haberdar olmayan pek ¢ok kisiye de bu dalin hayatimizda
nasil izler tagidigina dair farkindalik yaratmak istedik. Eksikliklerini ve giizelliklerini birlikte barindiran
bu Sempozyumda yapilan sunumlari kalici hale getirip okuyucularla bulusturmanin, orada olmayan pek
¢ok kisiye bilgi ve ilham kaynag olacagini diisiiniirek ODTU THBT Halk Kiiltiirii ve Toplumsal Cinsiyet

Sempozyumu Bildirileri kitabini sizlere sunmaktan mutluluk duyuyoruz.

THBT 2014-2015 Sempozyum Diizenleme Kurulu

Ankara, 18 Haziran 2017



Kisisel Bir Bakisla Sempozyumun Kisa Hikayesi

2014 yilinda Eyiip Ensar Dal ve arkadaslar1 Orta Dogu Teknik Universitesi Tiirk Halk Bilimi
Toplulugu (ODTU THBT) adina Ankara Universitesi Dil ve Tarih Cografya Fakiiltesi’nde ziyaretime
geldiklerinde ulusal bir sempozyum diizenlemeyi istediklerini duyunca ¢ok sasirmistim. ODTU’de
halkbilim boliimii/anabilim dali olmadigi halde bir folklor sempozyumu diizenlemeye talip olan bu

ogrencilerin dzgiivenlerinden ve cesaretlerinden de dogrusu etkilenmistim.

Benden yardim bekledikleri ilk konu halkbilim alaninda kimlerden ne tiir destek
isteyebilecekleri hakkindaydi. Ben de basta Ankara’daki Halkbilim Boliimleri olmak {izere tiim
Tirkiye’de bulunan Halkbilim Boéliimleri/Anabilim Dallari’nda calisan 6gretim elemanlari i¢inden
kimden yardim isterlerse muhakkak kendilerine olumlu geri doniis olacagina inandigimi séyledim.
Gergekten de alanda galisan ¢ok sayida akademisyene kendi ¢abalariyla ulastilar ve kurduklari iletisimin

sonradan Sempozyuma olumlu yansimalar1 oldu.

ODTU THBT Sempozyum Diizenleme Kurulu iiyesi olan geng arkadaslarim, bana acis
konugmasini kimin yapabilecegi {izerine de diisiincemi sordular. Onlara hi¢ diisiinmeden tek bir isim
soyledim: O siralarda ODTU’de misafir 6gretim iiyesi olarak ders vermekte olan Prof. Dr. ilhan Basgoz.
Basgdz, 1949 yilinda Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi’nde “Tiirk Halk Edebiyat1”
doktora derecesi aldiktan sonra yasanan siyasal olaylar nedeniyle iiniversiteden uzaklastirilmig, bir siire
Tokat’ta Ogretmenlik yaptiktan sonra 1961 yilindan itibaren Amerika Birlesik Devletleri’nde
akademisyen olarak calismis ve 1997°den beri de emeritus (onursal profesor) unvaniyla bilimsel
calismalarim siirdiiren ¢ok degerli bir halkbilim uzmanidir. Ogrenciler heyecan igerisinde Prof. Dr. lhan
Basgo6z’ii agis konusmasi i¢in davet ettiklerinde bana Hocamizin ¢ok mutlu oldugunu sdylediler.
Boylece, Sempozyumu diizenleyen ODTU’lii 6grencilerin Prof. Dr. Ilhan Basgoz’le yiiz yiize tanismasi
ve Hocamizin Sempozyumda toplumsal cinsiyet baglaminda ninnilerimiz {izerine agig konusgmasi

yaparak etkinligi onurlandirmasi herkes i¢in unutulmaz bir an1 oldu.

Prof. Dr. Ilhan Basgoz’iin kendi hayat hikayesini anlattigi Gemerek Nire Bloomington Nire —
Hayat Hikdyem..." baslikl kitabin1 “Bakisi diirug-u binihayet, temmet” diye bitiriyor gerci, fakat hikaye
iginden hikaye ¢ikiyor. ODTU THBT ’nin sempozyum hazirliklari sirasinda bildiri 6zetleri icin hakemlik
yapmak disinda benim bir bildiri sunmam fikri iizerine de ODTU Felsefe Boliimii’nde (1989-1992
yillar1 arasinda) lisans ogrencisiyken kendisiyle yaptigim sohbetler sonucunda folklor alanina
yonelmemi saglayan, halkbilim alani igin gercekten énemli bir isim olan ODTU 6gretim iiyesi rahmetli

Prof. Dr. Seyfi Karabag’1 2015 teki yetmisinci dogum yilinda Sempozyumda anmay1 diisiindiik. ODTU

! jlhan Basgdz, 2017, Gemerek Nire Bloomington Nire —Hayat Hikdyem..., Istanbul, Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir
Yayinlart.



THBT’den arkadaslar Prof. Dr. Seyfi Karabas’la ilgili arastirma yapip da Hocamizin ¢aligmalarinin
onemini fark edince dnerime sicak baktilar. Bunun iizerine “Tiirkiye’de Psikanalitik Folklorun Onciisii:
Seyfi Karabag”? baslikli makaleyi birlikte yazdigimiz AU SBE Halkbilim Anabilim Dali yiiksek lisans
programindaki dgrencilerimiz Seving Giilgigek ile Aysun Ezgi Biilbiil’ii haberdar ederek birlikte bu 6zel
anma oturumu igin hazirlanmaya basladik. Sempozyumun agis konusmasini yapan Prof. Dr. Ilhan
Baggdz, Sempozyumun son oturumu olan “Seyfi Karabag 70 Yasinda” basliklt anma oturumuna da
katild1.® Prof. Dr. ilhan Basgdz’iin oturumun sonunda sdz alarak Seyfi Karabas iizerine yaptig1 kisa

degerlendirmeyi de bu e-kitapta okuyabilirsiniz.

Sempozyum basartyla tamamlandiktan sonra “Verba volant scripta manent™ diyerek sira
bildirilerin basilmasi isine geldi. Sempozyum Diizenleme Kurulu’na gonderilen tam bildiri metinleri
hakemlere gonderildi. Elimizde bulunan ¢ok sinirli sayidaki fotograflardan neredeyse tiimii segilerek
metnin sonuna yerlestirildi. Yapilan degerlendirmeler ve diizeltmeler sonunda ¢aligmalar nihayetinde

yayia hazir tek bir metne doniistiiriildii.

Sempozyum bildirilerinden olusan ve bence gercekci olup olanaksizi ger¢eklestirmenin bir
sonucu olan bu kitabin Uriin Yaynlar1 e-kiiltiir dizisinden yayimlanmasi dnerisini kabul eden ODTU
THBT’ye ve bu yaymin okurlar ig¢in agik erisimli {icretsiz-sifresiz bir kaynak e-kitap olarak

yayimlanmasini kabul eden Metin Turan’a tesekkiir ederim.

Serpil Aygiin Cengiz

Ankara, 1 Eyliil 2017

2 Serpil Aygiin Cengiz, Aysun Ezgi Biilbiil, Seving Giilgicek, 2014, “Tiirkiye’de Psikanalitik Folklorun Onciisii: Seyfi
Karabas”, Folklor/Edebiyat Dergisi, Cilt 20, Sayi 80, 315-344.

3 “Seyfi Karabas 70 Yasinda” anma oturumunun video kaydi https://www.youtube.com/watch?v=x1V5xcwuyXY
adresinden izlenebilmektedir.

4 “Soz ugar yazi kalir”.
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SEMPOZYUM PROGRAMI

1. Giin
Acis Konusmasi- Prof. Dr. Ilhan BASGOZ

1.0turum: “Meslek”

Oturum Bagkani: Yrd. Dog. Dr. Zeliha Niliifer NAHYA

— Halk Danslarinda Calisan Kadin Temsilleri (Mehmet ERDEM)

— Denizin Kizlari: Meslek Folkloru Arastirmasi Ornegi Olarak Kiy1 Ege Kadim Balik¢1 Folkloru
(Niikte Sevim DERDICOK)

2. Oturum: “Gecis Donemleri”

Oturum Bagkani: Dog. Dr. Cigdem KARA

— Anadolu Folklorunda Kadin ve Erkegin Oliim Algis1 (Gamze KOSE)

— Giiniimiizde Mezar Tagslar1 ve Kadin (Ergiin VEREN)

— Toplumsal Cinsiyet Baglaminda Kétii Iyeleri Kovarak Azraili Kandirmak (Emine CAKIR)

— Tecriibe Edilen Erkeklik: Tiirkiye Orneginden Siinnet Ritiieline Bakis (Aysegiil TASITMAN)

2.Giin

1.0turum

Oturum Bagkani: Eyiip Ensar DAL )
— Tirk Kiltiirtinde Kadin Cadilar ve Onlarin Yerlerini Alan Kadin Biiyiiciiler Uzerine Calisma (Hilal
TAVUKCU)

2. Oturum: “Mizah”

Oturum Baskam: Dog. Dr. Serpil AYGUN CENGIZ

— Mizah ve Toplumsal Cinsiyet (Prof. Dr. Nebi OZDEMIR)

— Bayan Yan1 Dergisi Kapsaminda Tiirkiye’de Kadin Karikatiiristler (Nazlican KARAKOC)

— Tiirk Atasdzlerinde Kadin Kimliginin Giilmede Ustiinliik Kurami Baglaminda Degerlendirilmesi
(Yrd. Dog. Dr. Ziilfikar BAYRAKTAR)

>

3. Oturum: “Anlatim Tiirleri’
Oturum Baskam: Ezgi METIN BASAT

— Halk Anlatilarinda Cinsiyet Motifi ( Sinem Mehpare BICER, Hatice ADLI)

— Ataerkil Soylemin Kiiltiirel Aygit1 Islevindeki Arkaik Anlatilar ve Yaratilis Baglami Itibariyle Tiirk
Kiiltiiriinde Anaerkillik Mitinin Diisiisii (Erol GULUM)

— Sikari Destani’nda Kadin Alp Tipi (Dr. Nabi KOBOTARIAN)

4.Oturum: “Masal”’

— Joseph Campbell’in Monomit Kavramindan Hareketle Sehriyar’in Farkindalik Yolculugu (Seval KASIMOGLU)
— Toplumsal Cinsiyet Ile Oriilen Heybemizden Cikan Erkeklik ve Kadinliklar (Nuray SAKARYA,

Yasemin GUMUS)

— Tiirkge Halk Masallarinda Baba-Kiz Ensesti (Nefise ABALI)



3.Giin

1. Oturum: “Mutfak”

Oturum Bagkani: Selay ATISLI

— Tiirk Toplumunda Yemek Kiiltiiriiniin Toplumsal Cinsiyet Uzerindeki Etkileri (Sahika GULER)
— Ekmek ve Kadin (Ipek Ahu SOMAY)

2. Oturum: “Miizik ve Oyun”

Oturum Baskani: Yrd. Do¢. Dr. Cenk GURAY

— Bir Halk Kiiltiirii Ogesi Olarak Tiirkiilerde Hegemonik Erkeklik (Erding KINESCI)

— Dogu Karadeniz Bolgesindeki Miizik Kiiltiirii ve Spesifik Olarak Horonlarda Kadinin Toplumsal
Cinsiyet Perspektifinden incelenmesi (Sengiil ALTUN)

3 Oturum: “Seyfi Karabas 70 Yasinda”

Oturum Bagkani: Metin TURAN (Folklor/Edebiyat Dergisi Yaym Yonetmeni)

— “Dama Cikma Bag Ac¢ik / Arpalar Kara Kilgik: Seyfi Karabas’in Psikanalitik Bakisiyla
Karikatiiriimiizde Sa¢ Gostergesi (Serpil AYGUN CENGIZ)

— “Kaleden indi Y1lan / Kuyrugu Durdu Divan”: Seyfi Karabas’m Psikanalitik Bakistyla Maniler
(Seving GULCICEK)

—“Yikilip Diiser Boga, El Atarim Bigcaga”: Seyfi Karabas’in Psikanalitik Bakisiyla “Dirse Oglu Bogag
Han Hikayesi” (Aysun Ezgi BULBUL)

Kapanis Konusmasi- Yrd. Dog. Dr. Zeliha Niliifer NAHYA



Ninnilerimiz ve Toplumsal Cinsiyet
Ilhan Basgoz!

Toplumsal cinsiyet caligmalar1 hakkinda bazi metod meselelerine deginmek istiyorum.
Ozellikle halk edebiyat: ve toplumsal cinsiyet iliskisi iizerine duracagim. Uzerinde birkag sey sdylemek
istiyorum. Bu kavram toplumun kadin ve erkek cinsine yiikledigi rol, gorev, imaj ve fonksiyon demek
olur. Bu konsepti halk edebiyatimizda, 6zel olarak da ninnilerimizde incelemek i¢in iki noktaya dikkat
etmemiz gerekecektir. Birincisi belli tiirlerin kimler tarafindan yaratildigi ve gosterime getirildigidir.
Buradan bakinca ninni ve agit gibi tiirlerin kadin yaratisi oldugunu sdyleyebiliriz. Bilmece
caligmalarinin 6nemli arastiricilarindan biri olan Archer Taylor bilmece tiiriiniin de kadin yaratisi
oldugunu soyliiyor. Ona gore bilmece konular1 mutfakta oturan ve disariya pencereden bakan kadinin
gordiikleri ile kurulmustur. Agitin kadin yaratisi oldugu goriisiine karsi ¢ikilmistir. Rahmetli dostum
Yasar Kemal’e gore erkekler de cenazenin ardindan yiiriirken koro halinde agit ederlerdi. Bu bence
miimkiin goriiniiyor, koro halinde agit etmek i¢in agitin daha evvel bilinmesi gerekir. Ama bir zeybek,
arkadaglar1 6liince efelerin mezar basinda agit ettiklerini, hatta efe zeybegi adli mezar basinda bir zeybek
oynadiklar1 da kaydedilmistir. Masal ise kadin yaraticiliginin eseridir. Ben gergi Gemerek’te erkek
tarafindan soylenen bir ka¢ masal tesbit ettim. Bu da tipki ninnilerde belirttigim gibi istisnai bir haldir.
O vakit sdyle bir soru sorabiliriz. Kadin yaratisi olan tiirler bize kadinin sosyal cinsiyetini dogru tanitirlar
mi? Yani bir masali okurken veya bir anlaticidan dinlerken biz o masalda toplumsal cinsiyet hakkinda
dogru bir fikir edinebilir miyiz? Bu sorunun cevabi hayir olacaktir. Bunu sadece Evren’in isaret ettigi,
anlaticinin belli 6lgiilerde halk anlat1 tiirtinii her anlatimda az ¢ok degistirerek anlatmasi olayina isaret
etmek icin sdylemiyorum. Diyelim masalda ve tiirkiilii agk hikayelerinde kadina yiiklenen cinsel imaji
veya rolii dogru degerlendirmek igin anlaticiy1 bize baska sekilde tanitan 6nemli bi bilgiye de ihtiyacimiz
olacaktir. Bu folklor ¢alismalarinda digression veya audience aside denilen bir olaydir. Ben bunu
“konudan sapmalar” diye Tiirk¢eye aktardim. Masali veya hikayeyi anlatan kadin ve erkek zaman zaman
anlatimi keser ve kisa veya uzun bir sekilde kendi diigiincelerrini veya duygularin1 anlatmaya baslar.
Ornek veriyorum: Kéroglunun keleslerinden bir kismi hapse atilir. Kéroglu bu haberi delilerinden
saklar ki morallar1 bozulmasin. Burada hikayeci su sapmay1 yapar: “Hakikat dildir, adami yar eder,
dildir adanm yad eder”. Diinyay1 ahireti kazanayim dersen, gene diline sahip ol. Iste Siimmani Baba
demis:

Temizle bu kalbin dort kdsesini

Cekme bu diinyanin endisesini

Kem s6z ile kirma gam sisesini
Geri doniip pisman olsan fayda ne. (Aslan, 1975:279)

! Emeritus Prof. Dr., Indiana Universitesi. turkish@indiana.edu.
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Hikayede Istanbul padisahi, oglu Aslan Beyi 6liime yollar ki, gelini ile evlene. Anlatic1 orada hikayeyi
keser ve sozli kendisi alir, sdyle der: “Hasa isitenden, hasa cemaatinizdan, lafim meclisten bin defa
disar1, hele su kavat padisaha bak. I¢lerinde bdylesi de var idi, eli degil ayag: dpiilecek padisahlar da
var idi. Fatih Mehmet gibi, Yavuz Sultan Selim gibi.” ( Miidami Aslan Bey hikayesinden)

“Malumunuzdur ki, askerlikte eger subay evli ise, ey aksama barut gibi gitse eve, sabaha kaymak gibi
gelir. Yok eger subay bekar ise yandi ¢ira. Aksam gider fitil gibi, sabah gelir barut gibi.” (Miidami

Kirmansah hikayesinden).

Hanife Akgiin masal anlatryor. Hikdye kahraman1 miiftiiye sorar: ‘“Bahgemde tek bir elma olmus, ben
mi yeyim, halka m1 vereyim? Miiftii: Kendin ye ” demis. “Miiftii de benim gibi aptalin biri imis, isin
icinde ne var, anlamadan basmis fetvay1”. Bu sapmalar yolu ile anlatic tiirde kisilere, kiiltiir 6gtelerine

veya sosyal kurumlara yeni ve tiirde bulunmayan kisilikler, anlamlar ve fonksiyorlar da yiikliiyor.

Bu sapmalar arasinda sosyal cinsiyete ait olanlar da var.

Iste kadinlar hakkinda iic degisik goriis:

“Bunu sOyledigim i¢in beni bagislayin, kadinin sa¢1 uzun, akli kisadir”.
(Miidami, Aliyar hikayesinden)

“Karisinin soziinii dinledi, ¢linkii miisavere siinnettir”.

(Mevlut ihsani. Bedri Sinan hikayesinden)

“Karmin s6zinii ¢ok dinleme, dokuz defa kendin diisiin de karina sorma, ama onuncuda onun da fikrini
sor, daha sik degil.” (Murat Cobanoglu, Saracoglu ibrahim hikdyesinden) Burada ne goriiyoruz;
Anlatic1 kadina ii¢ degisik sosyal cinsiyet yiikliiyor. Demem o ki halk edebiyatinda sosyal cinsiyet
sorununu dogru incelemek icin anlaticiyr iyi tammamiz, elimizde onu tammmak i¢in bulunacak

biitiin olanaklar1 dogru degerlendirmemiz gerekecektir.

Ninnilerde annenin sesi vardir. Ninni, gocugunu uyutmak isteyen annenin tiirkiistidiir. Anne
ninniyi ¢cok degisik, basit ezgiler secerek soyler. Gergi bir iki ninniyi dede soyliiyor. Bu “yat dedenin
dizine” veya “torunumu uyuturum” yollu metinlerden anlasiliyor. Bebegin “Kel bagl anas1 var” veya
“bir bitli bas anas1 var” diyen ninnileri de annenin sdyledigi diisliniilemez. Bunlar su veya bu nedenle
cocuga bakan hisim, akrabanin veya komsularin sdyledigi ninniler olmali. Kunos diyor ki, “Bir eve
konuk giden kadinlar, cocuga ninni sdyleyen annenin isi ¢ikarsa, ninni sdylemeyi siirdiiriir.”? Binlerce
ninninin iginde sayilar1 birkag1 gegmeyen bu ninnileri bir tarafa birakirsak, ninninin yaraticist annedir.

Besigin veya salimcagin 6nilinde ninni sdyleyen anne yalmzdir. Kiigiik bebesinden bagka dinleyicisi

2 Kunos. Tiirkge Ninniler. Onséz.



yoktur. Bebek miizikten ve anne sesinden hoslansa da, sdyleneni anlamaz. Yani ninnide anne kendisi
ile bagbasadir. Bu bakimdan ninni bir i¢ini dokmedir, sorunlarini dile getirme, duygu ve diisiincelerini
kimseden ¢ekinmeden, sosyal bir baski duymadan agiklamadir. Kisacasi ninnniler hayali, umudu, tath
ve act duygulari ile annenin diinyasidir. Ninni ¢ocugu uyutmanin yaninda, annenin de i¢ini dokiip
rahatlamasim1 saglar. Bir cins ruhsal tedavi islevi goriir. Hemen sdylemek gerekir ki annenin
ninnilerinde, esi ¢ocugu ve yakin akrabalarin diginda sorunlar yok. Onun derdi, bu yakin aile
cevresindeki insanlarla iliskilerinde... Annenin ninniler diinyasinda bu yakin ¢evrenin disinda kalan

sosyal sorunlarla ilgili en kii¢iik bir iz, duygu veya diislince goriinmiiyor.

Bir toplumda g¢ocuga verilen deger, cocuktan ekonomik, sosyal ve psikolojik beklentiler,
gocugun egitimi ve gelecegi i¢in diisiinceler, cocuk sahibi olmanin 6nemi, kiz ve erkek cocugun ailedeki
yeri gibi énemli sorunlar sosyal bilimcilerin ¢aligma alanina girmektedir. Ninnilerde annelerimiz bu
sorunlarin hemen hepsine cevap vermisler. Ustelik yiireklerinin biitiin agiklig1 ve samimiligi ile cevaplar
vermisler. Ama arastirmalarinda baska kaynaklari kullanan sosyal bilimciler heniiz ninnilerimiz
tizerinde durmus degiller. Ancak, bir sosyal arastirma ig¢in ninnileri kullanmanin bazi eksikleri ve
sakincalar1 var. Derlenen ninnilerin higbiri sosyal g¢evre icine oturtularak derlenmemis. Ninninin
derlendigi annenin egitimi, ekonomik durumu, kdylii mii, kentli mi oldugu bilinmiyor. Cok defa ne vakit
ve nerede derlendigi de belirtilmiyor ninninin. Boyle olunca ninnilerde yansiyan degerlerin, kisisel ve

sosyal iligkilerin bilimsel arastirma i¢in kullanilmasi zor olacak.

Ninnilerde yansiyan degerleri ve duygulari énemli gordiigiimiiz i¢in, arastirmamiza alinan
ninnileri geleneksel koy toplumundan derlenmis sayarak bir genelleme yapacagiz. Bunu yaparken yakin

zamana kadar kentlerin kenar mahellelerinin kéyden farkli olmadigini hatirlatmak gerekecektir.

Cocuga verilen deger ve ¢ocuktan beklentiler iizerinde yapilan degerli bir arastirma gosteriyor
ki, anne ve baba ¢esitli oranlarda ¢gocugun aile birligine katkis1 olacagina, kar1 ile kocanin iligkilerinde
uyum saglayacaga inamyorlar.> Ne vakit, nerede ve nasil bir anneden toplanmis olursa olsun
ninnilerde bdyle bir uzlastiric iglev beklentisinin izi yok. Ama ninnilerde annenin baba ile iligkisinde,
bagka bir beklentisi belirtiliyor. Baba ile uzlasma degil, babanin k&tii muamelesinden ve dayagindan

korunma beklentisi bu.

Ninni diyem yatasin

Hemincek boy atasin

Baban beni dégende

Bana arka ¢ikasin.
(Celebioglu. No. 882)

Bu beklentinin nedenini baska ninnilerde buluyoruz:

3 Kagitcibasi. “Sex Role, Values of Children and Fertility.”: 159.
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Dandini dandini danali kuzu

Elleri kollar1 inali kuzu

Aksam baban gelincek

Hem seni déger hem beni.
(Celebioglu. No. 2816)

Anne, baba ile uyumlu bir beraberlikten umudu kesmis olmali ki, ¢ocugun biiyliylip intikam

almasini bekliyor babadan:

Ninni diyem aglayam

Cigerimi daglayam

Biiyii hayfim al babandan

Sana ben bel baglayam.
(Celebioglu. No. 879)

Cocuktan beklentiler arasinda ana ve babanin ortak bir duygusu var. Degisik oranlarda ama, ana ve baba
¢ocuktan yaglilikta yardim ve bakim bekliyor.* Ninnilerde babanin sesi yok. Ancak annenin bu

beklentisi acik acik ifade ediliyor. Bu beklenti yalniz yaslilik i¢in de degil.

Oglum biiyiiyecek

Uyudukea biiyiiyecek

Eve para getirecek

Bizi dardan kurtaracak.
(Celebioglu. No. 889)

Ninni derim beni yakar
Dudagindan ballar akar
Yavrum biiyiir bana bakar

Uyusun da biiyiisiin ninni
Tip1s tipig yiirlisiin ninni.
(Celebioglu. No. 887)

Cocuktan is hayatinda yardim ummak da ailenin beklentileri arasinda. Anne bunu acik¢a

sOyliiyor:

Oglum oglum yiiriidii

Ak donunu siiriidii

Haydi biiyii kog oglum

Tarlay1 diken biiriidii.
(Celebioglu. No. 892)

Ninni diyem uyuyasin

Yata yata biiyiiyesin

Kalka kuyuya gidesin

Beni isten kurtarasin.
(Celebioglu. No. 880)

Oglum oglum al oglum
Ocaginda kal oglum

4 Kagitcibasi. 160.



Baban kalan (artik) kocald:
Ise giice sal oglum.
(Celebioglu. No. 891)
Sosyal bilimcinin agikladigina gore, cocuktan beklentiler arasinda goniil eglendirmek, hos vakit
gegirmek, ¢ocukla mutluluk bulmak da var.® Ninniler ananin ¢ocugunu ¢ok sevdigini, onunla mutlu

oldugunu, onunla gonliinii eglendirdigini sik sik belirtiyor:

Ben bebegimi ¢ok severim
Hem anamdan hem babamdan.
(Celebioglu. No. 1262)

Cocuk sesin duymazsam
Elim kolum dolasir.
(Celebioglu. No. 1224)

Bugiin yavrumu sevdim
Bir pargacik keyfim var.
(Celebioglu. No. 1262)

Derdine derman olayim
Canim gonliim eglencesi.
(Celebioglu. No. 1263)

Ninnilerde, annenin sosyal aragtirmalarda belirtilmeyen bir beklentisi daha var. Bu beklenti

anaya dert ortagi olmak, onun derdini unutturmaktir.

Giil agacin1 budamiglar
Giilii reyhan bitsin deyi
Tanrim seni bana vermis
Her derdin unutsun deyi

Ninni yavrum ninni.

Balkir daginin etegi
Cevresi biilbiil yatagi
Benim yavrum dert ortagi

Uyu yavrum ninni
(Celebioglu. No. 2407)
Ninnilerde belirtilen bu koklii bebek sevgisi zaman zaman tam tersi duygulara yer veriyor.
Salincak 6niinde, bazen alt kirpigi iist kirpige degdirmeden sabahi eden anne, hem bu yorgunlugu dile
getiriyor hem de uyumadigi i¢in buna neden olan bebege kiziyor, onu tersliyor, ileniyor ve kiifrediyor

ona:

Yiik dibine yerin ettim
El uyudu ben ah ettim

5 Kagitcibasi. 157.



Sesin ile sabah ettim.
(Celebioglu. No. 2242)

Balam bala doniistii

Yaga bala doniistii

Layla layla® demekten

Bagrim kana doniisti.
(Celebioglu. No. 2221)

Dandini dandini dandini

Uyu yavrum artik haydi

Bak yoruldu dizlerim

Kolum da kopacak simdi.
(Celebioglu. No. 2273)

Beni yedi yumurcak nenni nenni
Memelerim yara olacak nenni nenni.
(Celebioglu. No. 2289)

Asmaya kurdum salincak

Eline verdim oyuncak

Uyumadi hinzir yumurcak.
(Celebioglu. No. 2167)

Dandini sige tapast

Uyusana essek sipast.

Dan dan danali bebek

Uyumadi kaldi kdpoglu kdpek.
(Celebioglu. No. 2187)

Nenni dedim kizima

Uyu dedim uyumadi

Kopek si¢sin inadina
(Celebioglu. No. 2218)

Geceyi uykusuz geciren anne, bu zor ise kosulmayan babaya kizginligini da belirtiyor:

Ninni diye diye kolum gisti
Kolumdan kolbagim diistii
Soysuz baban koydu kagti

Ninni anam ninni.
(Celebioglu. No. 2351)

Tavada balik
Kuyrugu yanik
Bu nasil diinyadir ki

Baban uyur ben uyanik.
(Celebioglu. No. 2495)

* Azerbeycan’da ninniye “layla” diyorlar.



Babadan sikayetler arasina yeni bir nakis karismis. Almanya’ya giden ve evini barkini1 unutan

vefasiz baba:

Nenni dedim nesi var
Yavrumun dedesi var
Alamanya da oglumun
Vefasiz babasi var.”

Anne, cocuk yetistirmek isini tek basina yiiklendigi i¢in Tanr1’ya kizamiyor, ama ona sitem

etmekten de ¢ekinmiyor:

Derdi g6z yas1 ettim hu, hu

Figan ile sabah ettim

Tanrima ben ne ettim.

Uyusun yavrum ninni
(Celebioglu. No. 2190)

Cocuk sahibi olmanin sevinci ve mutlulugu oraninda ¢ocugu olmamanin mutsuzlugu ve
iizlintlisli de anlatiliyor ninnilerde, hem de dokunakli ifadelerle. Bunun en giizel 6rnegini efsanelere
bagli ninniler verir. Cocuk isteyip doguramayan anne bir tasi bebek yapip besikte sallar, sabahlara kadar
dua eder, sonunda tag bebek canlanir. Anne ¢ocuguna kavusur. Bagka ninnilerde de ¢ocuksuzlugun acis1

dile gelir:

Aynal1 besik sallamadi kollarim
Nen ¢almadi kirilasi dillerim.
(Celebioglu. No. 223)

Konaklar yaptirdim altin direkli

Sofralar serdirdim balli borekli

Ug gece yatmadim yan1 bebekli.
(Celebioglu. No. 237)

Bir oglum olsa da kestirseyidim*
Al bayrak kapiya astirsayidim
Emmiyi dayry: kiistiirseyidim.

Elekgi gelse de bir kalbur alsam

Uriine iiriine** holliik elesem

Aynal1 besige oglan belesem

Nolur Kadir Mevlam ihsanin yok mu?

El kadar et sevrsen haznende yok mu?
(Celebioglu. No. 237)

Istanbul yolunu arsimlamali
Gelen postaciy1 karsilamali
Dogurmayanlari kursunlamali
Ya ver muradim ya al canimi

* Bu ninni 1960’lardan sonra séylenmis olmali.
* Kestirmek: Stinnet ettirmek.
** Uriine: Ugriime olmak.



Istemem ben boyle can saghgini.
(Celebioglu. No. 237)

Cocuksuz annenin {iziintiisiiniin bagka bir nedenini de veriyor ninniler. Bu, babanin evlenmesi,

eve bir kuma getirmesi korkusu:

Kiiciik kazanlarda yemek pisiyor

Oynayan ¢ocuklara génliim diistiyor

Dogurmazsam kdpek beni bosuyor
(Celebioglu. No. 237)

Dama ¢iktim {iziim sermeye

Nenesi geliyor torun sevmeye

Diirzii kopek hazirlanmis giivey girmeye.

Ya ver muradimi ya al canimiu.
(Celebioglu. No. 240)

Go6ge merdiven kuruldu

Oglum baban giivey girdi

Oglum bize yol goriindii

Uyusun da biiyiisiin ninni.

(Celebioglu. No. 2335)

Ninnilerin bize agtig1 diinyada annenin bebegin gelecegi i¢cin umutlari, beklentileri, ona iyi bir
is ve mutlu bir gelecek i¢cin hayallemeleri de var. Bunlar anli sanli bir diigiin tutmaktan, iyi bir
evlenmeye, giivenli, bol gelirli ve saygi deger bir meslek sahibi olmaya kadar degisiyor. Bu tip
hayallemeler hem kiz hem erkek i¢in. Sunu hemen belirtmek gerek ki, ninniler kiz ve erkek cocuga

verilen deger arasinda biiyiik bir ¢eliski belirtmiyor. Sayis1 2000’1 asan ninni kolleksiyonunda sadece

bir ninni agik¢a oglan ¢ocugun daha degerli bulundugu bildiriyor. Bu tek ninni su:

Ucg kiz degil bes kiz olsa
Bir oglanin yerin tutmaz.
(Celebioglu. No. 1718)

Onun disinda kalan ninnilerde kiz bebek de oglan kadar seviliyor, onun kadar diistiniiluyor,
deger veriliyor. Kiza da gelecek icin gilizel bir evlenme ve mutlu bir hayat dileniyor ninnilerde. Anne

kizina farkli duygular beslemiyor.

Bahgelerde biter kamis

Uzar gider vermez yemis

Benim kizim dokme giimiis.
(Celebioglu. No. 1684)

Dandini dandini dan olur
Ayvalar bahgede ham olur
Cikma kizim kapiya
Beyler goriir kan olur.
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(Celebioglu. No. 1756)

Istanbul’un minaresi

Ezan okur zembaresi

Kizim anasinin bir tanesi.
(Celebioglu. No. 1284)

Kizim kizim kizil izim

Sele dolu salkim tliziim

Onu vermem iki géziim.
(Celebioglu. No. 1305)

Kizim kizim kiz altin
Kizimin kalimi (baghig) yiiz altin
Yiiz altin1 getirin
Gelin kiz1 gotiiriin.
(Celebioglu. No. 1304)

Baglarda atlar
Yan yana otlar
Kog kog yigitler
Hep sana kurban.
(Celebioglu. No. 1388)

Asli kizim nazli kizim
Peynir yemez tuzlu kizim
Kaymak yemez tozlu kizim
Beyler ister sozlii kizim

Ovalarin darisi
Benzi saman sarisi
Kizim evin yarist.
Ananin kiz1 nenni
Evimin nazi nenni.

Bir insanin gelecekle ilgili hayalleri yalniz kendi duygu ve diisiincelerini degil genel kiiltiiriin
Oonemli bir yanimi yansitir. Annenin yavrusu i¢in is ve meslek hayallerine bu agidan bakilabilir.
Ninnilerin hangi tarihlerde soylendigini bilseydik meslekle ilgili degerlendirmelerin zaman iginde nasil
degistigini ninnilerden 6grenebilecektik. 1982 yilinda yayimlanan ve 2876 ninniyi i¢ine alan “Tiirk
Ninniler Hazinesi’nde bebege layik goriilen mesleklerin basinda askerlik geliyor. Asker olmay1

istemenin bazi nedenleri var. Askerlik, parlak ve parali bir meslek olarak goriiliiyor.

Stirmeli zabit ola
Cebi parayla dola.
(Celebioglu. No. 978)

Uyuyup da adam olacak

Pasa zabit olacak.

Uyusun da biiyiisiin ninni
Tipis tip1s yiiriisiin ninni
Kiginda boklar kurusun ninni.

11



(Celebioglu. No. 987)

Ogulu asker goérmek isteginde yurtseverligin de yeri var:

Uyusun da hemen biiyiisiin
Asker olup yurt korusun.
(Celebioglu. No. 974)

9 ¢

Askerlikle ilgili meslekler arasinda “Benim oglum jandarma olsun,” “vatan asker istiyor”,

kRT3

“biiyiiyiip asker olacak, diismanlar1 hep kiracak”, “analar oglan biiylitmiis asker olsun gitsin”, “pasa

olsun diye biiyiittiim seni” diyenler de var. Bu geleneksel meslek seciminin yaninda, anne daha yeni

9 G

meslekleri de hayalliyor bebegi i¢in: Oglum “biiyiiyiince vali olmus”, “olur mekteplere hoca”, “siiriilere

LR INT

¢oban olsun”, “okuryazar insallah, alim olur insallah”. Benim oglum alim olsun”, “Benim oglum olacak,
memlekette devlet bas1”, “insallah yavrum olur haci1”, “hafizlar biilbiili olsun”, “kii¢iik yavrum
biiyliyiince okuyup memur olur”. Bunlar arasinda ¢ok yeni bir is de var: Koruculuk, Dogu’da teror
olaylar ortaya ¢ikinca, koyleri korumak icin devlet tarafindan maasa baglanan insanlara korucu adi
verilmisti. “Seni korucu yapayim ninni”. Cocuga umulan meslekler arasinda doktorluk babaya “mali

miilki sattiracak” kadar 6nemli goriiliiyor:

Malin1 miilkiinii sat babasi
Oglunu doktor yap.
(Celebioglu. No. 924)

Oglu asker ocagina yollamanin bagka bir nedenini de agikliyor ninniler:

Bahgelerde tomata
Ondan olur salata
Varsin gitsin askere
Akillansin kerata.

Ogula hayallenen meslekler arasinda cumhurbagkanligi bile var. Bu ninni, 1960’lardan sonra

sOylenmis yeni bir ninni olmali. Bdyle bir nenni, kuskusuz, kdyden kopup gelen cocuklarin

cumhurbaskani olabildigi daha demokratik bir toplumda sdylenebilirdi:

Derelerin gakil taglari
Yavrumun kalem kaslar1
Oglum biiyiiyiip okuyacak
Olacak cumhurbagkant
(Amil. No. 925)

Kiz ¢ocuk i¢in meslek hayallemek bu kadar ¢esitli degil. Onun issiz kalmamasi i¢in okumasi

isteniyor ve arzulanan meslek de 6gretmenlik:

Kizim severim sen oku
Okumazsan bez doku
Issizlerin 6nii sonu
Olur yoklarm yogu
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(Amil. No. 944)

Kizim 6gretmen olsun da
Cocuklar1 okutsun.
(Celebioglu. No. 908)

Ister erkek cocuga, ister kiz ¢ocuga olsun, egitime ninniler biiyiik dnem veriyor:

Kosa kosa yorulsun ninni
Biiyiisiin de okusun ninni.
(Celebioglu. No. 895)

Sen oku da benim kuzum
Senin baban dder harcin.
(Celebioglu. No. 897)

Oglumu mektebe hazirla
Kitap al da sal babasi.
(Celebioglu. No. 898, 899, 900)

Bu okutma istegi o kadar kuvvetli ki, oglan okula gidince ana biitiin ¢ektiklerini unutacagini

sOyliiyor:

Ninni derim uyuturum

Ben yavrumu biiylitiiriim

Yavrum mekteplik olunca

Cektiklerim unuturum.
(Celebioglu. No. 956)

Cocugun gelecegi ile ilgili hayallemeler arasinda onun mutlu bir evlilik yapmasi, anli sanli bir

diigiin ile evlenmesi, kiz ise biiyiik bir baslik parasi getirmesi, zengin ve saygili bir kocaya varmasi,

oglansa zengin yerin kizini1 almasi da yer aliyor:

Asgilar agimi vursun

Benim kizim sundurmada otursun

Kizimin nisanlisi

Yani kiliglt zabit olsun.
(Celebioglu. No. 813)

“Kizim memura es olsun”.

Basg olmaz ise tas olsun.
(Celebioglu. No. 817)

Kizim konak gelini
Oglum olsun sarayli.
(Celebioglu. No. 923)
Kiz i¢in istenenlerin arasinda, devrin para degerine gore artan bir baglik var: “Delinmemis kirk
altin”, “Kizzmin kalimi 100 altin”, “Dizilmedik 100 altin, diirii gelsin kizzima”. Sonra, biiyiik kapilara
gelin gitmesi isteniyor: “Erini kizim {irlinii kizzim, Miisiir Pasanin gelini kizim.” “Seraskerin gelini

kizim.” (Celebioglu. No. 828, 829). istanbul’un valisi, diiniir gelsin kizima.” (Celebioglu. No. 839).
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Oglana ise kaymakamin ve reisin kiz1 1ayik goriiliiyor. “Selam sOylen reise. Kizini versin bize.” “Sehirde
kaymakamin kizin1 alast oglum nenni.” (Celebioglu. No. 833). Devlet memurlugunun degerini
kaybettigi ve “koseyi donmenin” en {istiin deger sayildigi devrin izleri heniiz bu eski ninnilerde

goriilmiiyor.

Ninnilerde Tiirk ailesinin baska degerlerini de buluyoruz. Annenin kan akrabalari ile evlilik
akrabalar1 hakkinda diisiindiikleri ninnilerde biiyiik bir samimilik ve agiklikla anlatilmis. Annenin baba
tarafindan akrabalara karsi, yani halaya ve emmiye kars1 duygular1 kotii ve saygisiz; anne tarafindan

olanlara, yani kendi akrabalarina, teyzeye ve amcaya karsi ¢ok iyi, sevgi ve sayg yiiklii.

Bebegin “halas1 hela tas1”, “teyzesi yiizlik kas1”dir (Celebioglu. No. 2085); “yirtik donlu halas1”

9% <¢

vardir, “tellice tellice teyzeleri (Celebioglu. No. 2088)”. “Yarim pabugludur halas1”, “samur kiirkliidiir
teyzesi” (Celebioglu. No. 2095). “Anneannesi glizel, babaannesi delidir (Celebioglu. No. 2107)”. “Bir
hakikatsiz emmisi vardir, so§an doldurmus heybesine” (Celebioglu. No. 2102). “Teyzesi bir nazik
hanim inci dizer fesine”. “Amcasi ¢evren biyikli, halasi salla stimiiklii”, (Celebioglu. No. 2067) “cici
cici teyzesi var, ¢ok soylenir halasi var” (Celebioglu. No. 2077). Kaynanasi ise elbet “koca domuz”dur

(Celebioglu. No. 2102).

Vardim baktim bir deli soy

Yalasik bulasik halalar

Stirmeli gozli teyzeler

Samur sa¢h dayilar

Koca kafali amcalar.
(Celebioglu. No. 2099)

Dandini dandini dastana

Danalar girmis bostana

Gitsin yavrum ¢ikarsin

Iki karpuz koparsin

Biri annesine biri babasina

Kabuklar1 kalsin halasina.
(Celebioglu. No. 2092)

Gel emmisi gel emmisi

Seksekli kel emmisi

Gel dayis1 gel dayist

At1 arabasi bey dayisi.
(Celebioglu. No. 2104)

Ninniler arasinda oglan bebegi saka yollu hovardalikta gérmek isteyen bir ninni, kadin olarak

kizlarin koynuna girmesine dayanamadigini ifade eden bagka bir ninni de var:

Oglum oglum oyunda
Gl kokuyor koynunda
Ben oglumu ararim
Oglum kizlar koynunda.
Dagin etegi oglum
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Balin petegi oglum
Girmis kizlar koynuna
Yemis kotegi oglum.

Diger halk edebiyati 6rneklerinde yaptigimiz gibi, ninnilerin de bi¢im sorunlarina burada kisaca
deginecegiz. Bu konuda da daha evvel yapilmis etrafli arastirmalar var. Orneklerin hepsini segtigimiz

Amil Celebioglu’nun kitab1 bunlardan biri.

Ninnilerde en ¢ok kullanilan bi¢cim 3 ve 4 dizeli birimlerdir; bunlara kiyasla daha az kullanilan

2 dizeli ninniler de var. Kag dizeli olur olsun, ninnilere tek veya birkac dizeli “nenni yavrum ninni”,

2 (13

“Uyu yavrum uyu”, “ee ee ¢’ veya bunlara benzer kalip sozleri iceren dizeler eklenir. Iki dizeli

ninnilerde uyak aa diizenindedir:

Elin oglu tozdan topraktan

Benim yavrum giilden yapraktan.

Ninni yavrum ninni.
(Celebioglu. No. 1811)

Ug dizeli ninnilerde uyak “aaa” diizenindedir:

Dandini dandini danadan

Vaz gegilmez anadan

Sen sabir ver yaradan

Ninni yavrum ninni.
(Celebioglu. No. 288)

Dort dizeli ninnilerde uyak ya “aaaa” diizenindedir veya méani diizeninde, yani “aaba”dir.

Maéni diizeninde bir ninni:

Dandini dandini danadan

Bagislasin yaradan

Boyle giizel olur mu

Boyle ¢irkin anadan
(Celebioglu. No. 1765)

Bu iki yaygin ninni bi¢iminin yaninda uyak diizenleri degisik ninniler vardir. Bunlar “aa bb”

uyaklari ile bir dortliik kurabildikleri gibi, bu diizeni uzatarak “aa bb cc dd” diizeninde de bulunabilirler.

Soyle:

Dandini dandini danali bebek
Elleri kollar1 kinali bebek
Benim yavrum biiyliyecek
Tipis tip1s yiirliyecek.
(Celebioglu. No. 741)

Hoppala yavrum hoppala
Kizimi da vermem topala
Topal odun getirsin
Kisin yaksin otursun
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Yazin gezsin yiiriisiin
Rahat rahat uyusun.
(Celebioglu. No. 1444 )

Ninnilerimiz arasinda sayisi pek az olmakla beraber hi¢bir diizene uymayan, hatta nazim bile

denemiyecek drnekler de var. Bunlar ninni diizenini bilmeyen annenin, besik oniinde aklina gelenleri

hicbir siir kalibina sokmadan, sayiklar gibi sdylemeleridir.

Uykularim senin olsun

Nenniler benim olsun

Uyu yavrum nenni

Cil kekligim nenni

Ciger parem nenni

Palazim nenni

Kuzum nenni

Gonca giiliim nenni

Ak bebegim nenni

Uyumazsan biiyiimezsin nenni

Bebegim neni nenni.
(Celebioglu. No. 629)

Degisik bir ninni bi¢imi ilk dortliigii dismiis kosmaya benziyor ve uyak diizeni sdyle siiriiyor

“aaab cccb dddb eeeb”. (Celebioglu. No. 2071)

Ninnilerde dizenin hece sayisi 5, 7, 8, ¢cok az olarak da 9, 10, hatta 17 ve 18 olabilir. Ninni
sOyleyen annenin elinde, daha evvel yaratilmis genis bir halk edebiyati malzeme kiimesi de vardir. Anne,
zaman zaman bu hazir malzemeyi kolayca ninni haline getirebilir. Hazir bir maniyi ninni olarak
sOylemek icin onda tek bir kelime degistirmek veya sonuna higbir degisiklik yapmadan “Ninni yavrum

ninni” veya buna benzer kliseler koymak yeter. Su bir manidir:

Gokte yiildiz yiiz altmig
Mevlam neler yaratmis
Anasini ¢erden ¢opten
Kizini da nurdan yaratmas.

Bu méani “kizin1” yerine “bebesini” koyarak ninni oluvermis. Ninni olarak sdylenen bir tiirkiiyii

“Kirmizi giil demet demet”’te buluruz:

Kirmizi giil demet demet

Sevda degil bir alamet.

Agam nenni, pagsam nenni

[revanda beyim kald1

Nahcevanda balam kaldi.

Bunlar gibi ilahilerin, agitlarin ve tekerlemelerin ninni olarak sdylendigi de oluyor. Bunlarin
sadece besik oniinde gece soylendigini ileri siirmek zor. Daha yaygin bir héle gelmisler, bagka yerlerde
ve bagka zamanlarda tiirkii olarak sdyleniyorlar. Yaylaya gocerken bebegi ¢cam dalina takilip kalan ve

kuzgunlar tarafindan pargalanan, “Bebek Tirkiisii” bunlardan biri. Gecenin ve besigin disinda
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radyolarda, televizyonda, ¢esitli tiirkii gosterimlerinde séyleniyor. Ruhi Su’nun tiirkii repertuvarinin en

taninmis agitlarindan biriydi bu ninni. S6yle baslar:

Deveyi deveye cattim

Cilbirin istline attim, nenni de nenni de nenni
Kaynatamdan imdat ettim

Nenni benim kiigiicegim nenni de nenni de nenni.

Bu agiti ninni yapan “Nenni benim kii¢iliciiglim nenni” nakaratidir. Ninni olarak sdylenen

ilahilerin, agitlarin, efsanelere bagl ¢ok sayida tiirkii bulunmaktadir (bkz. Celebioglu. 53-82).

Kaynaklar
Celebioglu, Amil. (1995) Tiirk Ninniler Hazinesi, istanbul: Kitabevi

Kagitcibasi, Cigdem. (1982) “Sex roles, value of children and fertility”, Cigdem Kagitcibasi (ed.) Sex

roles, family & community in Turkey icinde. Bloomington: Indiana University Turkish Studies.
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Halk Danslarinda “Calisan Kadin” Temsilleri
Mehmet Erdem?
Giris

Bati toplumlarinda ev emegi, karsiliksiz iretim gibi tartismalar ¢ok daha eski tarihlere dayaniyor
olmasina ragmen Tiirkiye’de bu tartigmalar ikinci dalga feminist hareket déhilinde devam etmistir.
Ornegin ev ici ugraslar baglaminda, Osmanli toplumunda kadinlar, 1908°de II. Mesrutiyet doneminde,
kadin hareketinin kurduklar1 ¢ok sayida dernekle ve ¢ikardiklar yayinlarla, yalnizca zevcelik ve annelik
rolleri ile sinirlandirilmalarini elestirmislerdir (Tekeli, 1990). Cumhuriyet dénemine gelindiginde ise
uluslagsma politikalarina eklemlenen kadin hareketi, devletten bagimsiz bir feminist hareketin
gelismesini engellemistir. Bu gecikme nedeniyle karsiliksiz emek kategorisini ¢alisan ve Tiirkiye’ye
Ozgii elestiriler getiren bagimsiz bir feminist hareket ancak 1970 ve sonrasinda ortaya cikabilmistir.
1980 darbesinin kadin hareketini bat1 kaynakli olmas1 nedeniyle boliiciiliik olarak suclamasi nedeniyle
de bagimsiz ve giiclii bir kadin hareketinin ortaya ¢ikisint 1980’li yillarin ikinci yarisina kadar
ertelemistir. Mayis 1988°de ¢ikarilmaya baslanan sosyalist-feminist Kaktiis dergisinde yer alan, ev i¢i
ugraslari, is ve karsiliksiz emek olarak kavramsallastiran ¢aligmalar bu alanda Tiirkiye’nin miladi olarak

kabul edilebilir (Memis & Ozay, 2011).

Tiirkiye’deki egemen iktisat anlayis1 kendi iktidarini siirdiirebilmek i¢in feminist yaklagimin
sundugu toplumsal cinsiyet bakis acisina direng gostermistir. Kiiltiiriin her asamasinda yer alan ataerki,
erkek merkezli {iretimi temel alarak kadinlarin her tiirlii {iretimini ekonominin diginda tutmus ve
degersiz gormiistiir. Bu baglamda Feminist iktisat teorisinin kadinlarin hangi ugraslarin1 gériinmeyen
emek kategorisinde degerlendirdigi ve bu goriinmeyen emek kategorilerinin hangilerinin halk
danslarinda kadinlar tarafindan nasil sunuldugunun ilgili 6rnekler ile agiklanmasi ve feminist elestiriye

tabi tutulmasi bu ¢alismanin temel meselesidir.
Feminist Iktisat, Kadinin Goriinmeyen/Karsiliks1iz Emegi

Batida feminist arastirmacilar karsiliksiz emegin kavramlastirma siireciyle es zamanli olarak,
egemen iktisat anlayisinda bu emegin neden goz ardi edildigini de sorgulanuslardir. Iktisatta bu emegin
halen “goriinmeyen” olmasinin ardinda yatan iki temel neden bulunmaktadir. Bunlardan birincisi
egemen iktisat anlayigimin iktidarim siirdiirme ihtiyacidir. Ikincisi de bu goriinmezligin kapitalist

ekonominin temel dinamigi geregi olmasidir. (Memis & Ozay, 2011).

Tiirkiye’de karsiliksiz emege dair tartismalar ise, 1980°lerin ikinci yarisinda, kadinlarin 6nceki

yillarla karsilastirildiginda ¢ok daha giir bir sesle toplumdaki konumlarini sorguladiklar (Tekeli, 1990)

! Kafkas Universitesi Devlet Konservatuvari Geleneksel Tiirk Miizigi B6Iiimii Tiirk Halk Oyunlari Anasanat Dali'nda
Ogretim Gérevlisi, thol.mehmet@hotmail.com.
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bir dénemde yayginlasmustir. Aslinda, karsiliksiz emek yiikiinii orantisiz bi¢cimde kadinlarin tistlenmek
durumunda kalmalarina kars yapilan elestiriler, ilk defa 1980’lerde giindeme gelmemistir. Ornegin, ev
ici ugraglar baglaminda, Osmanli toplumunda kadinlar, 1908’de II. Mesrutiyet doneminde, kadin
hareketinin kurduklari ¢ok sayida dernekle ve ¢ikardiklari yayilarla gérece en giiglii oldugu donemde,

yalnizca zevcelik ve annelik rolleriyle sinirlandirilmalarini elestirmislerdir (Tekeli, 1990).

Karsiliksiz emek kavrami, en kaba bicimiyle piyasa degeri olarak karsiligi olmayan, meta
ekonomisi sinirlar1 disinda gergeklesen, biiyilik bir kismini giinliik yasamsal ihtiyaclar1 saglayan ev i¢i
islerin olusturdugu ekonomik veya ekonomiyi dogrudan etkileyen faaliyetler olarak tanimlanabilir.
Giinliik faaliyetlerin bazilart ev ve hane bakimi, ¢ocuk bakimi, diger bakima muhtag¢ hane bireylerinin
giinliik bakimi, temizligi, bahg¢e bakimi, aligveris, yemek yapma gibi giinliik yasamsal ihtiyaglar yerine
getiren faaliyetlerdir. Bu giinliik ihtiyaglar piyasanin her alana yayildigi ekonomilerden farkli olarak
yine yasamsal dneme sahip ekonomik faaliyetleri de icerir: Ornegin eve sutasima, yakacak temin etme

gibi... (Memis & Ozay, 2011)

Kadilarin karsiliksiz ya da gériinmeyen emek konularindaki bu dezavantajli konumunun en
onemli nedeninin sanayilesmis toplumda ev ve igyeri ayrimi saglandiginda, ev i¢i emegin kadina
birakilmasinin bir sonucu oldugunu diisiinen ev i¢i emek tartigmasi, merkezine patriarka kavramini
koyar. Temel sorular ve ayrilik noktalari patriarka/kapitalizm, iiretim/yeniden-iiretim eksenleri
gergevesinde belirlenir: Patriarka kapitalizmden ayr1 bir {iretim tarzi midir, yoksa onunla eklemlenmis
bir sekilde iiretim ve yeniden-iiretimde kullanilan kadin emegine erkeklerin el koymast midir? (Acar

Savran, 2013)

Tiirkiye’deki sosyokiiltiirel faktorler yani toplumsal cinsiyete dayali isb6limii ve bu isbolimii
tizerinde sekillenen toplumsal cinsiyet rolleri ¢ergevesinde kadinlar, ev isleri ve ¢ocuk bakimindan
sorumlu goriilmektedir. Ev islerine harcanan emek karsiligi olmayan emektir, bu tarz ¢alisma toplum
tarafindan takdir edilmeyen bir ¢aligma bicimidir. Kadiin ev i¢i sorumluluklari iggiicii piyasasina
¢tkmasini, is aramasin biiyiik dl¢iide engellemektedir. Ozellikle diisiik egitimli ve vasifli kadinlarin ev
disinda gelir getirici isler yapmasi, erkegin aileyi gegindiren aile reisi konumuna ve aile igindeki
egemenligine kars1 bir tehdit olarak algilandiginda, kadina veya geng kiza ¢alisma izni verilmemektedir.
Ancak kadinlara sunulan iglerin sinirliligi ve kosullariin agirligy, ticretlerinin azligi ¢alismayi kadinlar

acisindan da cazip olmaktan ¢ikarmaktadir (Toksoz, 2007).

Kadinlarin enformel ¢alisma bi¢imlerinde yogunlagsmasi ve formel istihdama dahil olsalar bile
cesitli ayrimeiliklarla karsilagsmasi kadin isgiicli arzi iizerinde belirleyici olan toplumsal ve kiiltiirel
faktorlere baglidir. Bunlarin bagsinda tiim diinyada egemen olan cinsiyete dayali isboliimii ve bu
isboliimiiniin kadinlar1 ¢ocuk ve yasl bakimindan, giindelik ev islerinden sorumlu tutmasi gelmektedir.
Erkekler ise aileyi gegindirmek i¢in gelir getirici islerde ¢alismakla yiikiimliidiir. Kadinlarin toplumsal

olarak karsiliksiz ve goriinmez olan hane i¢i emekleri kadinlari ¢ocukluktan baslayarak e.itim-0.retim
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firsatlarindan yararlanmada, tretken kaynaklara ulasmada, gelir getirici calisma bigimlerine
kakitilmada, meslek ve kariyer edinmede erkeklere kiyasla dezavantajli konuma sokmakta ve

esitsizliklerin kaynaginda yatmaktadir (Toksdz, 2007).

Tiirkiye’de ev i¢i iglerin zaman igerisinde gdsterdigi énemli degisimleri kir/kent ayriminda
incelemek miimkiindiir. 1950 oncesi, niifusun biiylik cogunlugunun kdylerde yasadigi donemde,
kadinlarin ugraslarindaki cesitlilik kadinlar tarlada ¢alismasinin yaninda hayvanlara bakmak, bahge ile
ilgilenmek, yakacak tezek hazirlamak, gida maddeleri, giyecekleri, hali, kilim, yatak, yorgan gibi ev
esyalarini tiretmek, ¢cocuk dogurup bakmak, hasta ve yaglilarin 6zel bakimlarini saglamak, ailenin biitiin
tiyelerinin giinliik yasantilar ile ilgili hizmetlerini yerine getirmek, kiz cocugunun egitimini ve ailenin

yeniden iiretimi icin gerekli kadinlar arasi iligkileri diizenlemek seklinde siralanabilir (Ozbay, 1990)

Ulkelerin gelismislik diizeylerine ve sahip olduklari sosyal refah devleti modeline bagli olarak
kadinlarin iizerindeki bakim sorumlulugunun toplumsal olarak paylasilmasini saglayan destek
hizmetlerinin diizeyi farklilasmaktadir. Bu hizmetlerin yetersizligi dl¢iisiinde kadinlar ya evde kalip,
ginlik ev isleri ve bakim islerine emek harcamakta, ya da is ve aile sorumluluklarin
bagdastirabilecekleri esnek ¢alisma bigimlerini segmek zorunda kalmaktadir. Esnek ¢alisma bigimleri
kadinlar i¢in gelismekte olan iilkelerde genellikle kayitmisi, sosyal korumadan yoksun islerde, enformel
isttihdamin sinirh oldugu gelismis tilkelerde ise sosyal giivenlik diizenlemelerinin yetersiz, iicretlerin
diisiik oldugu kismi zamanl islerde yogunlagmalar1 anlamina gelmektedir. Belirli tarz islerde ve
mesleklerde yogunlagma, kadinlarin iicretlerinin genelde erkeklerin {icretlerinden diisiik olmasi, iste
ilerleme ve ylikselme firsatlariin siirliligi, igsiz kalma olasiliklarinin yiiksekligi kadinlarin yiiz yiize

kaldiklar1 ayrimcilik tiirleridir (Toksoz, 2007).

Tiirkiye’de kadinlarin diismekte olan isgiicline katilim oranlar1 ve mutlak olarak gerileyen
istthdam sayilar1 istihdamsiz biiylimenin esas yiikiini kadinlarin tasidigini ortaya koymaktadir.
Dolayisiyla kadin istihdamindan sz edildigi vakit ayn1 zamanda bakilmasi gereken isgiicii disinda kalan
kadinlarin durumudur. Tiirkiye genelinde isgiiciindeki her dort kisiden biri, kentlerde her bes kisiden
biri ve kirda her ug kisiden biri kadindir (Toksoz, 2007).

2006’da kentlerde isgiiciine dahil olan her bes kisiden biri (%21.8) kadindir, buna karsilik
isgiictine dahil olmayan her dort kisiden ucu (%73.0) kadindir. Yine her bes kadindan sadece biri
(%19,9) isgiiciindedir. Kadinlarin durumu beste birligin Gtesine gegememektedir. Oysa erkeklerde

isgiicline katilim oran1 %70.8"dir.

Ulkemiz acisindan kadin istihdam oranlarinin ¢ok diisiik olmas1 yalmzca iicretli is imkanlarmin
sinirliligina bagl degildir. Toplumda egemen olan ataerkil kiiltiirel degerler ve onlarin bigimlendirdigi
toplumsal cinsiyet rolleri kadinlarin isglicii piyasasina katilma bi¢imlerinde ve hangi isleri

yapabilecekleri, hangi meslekleri segebilecekleri hususlarinda belirleyicidir. Kadindan 6ncelikle ev
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kadimi ve anne olmasi1 beklenmekte, bu yiizden egitim-6gretim imkanlarindan yoksun birakilmakta ve
caligma hayatina girmekten alikonmaktadir. Kirda kadinlar glindelik islerin bir uzantisi olarak tarimsal
tiretime tcretsiz aile is¢isi olarak katilirken, kentlerde diisiik egitimli kadinlar ekonomik zorunluluklar
sonucu gelir getirici islerde caligmak zorunda kalirlarsa diisiik vasifli, diisiik {icretli islerde

yogunlagsmaktadir (Toksoz, 2007).

Tarimda kadinlarin ¢alisma kosullar1 son derece agirdir, istatistiklere ticretsiz aile ig¢isi olarak
girseler de, kadinlarin emegi koyliilerin géziinde deger atfedilmeyen ve karsiligi olmayan bir calisma
bicimdir. Genelde tarimsal iiretimde kadin ve erkek arasinda giiclii bir isboliimii vardir, erkekler makine
kullaniminin oldugu islerde uzmanlasirken, kadinlar tohumlama, yabani otlar1 ayiklama, ¢apalama ve
hasat gibi isleri tistlenmektedir. Dolayisiyla 6zellikle islerin arttig1 donemlerde erkeklerden daha uzun

ve daha agir kosullarda ¢alismaktadirlar. (Akder, 2003).
Halk Danslarinda Kadinlarin Gériinmeyen/Karsiliksiz Emeginin Sunumu

Bu durum halk danslarinda da bdyledir. Halk danslarinda, geleneksel icralarda kadinin rolii
daima utanga¢ ve ¢ekingen yapidadir. Dans figiirleri erkeginki ile ayni olsa dahi aktif olan erkektir.
Ekibi ¢eken, komut vererek dansi yonlendiren, ortaya ¢ikip zor hareketler yapan ve toplu dans akisini
belirleyen onlardir. Dolayisiyla “takip edilenler” erkeklerdir(Kurt, 2008). Daha aktif ve bedensel giiciin
daha 6n planda oldugu erkek danslarinin yaninda kadin kadinlik zarafetine uygun davranmak
zorundadir. Kadinsi olmak geleneksel dansin 6zellikle vurgulanan bir unsurudur. Bunun giizel bir 6rnegi

Sadi Yaver Ataman tarafindan su sekilde ifade edilir;

“... kadin dansgilarin erkekler gibi nara atmalari, erkegimsi hareket ve davranislari, geleneklere ters
diisen ve hele kadin viicudunun estetigine ve zarafetine yakismayan hareketlerdir. Diisiiniilecek olursa
bu danslarin oynandigi kapali ¢aglarda kadinin degil viicudunun bir kismini géstermesi, sesini duyurmak
bile haram ve giinah sayiliyordu. Bugiin bu kisitlama ortadan kalkmistir ama yine de kadinin zarafet ve

tabiatina uygun hareket etmesi ve kadina yakisani yapmasi gerekir” (Ataman, 1987, s. 21-22).

Kadinin fiziksel olarak gli¢siiz goriilmesi yaptigi islere deger bigmede etkili olmus ve zaten ev
disinda emek harcamasi istenmeyen kadinin ev dist emekleri degersiz goriilmeye devam etmistir.
Toplumsal is boliimiinde ev i¢i emegin yaninda kadinin sorumlulugunda olan isler hayvan ve ¢ocuklarin
bakimi, mutfak isleri ve dokumacilik seklinde sinirlanmistir. Bu durum halk danslarinda farkli yorelerde
farkl1 oyunlarla yansitilmistir. Karadeniz yoresinde oynanan ‘“gapa” oyununda tarlayr capalayan
kadinlar, Adiyaman ydresinde “galu¢” oyununda tarlaya tohum serpmekte daha zor olan ve fiziksel gii¢
gerektiren ekin bigme islemini ise erkekler gerceklestirmektedir. Bakim sorumlulugu iizerinde olan
kadin yorulan ve terleyen erkegine su ikram etmektedir. Urfa yoresinde oynanan elek oyununda hasati

eleyen kadin Hatay yoresinde oynanan “pamuk” oyununda ise tarlada pamuk toplamaktadir. Artvin
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yoresinde oynanan “tesi” oyununda yiin iplik tiretirken Silifke yoresinde oynanan “Tirkmen kizi”

oyununda Once inek sagar sonra yayik yayar ve hamur yogurur.
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Denizin Kizlar1: Meslek Folkloru Arastirmasi Ornegi Olarak Kiy1 Ege Kadin Balik¢1 Folkloru
Niikte Sevim Derdicok®
Giris

Bu bildiride, bir meslek grubunu olusturan kadin balikgilarin etrafinda sekillenen folklorun
toplumsal cinsiyet algis1 ve rollerinin getirdigi sorumluluklarin yarattigi cinsiyet eksenli ayrimeilik ile
kesistigi noktalar analiz edilecektir. Bu baglamda, kadin balik¢ilari olusturdugu meslek folkloruna
deginmeden once, grup folklorundan bahsedilecektir; ¢iinkii meslek folkloru, grup folkloru baslig
altinda yer alan bir inceleme alanidir. Kadin balikgilar da meslekleri dogrultusunda ve cinsiyet

ortakliginda bir grup olustururlar ve grup folkloru igerisinde yer alirlar.

Grup, grup folkloru ve meslek folkloru kavramlari terminolojik olarak agiklandiktan sonra,
meslek grubunu olusturan kadin balik¢ilarin, meslek se¢imi ve meslegi 6grenme gibi mesleki
asamalardaki tutum ve davranislarinin toplumsal cinsiyet algisi sebebiyle erkek balik¢ilardan farkli
olarak sekillenmesi noktasina deginilecektir. Caligma alanimiz olan Kiy1 Ege’de (Canakkale, Balikesir,
Izmir ve Mugla illeri) tespit etti§imiz ve goriismeler yaptigimiz kadmn balik¢ilardan elde ettigimiz
bilgilere gore, balik¢iligr meslek olarak se¢me ve bundan mesleki kazang elde etme ve kendi gocuklarina
usta-cirak iligkisi ile meslegi 6gretme gibi hususlarda toplumsal cinsiyet algisinin etkileri 6rneklerle

aciklanacaktir.
Grup, Grup Folkloru ve Meslek Folkloru

Tiirkiye, i yan1 denizle g¢evrili olmasina ve bir i¢denizin bulunmasina karsin, acik deniz
balik¢iligimin yapilmamasi, tagima ve depolama imkanlarmin yetersizligi, trol avciligi gibi zararh
avlanma yontemlerinin uygulanmasi ve bildirimizde tartisilan toplumsal cinsiyet algisinin etkisi ile
meslegin geleneksel olarak aktarimina olan kisitlama gibi sebeplerden dolay1 balikgilikta gelismis bir
tilke degildir. Buna bagli olarak da, balik¢ilik oran1 azdir. Kadin balik¢1 orani s6z konusu oldugunda ise,
¢ok daha az bir yiizdeyle karsilanacag diisiiniilmesine ragmen, bu meslekte aktif olarak rol alan kadin

balike1 sayisinin fazla oldugu goriilmektedir.

Canakkale, Balikesir, Izmir ve Mugla illerinde yiiriittiigiimiiz “K1y1 Ege Kadm Balik¢1 Folkloru”
isimli Bilimsel Arastirma Projesi ve “Kadin Balik¢1 Folkloru: Izmir ve Mugla ili Ornegi” baslikl yiiksek
lisans tezi i¢in yapilan alan arastirmalari sirasinda tespit ettigimiz kadin balik¢1 sayisi oldukga fazladir.
Heniiz tamamlanmayan, 4 Agustos-26 Kasim 2014 tarihleri arasinda fasilali olarak yaptigimiz alan
arastirmamizda, Canakkale Merkez dahil olmak lizere Ayvacik ilgesine bagh Kiigiikkuyu kasabasi, Biga
ilgesine bagli Karabiga beldesi ve Kemer kdyii, Bozcaada, Eceabat, Gelibolu il¢esine bagli Kavak kdy,

'Ege Universitesi Tiirk Diinyasi Arastirmalari Enstitiisii Tirk Halk Bilimi Anabilim Dali Yiiksek Lisans Ogrencisi,
nuktederdicok@yahoo.com.
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Gokgeada ve Lapseki ilgesine bagli Kemiklialan kdyii ile Sevketiye koyii; Balikesir’in Edremit ilgesine
bagli Altoluk Mahallesi; Izmir’in Urla ilgesi ve Urla’ya bagl Ozbek koyii, Foca ve Seferihisar’a bagl
Sigacik Mahallesi; Mugla’nin Ula ilgesine bagli Akyaka beldesi ve Akgapinar kdyi, Yerkesik
belediyesine bagl Akbiik Koyu’ndaki kadin ve erkek balikgilar, kooperatif baskanlari, kaptan ve reisler,
muhtarlar ve Balik¢ilik ve Su Uriinleri Sube Miidiirliigii ¢alisanlarindan olusan 61 tane kaynak kisi ile
gorlismeler yapilmistir. Bu goriismelerden elde ettigimiz verilere gore, net bir kadin balik¢1 sayisina
ulagmak miimkiin olmadig i¢in alanda bizzat tespitler yaparak gecimini balik¢ilikla saglayan kadmlara
ulasilmistir. Ancak, daha 6nce yapilmis ¢alismalardan alanimiz dahilinde olan sahalarda yaklasik olarak
kag tane balik¢1 kadin oldugunu gérebilmek miimkiindiir. Ornegin; Mugla’da Bodrum Yarimadasi’nda
27, Gokova Korfezi’nde 40, Dat¢a-Bozburun Yarimadasi’nda yaklasik 100 tane kadin balik¢t mevcuttur
(Gonciioglu, 2008). Sayilar fazla olan balike1 kadinlar, 6zel bir alan olustur ve bu 6zel yap1 da toplumsal

olarak bir inceleme alanidir.

Meslek grubunu olusturan kadin balik¢ilarin mesleki faaliyetlerinin toplumsal cinsiyetle kesistigi
ve kesildigi noktalara gegmeden Once, sirasiyla grup, grup folkloru ve meslek folkloru kavramlarini

aciklamak istiyoruz.

Toplumsal yapida; etnik koken, din, bdlge, meslek, egitim, cinsiyet, yas ve kan bagi gibi ¢esitli
olgular sonucu bir araya gelmis farkli sosyal gruplar yer alir. Sosyologlara gore, herhangi bir insan
toplulugunun grup olarak ifade edilebilmesi i¢in ortak bir amag¢ dogrultusunda bir arada olma ve bu bir

arada olma hali igerisinde de etkilesimde bulunmalar1 gerekmektedir (Gondillii, 2001).

Yukarida saydigimiz ¢esitli olgular sonucunda bir araya gelen yeryiiziindeki tiim farkli gruplarin
kendilerine ait bir folkloru vardir. Bir grubu birbirine baglayan olgu, bizim ¢alismamiz i¢in meslek
olgusu, o grubun kendine ait oldugunu kabul ettigi baz1 gelenekleri yaratip aktarmasini sagladigi gibi,

s0z konusu geleneklere sahip olmasi noktasinda da 6nemli rol oynar.

Ortak bir amag sonucu bir araya gelmis olan bireylerin olusturdugu grup, grubun kendine ait bir
folklor tiretmesi i¢in uygun bir zemin hazirlar. Grup iiyelerinin etkilesimleri, etkilesimleri i¢in bir zemin
olarak bagvurabildikleri bilgiler, inanglar, davramslar ve gelenekler sistemi ise, grup folklorunu
olusturur. Grup iiyelerinin birbiriyle olan etkilesimlerinin basladigi andan itibaren grup folklorundan
bahsetmek miimkiindiir. Grup iiyeleri tarafindan bilinen, kullanilan, islevsel ve uygun olan her 6ge grup
folklorunun bir parcasidir. Bu 6geler; grubun yapisi, hangi sartlar altinda ortaya ¢iktigi, dinamikleri,
iirettigi kodlarin arkasinda yatan giidiileri, yontemleri ve daha pek ¢ok unsur hakkinda ipucu verebilir
(Erdem, 2012).

Meslek folkloru ise, grup folkloru igerisinde karsimiza ¢ikan bir inceleme alanidir. Avrupa ve
Amerika’da “occupational folklore” ve “occupational folklife” terimleriyle karsilanan meslek folkloru,

koyden kente geleneksel, yar1 geleneksel ve giincel meslekler ile kullanilan geleneksel ve modern

24



yontemleri kapsayan ¢alisma hayati etrafinda sekillenmis halk bilgisi tiriinlerini igeren bir kavramdir.
Diger bir deyisle, meslek tliyelerinin kendi aralarinda olusturduklari ortak dilleri, s6zli kiiltiir tiriinleri,
geleneksel uygulamalari, inanislari, is i¢in gerekli aletlerin yaratimi ve kullanimi hakkindaki bilgileri,
giyim tarzlari, caligma hayatiyla ilgili diigiinceleri meslek folkloru kapsaminda incelenmektedir. Meslek
folkloru, sadece mesleki jargon ve anlatilarin sézlii formlarii degil; ayn1 zamanda herhangi bir ¢aligma
grubundaki bireyler tarafindan gergeklestirilen ve informal yolla 6grenilen ¢esitli beceri ve tekniklerin

yani sira s6z konusu meslek grubu etrafinda sekillenen geleneksel uygulamalari da kapsamaktadir.

Grup, grup folkloru ve meslek folkloru baglaminda ele aldigimizda; madenciler, oduncular,
doktorlar, 6gretmenler gibi meslek {iyelerinin bir grubu olusturdugunu ve birbirleriyle olan etkilesimleri
sonucu genel anlamda grup folkloru; 6zel anlamda ise meslek folkloru adini verdigimiz yapiy1 meydana

getirdiklerini sOylemek miimkiindiir.

Grup folklorunun 6zel bir alani olan ve toplumsal yapiy1, Ozellikle bireylerin kimlikleri
acisindan, derinden etkileyen meslek folkloru kapsaminda ele aldigimiz balik¢ilik; 6zellikle kiigiik
0lcekli olarak tanimlayabilecegimiz kismiyla gelenekselle modern arasinda bir noktada yer alan meslek
gruplarindan biridir. Caligma alanimiz olan Kiyr Ege’de (Canakkale, Balikesir, izmir ve Mugla illeri)
balik¢ilik faaliyetleri daha ¢ok kiy1 balik¢iligi iizerinde yogunlagmustir. Kita sahanliginin dar ve kiyilarin
girintili ¢ikintilt olmasi gibi faktorlerin etkili oldugu bu durum, geleneksel-kiigiik 6l¢ekli balikgiligi 6n
plana ¢ikarmustir. Geleneksel-kiiciik 6l¢ekli balikgilik, kiy1 siirlitme aglari, kiy1 oltalari, paraketeler, kiy1
uzatma aglari, kiy1 girgirlari, dalyanlar ile yapilan balikgilik faaliyetlerini kapsar. Tiirkiye’de toplam
20.289 balike¢1 gemisi vardir. Bunlarin 3124 adedi igsularda balik¢ilik yapmaktadir. Denizlerde galisan
17.165 balik¢1 gemisinin 15.326 adedi 12 metreden kiigiik ve genelde kiy1r balikgiligi yapan kiiciik
dlgekli balikg1 gemileridir (Internet kaynagi).

Caligma konumuz olan kiiciik 6l¢ekli balik¢ilik, yaygin olarak erkeklerin icra ettigi bir meslek
olarak diisiiniilse de s6z konusu ¢aligsma grubu igerisinde aktif olan ¢ok sayida kadin balik¢1 mevcuttur.
Kiy1 Ege’de kadin balikeilar, kiigiik 6lgekli balikgilik dahilinde karsimiza ¢ikan aile balikgiligi i¢inde
kendini gostermektedir. Kadinlar, erkek meslegi olarak algilanan balik¢ilik faaliyetlerinde, dénemin
kosullarma gore degisen statiilerde yer almiglardir. Avcilik Oncesinde, sirasinda ve sonrasinda
balikgiligin gerektirdigi her tiirlii isi yapan kadinlar, tek baslarina ya da ¢ogunlukla esleriyle birlikte
tekneleriyle denize acilma, ag yapimi ve tamiri, yakalanan baliklarin aglardan ayiklanmasi, baliklarin
satig1 gibi gesitli mesleki faaliyetlerde en az erkekler kadar aktif rol oynarlar. Ancak, toplumsal cinsiyet
algis1 ve rollerinin getirdigi sorumluluklarin yarattig1 cinsiyet eksenli ayrimeilik, kadin balike1 folkloru
kapsaminda ele aldigimiz meslegin se¢imi ve 6grenimi, mesleki uygulamalar gibi hususlarda kadinlar
icin kimi zaman kisitlayici kimi zaman da erkek balik¢ilarm bilgi ve uygulamalarindan farklilagtiran bir
rol oynar. Toplumsal cinsiyet algisi ve kadin balik¢1 folklorunun kesistigi ve kesildigi bu hususlari, alan

arastirmamiz sirasinda tespit ettigimiz 6rneklerle kronolojik olarak agiklamaya calisacagiz.
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Toplumsal Cinsiyet ve Kadin Balik¢1 Folkloru

Toplumsal rol paylagiminda, kadinin biyolojik cinsiyetine uygun yapilarak, ona evinin ve
cocuklariin bakimiyla siirli gérevi olan ve yaptigi isi katma deger yaratmakla iliskilendirmeyen bir
anlayis cercevesinde pasif bir rol yiiklenirken, erkege tam tersi olarak ekonomik gelir saglayan, katma
deger yaratan bir deger bi¢ilmis ve karar mekanizmasinda etkin rol verilmistir. Boylece toplumun kadina
ve erkege yiikledigi bu roller “toplumsal cinsiyete dayali rol” kavrami ile toplumsal yap1 i¢inde yerini

almistir (Giler, 2005).

Kadin ve erkeklere yiiklenen toplumsal cinsiyet rollerinin getirdigi sorumluluklarin yarattigi
cinsiyet eksenli ayrimcilik, avlanma faaliyetlerini de erkegin hakimiyetinde degerlendirerek kadini daha
giivenli ve 6zel alanlar igerisinde konumlandirir. Kadin emeginin sinirlarinin ¢izilmesi ile kadinlar, belli
sektorlerde ve islerde yogunlagsmislardir. Ekonomik ve sosyal kosullar, kadinlarin ¢aligma yasamina
girmelerinde itici bir gii¢ olmustur. Kadinlar, ¢aligma hayatinda kadin isleri arasindan se¢im yapmak

zorunda kalmus; sektorler, is kollar1 buna gore belirlenmistir.

Toplumsal yapinin bir pargasi olan meslek gruplarindan biri olarak karsimiza ¢ikan balik¢ilik
sektorii de, toplumsal cinsiyet rollerinin yarattig1 cinsiyet eksenli ayrimciligi biinyesinde tasimakta ve
erkek meslegi olarak bilinmektedir. Bu baglamda, toplumsal cinsiyet yaklagimi balik¢ilikta da karsimiza
cikmaktadir. Erkek egemen kiiltiir (ataerkil, eril kiiltiir) tarafindan olusturulan balik¢iligin yasam bigimi,
caligma sartlari, yonetim ve yapilanma big¢imleri, balik¢ilik sektorii icinde ¢alisan kadinin ¢esitli engeller

ve buna bagli olarak da baskilarla karsilasmasina neden olmaktadir (Gonciioglu, 2008).

Geleneksel igboliimii kalibinin digina ¢ikarak gecimini balikgilikla saglayan kadinlar, sayica
erkeklerden az olmalarmma ragmen, mesleklerini icra etmeleri sirasinda son derece iretken
konumdadirlar. Kadinlar, balik¢ilik meslegini ag temizlemek, ag kaldirmak, teknede rahat hareket
edebilecek alanin olmamasinin getirdigi sikintilar, tuvaletin olmamasi, gece evlerinde c¢ocuklarim
birakip baliga ¢ikmak, yaz déneminde 3 ya da 4 ay teknede yasamak, ¢cocuklarini teknede yetistirmek,
hamileyken bile avciliga devam etmek gibi tiim zorluklarina ragmen severek ve isteyerek yaptiklarini
ifade etmektedir. Ancak, toplumsal cinsiyet kavrami; meslek se¢imi, mesleki yiikselme ve kazang,
gelenegi aktarma ve meslegi siirdiirme konusunda kadinlart kisitlamaktadir. Calisma alanimiz olan Kiy1
Ege’de tespit ettigimiz ve goriismeler yaptigimiz balik¢1 kadinlar da toplumsal cinsiyet algist sebebiyle,
balik¢ilik meslegini profesyonel olarak siirdiirmelerine ragmen, balik¢iligi meslek olarak segme ve
bundan mesleki kazang elde etme; kendi ¢ocuklarina usta-cirak iligkisi ile meslegi 6gretme ve balikgilik

etrafinda sekillenen gelenegin aktarimi konusunda sorunlar yasamaktadirlar.

Kadin balik¢ilarin olusturduklar1 folklorlart dahilinde karsimiza ¢ikan mesleki faaliyetleri ile
toplumsal cinsiyet algisinin kesistigi noktalardan ilki meslek se¢imi hususudur. Kiy1 Ege’de kiiciik

0lcekli balikgilik kapsaminda degerlendirilen aile balikgiliginda karsimiza ¢ikan kadinlar, ¢ogunlukla
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evlendikten sonra eslerinin balik¢ilik meslegini segmeleri sonucu s6z konusu meslek grubu igerisinde
yer almaktadir. Sadece kiigiik bir kismi1 baba meslegi olarak balik¢iligi siirdiirmektedir. Tek bagina
yapilmast son derece zor olan balik¢iligin ozellikle son zamanlarda fazla para getirmemesi ve
balik¢ilarin kazandiklari paray1 yanlarinda c¢alisan biriyle paylasip rizki bolmek istememeleri sebebiyle,
erkek balikgilar yanlarina eslerini ya da ¢ocuklarini almaktadirlar. Boylece balikgiliktan kazandiklar
para, kendi evlerinde kalmaktadir. Goriismeler yaptigimiz 34 balik¢i1 kadindan sadece 5 tanesi, babadan
ya da dededen goriip meslegi devam ettirdiklerini; 29 tanesi ise, esleriyle evlendikten sonra balikg¢iligi
tanidiklarim belirtmistir. Bu durumda balik¢i kadinlar, ya baba-dede ya da es yoluyla meslek se¢imini
gergeklestirmis olurlar. Erkekler, sadece aileden degil; ¢evreden goriip bu meslegi secebilirken,
kadinlarin kendi aileleri ya da evlendikten sonra esleri yoluyla balik¢ilig1 tercih etmeleri dikkat ¢ekici

bir noktadir.

Meslek segimine benzer sekilde meslegin 6grenimi esnasinda da kadinlar i¢in iki yol vardir:
Babalar1 ve esleri. Usta-girak iligkisi yoluyla balik¢ilik meslegini 6grenen kadinlarin ustalar1 ya babalari
ya da esleridir. Erkek balik¢ilarin ustalar aileden herhangi biri olabilecegi gibi ¢evreden birileri de
olabilir; ancak kadinlar meslegi siirli bir alanda 6grenmek zorundadirlar. Erkek balikgilarin baliga
cikildiginda yakinindaki teknelerle iletisim halinde olmasi ve dolayisiyla yeni seyler dgrenmesi
miimkiinken, kadin balik¢ilar i¢in aynt durum séz konusu degildir. Bu siirecte ahlaki normlar devreye
girer ve kapali bir alan olusur. Ornegin; Mugla’nin Akbiik Koyu’nda ikAmet eden balik¢1 Giiliimser,
balik¢ilig1 evlendikten sonra esinden 6grenmis ve uzun siire tek basina baliga ¢ikmistir. Tek basina
baliga ciktigi zaman teknesini olabildigince aciga gotiirdiigiinii ve kimsenin teknesine yanasmak
istemedigini ifade etmistir. Bir gece yanindan gecen balik¢i teknesindeki erkek balik¢inin kendisinin
yalniz oldugunu anlamamasi i¢in yaninda esi varmis gibi davranip balik¢iyr atlatarak oradan
uzaklastigini da anlatmistir. Giilimser’in anlattigi bu olay, kadinlarin balik¢iligi ne kadar dar alanlarda

Ogrenip siirdiirdiigiine bir 6rnektir.

Kadinlarin 6grenme alanimi kisitlayan bu durum sadece teknedeki kadini degil; yanindaki baba
ya da esi de etkiler. Ornegin; Mugla’nin Akgapinar kdyiinde tanistigimiz ve eskiden babasiyla balikgilik
yapan Filiz, kiz kardesleri ve babasiyla denize acildiklarinda babasinin tiim gece boyunca uyumayip
kizlarinin oldugu tekneye yabanci bir teknenin yanasmasini engelledigini anlatmistir. Goriismeler
yaptigimiz tek bagina baliga c¢ikan diger kadinlar da tiim tehlikeleri goze alarak teknelerini agiga
gotiirdiiklerini ifade etmiglerdir. Bu ornekler, gorerek, dokunarak ve konusarak; yani etkilesimle

Ogrenilen bir meslegin kadimnlar i¢in ne kadar dar bir alana hapsedildiginin bir gostergesidir.

Meslek se¢imi ve 6grenimi noktasinda dikkat ¢eken husus, kadinlarin aile iginde annelerinden
degil; sadece baba ya da dededen bu meslegi goriip 6grenmeleridir. Bu durumun sebebi ise, balik¢i olan
kadinlarin ¢ocuklarinin da bu meslege yonelmesini istememeleridir. Alan aragtirmamiz esnasinda

goriistiiglimiiz kadinlardan sadece iki tanesi, yaptigimz bu genellemeye ters diigmektedir. Canakkale’ye
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baglh Kavak koyde ikdmet eden 17 yasindaki Yeliz, ag yapimi ve tamiri konusunda usta biridir ve ag
yapimini annesinden 6grendigini belirtmistir. Ag yapimi ve tamirinde usta olan Yeliz, babas1 ve annesi
gibi denize agilip balik tutmaz; sadece ailesi ve bagka balikgilar i¢in ag yapmada ve aglarin tamirinde
mahirdir. Yeliz’in annesi Reyhan profesyonel balik¢idir; ancak kizinin da kendisi gibi denize agilmasini
istememis ve ona sadece ag yapimini §gretmistir. Reyhan’a kizinin denize agilmasini neden istemedigini
sordugumuzda, balik¢iligin 6zellikle kadinlar i¢in ¢ok zor oldugunu ve kendi ¢ektigi sikintilar1 kizinin
da yasamasini istemedigini ifade etmistir. Yeliz gibi meslegi annesinden 6grenen diger bir 6rnegimiz
ise, Focali (Izmir) balik¢1 Seving’tir. Seving, hem dedesinin hem de anneannesinin balik¢1 oldugunu

sOyleyerek, onlar sayesinde ¢ocuk yasta bu ise basladigini ve isini ¢ok severek yaptigini belirtmistir.

Kadin balik¢1 folklorunun toplumsal cinsiyet algis1 ile kesistigi bir diger nokta, meslegin
stirdiiriilmesi esnasinda kadiin sadece mesleki degil; diger kimliklerine olan etkidir. Kadin, ya esiyle
ya da ¢ocukken babasiyla denize agilir, ag tamiri yapar, balik satiginda yardimci olur ve balikgilik
mesleginin gerektirdigi diger tiim faaliyetleri icra eder. Tiim bunlara ek olarak kadin evdeki islerden de
sorumludur. Evin temizligi, yemek yapimi, ¢cocuklarin bakimi gibi sadece kadinlarin sorumluluk alanina
dahil edilen isler de kadinlar1 bekler. Ustelik sadece evdeki temizlik degil; teknedeki bu tip isler de
kadinlara yiiklenir. Alan arastirmamiz esnasinda goriistiiglimiiz 34 kadin da islerinin hem teknede hem
de evde oldugunu ifade etmistir. Cogunlukla eslerine yardimc1 olmak amaciyla balik¢iliga baglayan
kadmlar, teknedeki isleri bittikten sonra evlerine donerek evdeki isleri bitirmeye caligirlar. Ancak,
evdeki isler hep yarim kalir; ¢linkii esleri ne zaman baliga cikilacagini haber ederse onlar teknenin
basinda hazirdir. Bu noktada, sadece ev isleri ve ¢ocuk bakimindan sorumlu olan kadinlardan ayrilirlar.
Balik¢1 kadinlarin mahir oldugu ve oncelik tanidig1 konu evdeki sorumluluklar1 degil; eslerine yardim
etme amactyla basladiklar1 balik¢ilik meslegidir. Balik¢iliktan arda kalan zamanlarinda temizlik ve
yemek gibi ev isleriyle ilgili konulara vakit ayirmak zorunda kalirlar. Erkeklerden ise sadece balik¢iligin
gerektirdigi isleri yapmalar1 beklenir. Caligma alanimizda goriistiigiimiiz kadinlara ev isleri konusunda
eslerinden yardim alip almadiklarini sordugumuzda, denizde eslerine yardim etmelerine ragmen,
eslerinin, yemek yapimi disinda, ev islerinde kendilerine yardimci olmadiklari yanitt almamiz,
kadinlardan hem mesleki hem de ev sinirlan igerisindeki tiim isleri yapmalarinin beklendiginin bir

gostergesidir.

Sadece evli olup esiyle baliga ¢ikan kadinlar i¢in degil; babasiyla denize agilan balik¢1 kizlar i¢in
de ayn1 durum s6z konusudur. Onlar hem meslegin gerektirdiklerini hem de ilerde es seciminde lazim
olacak ev islerini 6grenmek zorundadirlar. Ancak, her iki iste de mahir olamadiklar1 i¢in evdeki

sorumluluklariyla ilgili kopuslari s6z konusudur. Onlar i¢in de dncelik, baba meslegi olan balikgiliktir.

Burada bahsetmemiz gereken 6nemli bir husus ise, balik¢ilig1 babasindan dgrenen ve babasiyla
baliga ¢ikan kizlarin evlendikten sonra, eslerinin istememesi ya da baska bir meslege mensup olmalar

sonucu balik¢iligi birakmak zorunda kalmalaridir. Ornegin; Mugla’ya bagli Akgapinar kdyiinde
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tanistigimiz Filiz, gocukken babasi ve kiz kardesleriyle balikgilik yapmus; evlendikten sonra esinin bagka
bir isle ugragsmasi ve balik¢ilik yapmak istememesi sebebiyle bir daha profesyonel balikgilikla
ugrasamamistir. Uzun yillardir sadece kiyidan olta ile balik avlayarak 6zlemini gidermeye ¢alisan Filiz,
babasiyla denize ¢iktig1 zamanlar1 ve balikgilikla ilgili mesleki bilgileri bize aktarirken son derece mutlu
olmustur. Filiz’in 6zlemini ¢ektigi, sadece deniz sevgisi ya da balik yakalama tutkusu degil; denize ¢ikip
kendi ekmegini kazanma olgusunun arkasina gizlenmis ozgiirliiktiir. Ciinkii, balik¢1 kadinlar i¢in deniz;
evdeki es veya kayinvalide baskisindan, sikintidan ve ¢esitli sorunlardan kagma; bir anlamda huzur
bulma yeridir. Filiz, hayatini tek basina gegirebilecegi bir siire¢ varken, esinin baska bir meslegi olmasi
yiiziinden 6zgiirliiglinii terk etmistir. Filiz, baliga ¢ikmasa da vefat eden babasinin teknesinin bakimiyla
ilgilenmektedir. Babasi 6lmeden 6nce teknesinin satilmasini istememis ve bunun lizerine de Filiz,
teknenin bakimini iistlenmistir. Ancak, tekneyi kiz kardesinin almasini istemis; teknenin kendi gozleri

oniinde sefil olmasina dayanamayaca@ini belirtmistir.

Gecimini balikgilikla saglayan kadinlar, esleriyle ya da tek baslarina baliga ¢iktiklarinda ava gore
bazen tiim gece boyunca bazen haftalarca denizde kalmak zorundadirlar. Ancak, ¢ocuklari olan kadinlar
i¢in, bu durum sikintilidir. Ozellikle belli bir yasin altinda ve bakima muhtac olan ¢ocuklar, anne ve
babalariyla birlikte baliga ¢gikmakta ve denizde tehlikeli durumlarla karsi kargiya kalmaktadirlar. Mugla
Akyaka’da uzun yillar balik¢ilik yapmis Giilfizar’in oglu ve gelini de kendi gibi balik¢idir. Kar1 koca
baliga ¢iktiklarinda ¢ocuklarin1 da yanlarina almak zorunda kalmiglar ve teknede oynarken cocugun
tizerine ¢aydanliktaki kaynar su dokilmistiir. Cocuklarini agik denizden kiyidaki bir hastaneye

yetistirinceye kadar hayatin1 kaybetmesi sonucu Giilfizar o giinden sonra bir daha baliga ¢ikmamustir.

Daha ¢ok kody ortaminda biiyiiyen ve denize girmesi olumlu karsilanmayan balik¢i kadinlarin
bityiikk cogunlugu yiizme bilmemektedir. Ozellikle tek basina baliga cikan kadmlar igin ¢ok daha
tehlikeli olan bu durum, kadinlar1 hi¢ korkutmamaktadir. Dikkat ¢eken nokta, balik¢ilikla ugrasan
kadinlarin yiizme bilmemesi degil; bundan korkmamalaridir. Biitiin 6rneklemi kendi kiyist olan balik¢1
kadin, hafizasinin yettigi son 10-20 yil1 baz alip sozlii bilgiye dayanarak sadece ii¢ bes teknenin alabora

oldugunu; bu yiizden ylizme bilmemekten korkmadigini ifade eder.

Kadinlar, bir sekilde tekneyle baliga ¢ikmay1 birakip balik¢iligin yan sektorlerine kaydiklarinda
da kadin igleri arasindan segim yapmak zorunda kalirlar. Ornegin; izmir’e bagli Urla ilgesindeki Ozbek
koyde ikamet eden Sebiha, uzun yillar esiyle beraber tekneyle agilip balik¢ilik yapmis; ancak esi
oldiikten sonra tek bagina denize ¢ikmak istemedigi i¢cin mezatta bir is bulup ¢alismaya baglamistir.
Sebiha, mezatta balik satmaz; ¢linkii o, erkegin isidir. Sebiha, mezatta satilan baliklar1 temizler. Esinin
oliimiinden sonra tekneyi ogullarima veren ve onlarin balik¢ilik yapmasini saglayan Sebiha, elleri baliga

degmeden yasayamayacag i¢in mezattaki bu ise bagladigini ifade etmistir.

Kadin balik¢ilarin meslekleri etrafinda sekillenen folklorlar1 kapsaminda ele alabilecegimiz hava

tahmini gibi konularda erkeklerden daha az bilgiye sahip olduklarini gérmekteyiz. Hava tahmini ve
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bununla beraber ortaya ¢ikan inang ve uygulamalar ile yon bulma gibi konularda erkek balik¢ilar daha
donanimlidir. Ciinkii hava tahmini ve yon bulma gibi hususlarin etkili oldugu tekne kullanimi daha ¢ok
erkeklerin egemenligindedir. Ayn1 zamanda doga ve evren ile ilgili 6grendigi bilgi ve uygulamalar1 ¢ok
daha genig bir ¢evreye aktarabilen erkek balik¢i, bu konuda kadin balikgilardan {istiin konumda

goriilmektedir. Ancak, tek basina baliga ¢ikan kadinlar da en az erkek balik¢ilar kadar donanimlidir.

Dikkat ¢ekmemiz gereken konu; toplumsal cinsiyet rolleri ve algisinin kadinlar igin sadece
kisitlama getirmesi ya da olumsuz durumlar yaratmasi degil; olumlu sayilabilecek etkilerinin de
olmasidir. Ornek vermek gerekirse, esleri vefat etmis ya da baska sebeplerden dolay1 tek basina baliga
¢ikmak zorunda kalan kadinlar, ekonomik olarak diger balikgilardan daha fazla kazang saglamaktadir.
Konustugumuz tiim erkek ve kadin balik¢ilar, balik¢iligin tek bagina yapilabilecek bir is olmadigini
belirtmistir; ancak, bazi durumlarda kadinlar tek baglarina tekneleriyle denize acilip balik tutmak
durumunda kalirlar. Genellikle esi vefat etmis olan kadinlar, kadin olmalarindan dolay1 yanlarina
kimseyi alamamakta ve tek baslarina denize ¢ikmaktadirlar. Yaninda herhangi bir baska ¢aligan olmayan
kadin i¢in baliktan kazandig1 tiim para kendisinindir; kazanilan para béliinmez. Ayni durum genellikle
kadinin isi olarak goriilen ag yapimi ve tamiri i¢in de gegerlidir. Kadin halihazirda ag yapimi ve tamiri
konusunda usta ise, baska birine agin1 yaptirmak veya tamir ettirmek i¢in para 6demek zorunda kalmaz.
Bu a¢idan baktigimizda, Mugla’da tek basina denize ¢ikan Giiliimser ve Semiha ile Canakkale’ye bagh
Kavak kodyde ag yapimi ve tamiri konusunda usta olan Cemile, Reyhan ve Yeliz, diger balik¢ilardan

daha sanslidir.

Daha dar bir ¢evrede meslegini siirdiiren, mesleki bilgi ve uygulamalarin ortaya koydugu birtakim
inanma unsurlarina bagl kalan kadin balik¢ilar, meslek folkloru kapsaminda karsimiza ¢ikan inang ve
bu inanmalara bagli olarak sekillenmis anlatmalar konusunda erkek balik¢ilardan ¢ok daha verimlidir.
Ornegin; deniz yaratiklari ile ilgili inanmalar ve anlatmalar kadin balikgilar tarafindan daha sik olarak
aktarilmaktadir. Daha kapali ve dar bir alanda ortaya ¢ikmasi, siirdiiriilmesi ve aktarilmasi kolaylagan
inang¢ unsurlart ve bu unsurlarin meydana getirmis oldugu anlatmalarin, kapali ve dar bir alanda

meslegini stirdiiren kadin balik¢ilar tarafindan aktarildigini gérmekteyiz.

Toplumsal cinsiyet algisi ve rollerinin kadin balik¢1 folklorunu etkiledigi noktalar, alan ¢aligmasi
sirasinda tespit ettigimiz daha bagka verilerle de ¢esitlendirilebilir; ancak bu bildiri kapsamini asacagi

i¢cin ornekler sinirlandirilmistir.
Sonug¢

Toplumsal yapida ¢esitli sosyal gruplar yer alir ve ortak degerlere sahip olan bu gruplarin her biri
kendine ait halk bilgisi tirlinlerine de sahiptir. Bu sosyal gruplarin kolayca tespit edilebilen biiyiik bir
kismini is, ¢alisma veya meslek gruplari olusturur. Geleneksel ve modern meslekleri igeren bu gruplarin

ortak amaglar dogrultusunda bir arada olmalarina bagli olarak gelenegin firetildigi, aktarildigi ve
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stirdiriildiigi bir yap1 olusur. Meslek iiyelerinin kendi aralarinda olusturduklari ortak dilleri; s6zlii kiiltiir
tiriinleri; geleneksel uygulamalari; inanislari; is icin gerekli aletlerin yaratimi ve kullanimi hakkindaki
bilgileri; giyim tarzlari; calisma hayatiyla ilgili diisiinceleri meslek folkloru kapsaminda
incelenmektedir. Bu baglamda ele aldigimz balikgilik; ozellikle kiigiik Olgekli olarak
tanimlayabilecegimiz kismiyla gelenekselle modern arasinda bir noktada yer alan meslek gruplaridan
biridir ve yaygin olarak erkeklerin icra ettigi bir meslek olarak diisiiniilse de s6z konusu ¢aligma grubu
icerisinde aktif olan ¢ok sayida kadin balik¢t mevcuttur. Gegimini balik¢ilikla saglayan kadinlar, bir

grubu olustururlar ve dolayisiyla kendilerine ait bir folklorlar1 vardir.

Kadin ve erkeklere yiiklenen toplumsal cinsiyet rollerinin getirdigi sorumluluklarin yarattig
cinsiyet eksenli ayrimeilik, avlanma faaliyetlerini erkegin hakimiyetinde degerlendirerek kadimi daha
giivenli ve 6zel alanlar i¢erisinde konumlandirir. Geleneksel igbdliimii kalibinin disina gikarak gegimini
balik¢ilikla saglayan kadinlar, sayica erkeklerden az olmalarina ragmen, mesleklerini icra etmeleri
sirasinda son derece liretken konumdadirlar. Ancak, toplumsal cinsiyet kavrami; meslek se¢imi, mesleki
yiikkselme ve kazang, gelenegi aktarma ve meslegi siirdiirme konusunda kadinlari kisitlamaktadir.
Ozellikle meslek secimi, meslegin dgrenimi ve aktarim gibi asamalarda kadin ile erkek balikgilar
arasinda biiyiik fark oldugunu gérmekteyiz. Kadinin se¢im ve 6grenme alani son derece dar bir gevreye
hapsedilirken, erkekler icin ayn1 durum s6z konusu degildir. Benzer sekilde, meslegin siirdiiriilmesi,
kadimin meslege devam edip etmemesi ve meslegini icra ederken kendisine yiiklenen diger

sorumluluklar acisindan da kadin balikgilar, erkek balik¢ilardan farkli bir konumdadir.

Erkek meslegi olarak goriilen balik¢ilik, is glivencesinin olmamasi ve ¢ok fazla maddi kazang
getirmemesi sebebiyle erkekler i¢in bile zorken, kadinlarin toplumsal cinsiyet algisi sebebiyle daha da
baskilanmasi s6z konusu meslegin geleneksel olarak siirdiiriilmesi ve aktarilmasi noktasinda sikinti
yaratmaktadir. Erkeklerle esit sartlar altinda meslege baglamayan kadin, kendi ¢ocuklarina bu meslegi
aktarma konusunda kendini geri plana ¢ekmektedir. Tiirkiye’de, ii¢ yan1 denizle ¢evrili olmasina ve bir
icdenizin bulunmasina karsin, balik¢iligin ¢ok da gelismis bir alan olmamasi bununla paralel olarak

diisiiniilebilir.

Kadini etkileyen ve bir anlamda dar bir alana hapseden tiim bu alg1 ve durumlar mevcut olmasa,
Tirkiye’de balik¢iligin ¢ok daha farkli bir noktada olabilecegini ve geleneksel yapinin devam
edebilecegini sdylemek miimkiindiir. Toplumsal cinsiyet rolleri sebebiyle, dzellikle kiyr kesimlerdeki
kadinlarin pansiyonculuk, turizm ve daha baska alanlara yonelmesi ve balik¢iliktan uzak durmalari,

onlar i¢in balik¢ilikla ilgili tlim is alanlarinin kapilarimi kapatmaktadir.

Erkek balik¢ilarin halk bilgisi (folklor) ve toplumsal cinsiyet algisi ve rollerinin kesistigi noktalar
ile ilgili yapilmis bir ¢alisma yoktur ve alan arastirmamiz, bu konuda yapilmis ilk ¢alismadir. Kadin
balike¢1 folklorunun toplumsal cinsiyet algisindan etkilendigi ve erkek balikg¢ilardan farklilik gosterdigi

noktalar, bu konuda ilk olan alan arastirmamiz sirasinda yaptigimiz goriismelerden elde ettigimiz veriler
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1s1ginda tespit edilmistir ve bu baglamda ele aldigimizda, s6z konusu hususlar ancak bir hipotez

olusturabilir.
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Giiniimiizde Mezar Taslar1 ve Kadin: Umurlu Ornegi
Ergiin Veren!
Giris

Gilinlimiizde toplumsal cinsiyet baglaminda sorun olarak degerlendirilen bir¢ok konu giindeme
getirilmekte ve tartismalar agilarak ¢oziim Onerileri ortaya konulmaktadir. Bugiine kadar giindeme
getirilmemis toplumsal cinsiyet baglamli sorunlardan biri de kadinlarin mezarlariin taglarindaki kimlik
betimlemelerinde “erkek es” ya da “baba” referansiyla tanimlanmalar ile tanimlanmalarda “anne” adina

yer verilmemesidir.

Diinyanin bir¢ok yerinde oldugu gibi Tiirkiye’de de dliller diizenlenen bir ritlielin ardindan mezar
adiyla bilinen toprak oyuklara gomiilerek basucuna da {lizerinde 6liiye ait kimlik bilgilerinin bulundugu
bir tag dikilir. Tirkiye’de Miisliiman mezarlarina dikilen mezar taslarinda genellikle dort unsurdan
olusan bir metin yazilir ki bunlar Arapga ya da Tiirk¢e harflerle “Hiivelbaki” girisinden sonra (Baba/Es
adi) oglu/kizi/esi, dogum tarihi, éliim tarih” seklindeki kimlik bilgileri, canimiz, babamiz, eviadimiz
gibi 6vgii ile ruhuna el-fatiha diye dua istegi ifadelerdir. Mezar taslarinda 6liiniin kimlik betimlemesinde
“anne” adi referans olarak pek kullanilmaz. Bununla birlikte kadinlara ait mezarlarin taglarinda da

kimlik betimlemelerinde genellikle “erkek es” ya da “baba” referansina yer verilmektedir.

Bu tespitler su sorulart akla getirmektedir: Niifus ciizdanlarvmn aksine mezar taslarindaki kimlik
betimlemelerinde “anne” adina neden yer verilmemektedir? Kadnlar, niifus ciizdanlarinda “erkek es”
referansi ile tamimlanmamalarina karsin mezar taslarinda neden tamimlanmaktadirlar? Bu pratigin
Islami, insani, ahlaki, psikolojik vb. nedenleri var midur? Yine bu pratik gelenek midir? Yoksa herhangi

bir etkilesimin sonucu mudur?

Calismamizda Aydin ilinin Umurlu Mahallesi (Beldesi) mezarligindaki mezar taslart tizerinde

yaptigimiz inceleme ve siniflandirma ¢aligmasi temelinde yukaridaki sorulara cevap aranmaktadir.
Sorulara cevap aramaya bazi kavramlar1 inceleyerek baglamakta yarar vardir.
Oliim, Mezar ve Mezar Tas1 Kavramlar

Tip Biliminin “bir canlimin beyin, solunum ve dolasim faaliyetlerinin déniistimsiiz olarak durmasi,
tiim organ ve dokularindaki hiicrelerin fiziksel ve kimyasal etkinligini kaybetmesi nedeniyle yagsamin
sona ermesi, eksitus, mors.” (TDK-VHS 2015) seklinde tanimlamadigr; ilahiyat¢ilarin “ruhun

bedenden ayrilmas: suretiyle kisinin maddi hayat kaynag:n: yitirmesi" (Giirkan, 1990) olarak gordiikleri

! Hacettepe Universitesi Tirkiyat Arastirmalari Enstitlisti Yiiksek Lisans Ogrencisi, ergunveren@hotmail.com.
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O0lim kavrammi Bronislaw Malinowski (1990) “yasamin son temel olayi” diye anlatmaktadir.

Halkbilimsel yonden bakildiginda 6liim hayatin ge¢is donemlerinin sonuncusudur.

Farsga kokenli bir kelime olan mezar; Arapca'da “oliiniin gomiildiigii yer" anlamindaki kabr ve
makber kelimeleriyle es anlamlidir (Bozkurt, 2009; Demirci, 2001). Divan-1 Liigat-it Tiirk’de de mezar
kavramini karsilayan sin, kara orun, tublu, tuplu, tiinerik, yer¢ii kelimelerinden baska (“‘Bermis sening
bil, yalnguk tapar karinka. / Kalmis tavar adhinnung kirse kara orunka” Verdigin senin bil, insan tapar
mideye. / Kalan mal baskasinin, girince kara mezara) seklinde bir beyitle de (Cicekli, 1970) ifade
edilmektedir.

Insanin ilk donemlerden itibaren &liime/dliiye yonelik ritiiellerinin oldugu arkeolojik bulgulardan

anlasilmaktadir? (Bahar 2013).

Tarihi ¢aglarda ise 6zellikle Tun¢ Caginda madenin yaygin olarak kullanilmaya baglanmasi, tarim
hayatinin gelismesi ve kent toplumlarinin ortaya ¢ikmaya baslamasi ile birlikte anitsal mezarlarinda
ortaya c¢cikmis (Mezopotamya’da Piramitler); Kafkaslarda, Amanoslar ve Trakya’da mezar iizerine
konulan iri taslardan olusan “dolmen” tipi mezarlar yapilmis; kuzeyde Baykal ve giineyde I¢
Mogalistan’la cevrili Mogolistan cografyasinda ¢ok biiyiik dikey olarak dikilmis, islenmemis yerel
kayrak taslardan yapilmis mezarlar1 yapildigi; dikdortgen seklinde yapilan bu mezarlarin dogu-bati
yoniinde giinesin dogusu ve batisi esas alinarak insa edilmis; bu mezarlarin glineyinde ve biraz 6tesinde

13

topraga derin olarak gomiilmiis “bekgi taglar’” ya da “yular baglama kaziklar1” denilen, bir¢ok desenle

bezenmis tas steller konulmustur® (Bahar 2013).

2 paleolitik (Eski Tas) Cagda Neandertal denilen insanlarin toplu cenaze térenleri yaparak éliilerin Gizerini toprak
ve tagla orterek magara igindeki ocaklarin yanina géomdiikleri, zira ikiye katlanmis pozisyondaki bu cesetlerin
yanina oteki diinyada ihtiyacini karsilamasi igin et parcalari ile aras gerecler koyduklari bilinmektedir. Paleolitik
¢agin sonlarinda éliilerini kirmizi asi boyasi ile boyamislar; M.0.7 binlerde neolitik dénemde evlerinin iginde
oturduklari sekilerin altina bir hasir’a sarili olarak 6lulerini gomerek (mekan i¢i gmu/ intramural) (Catalhoytik)
onlarla birlikte yasamislar; M.0.5 binlerde Geg Neolitikten, Erken Kalkolitik Caga gecis déneminde de oturduklari
mekanlarin disina (extramural) gémmeye baslamislar; M.0.3 binlerde Tung Caginda ise mekan disinda dogrudan
hasir ve benzeri seylere sarili vaziyette topraga gdmmenin yaninda etrafinin tasla sandik seklinde gevrildigi ya da
kiipler icine hoker (cenin pozisyonu) seklinde konulmustur. Mezar geleneklerinin ise olllerin acik alanlara
konulmasinin yayginlastigi Tung Caglarinda cesedin yirtici hayvanlardan ve mezara sunulan arag gereglerin ve sis
esyalarinin ¢alinmasindan endise edilerek daha korunakl mezar geleneginin olusmaya basladigl; bu nedenle
Anadolu’da bu dénemde 1) Toprak mezar, 2) Kaya Oyugu ve kaya araligi mezarlari, 3) Kiip mezar, 4) Sadik mezar
ve 5) Oda mezar tiplerinin gorilmeye basladigi arkeolojik kazilardan 6grenilmektedir (Bahar 2013).

3 Orta Avrupa’dan Mancurya’ya kadar uzanan Avrasya bozkirlarinda mezarlar {izerine yigma toprak ya da caklilla
olusturulmus tepelerden olusan “kurgan” kiiltiiriiniin 6ne ¢iktigi; kurgan kaltiiriiniin M.O. Geg Neolitik (Eneolitik)
bir kiiltir olan Samarra (M.0:5500-4800) kiiltiirii ile ortaya ciktigl, daha sonra batida Ukrayna’daki Donets ve
Dinyeper cevresindeki Sredni Stog (M.0.3500-3300) ve onun giineyinde ve Karadeniz’in kuzey kiyilarinda Cukur
Mezar kiiltiiri olarak bilinen Yanma Kiiltiiriini (M.0.2700-2500) etkiledigi; M.0.3 binden itibaren Dogu
Avrupa’da goriilen Cukur Mezar kiltirinin Urallar, Orta Asya ve Karadeniz gevresi bozkirlari ve Kelteminar,
Zerafsan Irmagi kiyilarindaki Zamanbabin Kiiltirii ve Urallarin Sigir kiiltiiriileri ile iliskili oldugu; M.0.2 binin
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Goktiirklerde (M.S.628 yili dolaylarinda) de oliilerin topraga gomiildiigii ve mezar dikildigini;
mezar iizerine iist liste dizdikleri taslardan “hatira diregi” yaptiklari, dizilen taglarin sayisi 6lenin
sagliginda 6ldiirdiigii insan sayisi kadar oldugunu; M.S.634 yilina ait bir Cin kaynaginda “Hua-¢ov’da
bir mezar tasi dikilerek tizerine gosterdigi hizmetler yazildi” seklinde bilginin varoldugunu; Orhun
kitabelerinin anitsal mezar tasi konumunda oldugunu; Orta Asya’da 6zellikle Mogalistan bolgesinde
goriilen balbal ve mezar tag1 kiiltiirii ile ilgili olarak bilim insanlar1 arasinda tam bir fikir birliginin
saglanamadigint; Radloff™un “bir oliim icin amit olarak dikilen tastan bir tasvir” dedigi ve Mogalca
parcalamak anlamina gelen balballar igin arkeoloj ve tarih¢i Evtiyuchova ile Kizlasov’un aslinda
mezardaki kahramanin 6ldiirdiigii diismanlar i¢in dikilen bir sembol oldugu gériisiinii savunduklarini;
kurganlar ¢evresinde bulunan ve balbal adi verilen mezar taslar kiiltiiriiniin dikkat cekiciligini
siirdiirdiigiinii; Goktiirk abidelerinden de balbalin sadece dldiiriilen diismanin anisina dikilen mezar tast
olmadig1, Goktiirk kaganlarinin kendi yakinlar1 ve askerleri icin de balbal diktirdigi bilinmektedir
(Bahar 2013) .

10.ylizyilda Tiirklerin Miisliimanlig1 kabul etmeye baslamasiyla birlikte balbal kiiltiiriiniin Arapga
yazili mezar tagma déniistiigiinii; M.O.2 binden itibaren Anadolu topraklarinda da yukarida siralanan
tarihsel siirece iliskin uygulamalarin goriildiigiinii; Orta Asya ve Anadolu iligkilerinin yaninda biiyiik
oranda halki Miisliiman olan Anadolu cografyasinda Islamiyet’in etkisi ile Orta Dogu kiiltiirlerinin de
yansimalarinin goriildiigii, 6zellikle tiirbe ve kiimbetlerde 6len kisiye ait bilgilerin yaninda mezar
yapilarinda Kuran’dan ayetler ve Peygamberden hadislerinde bulundugunu; gémii seklinin doguya
dogru olurken Islami sdylemin etkisi ile giineye yani kibleye dondiigii, Mogalistan’da hatta Selguklu
eserlerinde de kullanilan “turquaz” denilen mavi rengin yerini bir kural olmasa da Islami gelenegin
yonlendirmesi olarak yesilin kullanilmaya baslanildigini; 17’inci yiizyildan itibaren mezar taslarinin eli,
kolu ve ayagi olmayan balbal taslarindan siislemelerin, kadin-erkek simgelestirmelerinin, mesleki ve
diinyevi konumlarinin da yansitildigt mimari bir tarza donistiigiinii (Bahar 2013) kaynaklardan

o6grenmek miimkiindiir.

Miisliimanlik, Hiristiyanlik ve Yahudilikte 6liiniin bedeninin temizlenmesi, ortiilmesi (kefen beziyle
ya da elbise giydirilerek) ve dogrudan ya da tabut iginde mezar ad1 verilen toprak oyuklara gdmiilmesi

ortak bir uygulamadir.

Hiristiyanlik ve Yahudilikte bas tarafina iizerinde 6lenin kimlik bilgilerinin bulundugu bir tag

dikilirken Miisliimanlikta mezar tasi konusunda farkli goriisler ve uygulamalar bulunmaktadir.

baslarindan itibaren gomi torenlerinin degismeye basladigl; taslarin ¢ember olusturacak sekilde dizildigi;
Afanesyova kiltiriniin yerini taslarin dikdortgen seklinde dizildigi mezarlarin aldigi; 6liilerin bu alanlar iginde
kayrak taslardan olusturulan tabutlar icine gdmiild{igi; bu taslarin gesitli astrolojik 6gelerle, hayvan ve yari insan
ve insan mask kabartmalariyla siislenmeye baslandigi; hayvanlarin ehlilestirilerek siri yetistiriciliginin gelismesi
ile mezarlara alet edevat yaninda 6lenin atinin da gdmilmesi hatta esinin ya da ikinci esinin de gomiilmesi
gelenegini getirdigi; et pargalarinin yaninda siit ve bitkisel yiyeceklerin de mezarlara konuldugu; cesetlerin
dogrudan gdmmenin yaninda yakilarak da gémilmeye baslanildigi... (Bahar 2013).
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Miisliiman mezariin bas ve ayakucuna "sahide" veya "mezar tas1" (halk arasinda hece tasi) denilen
taglarin dikilmesi Islam’in ilk dénemlerinden beri devam eden bir gelenektir. islam Peygamberi Hz.
Muhammed’in Osman b. Maz'iin'un kabrinin basina “bununla kardesimin kabrini tanir ve bulurum,
ailemden olenleri de yanmina gomerim” diyerek tas diktigi (Ebu Davud, "Cena'iz", 63) sdylenmektedir.
Islam dini yorumcularmin ¢ogunun mezara yazi yazilmasinin yasaklayan hadislerin varligindan
hareketle ne olursa olsun mezar {izerine yazi yazmay1 mekruh saymislarsa da mezarin kaybolmamasi,
saygl duyulup ¢ignenmemesi icin Hanefi mezhebine gore bir sakinca goriilmemistir. Baz1 Islam
yorumcular1 da bu gerekgelerin disinda mezar tagina ayet, siir ve olilyii 6ven yazilarin yazilmasinin

mekruh oldugunu vurgulamislardir (Bozkurt, 2009; Demirci, 2001).
Mezar Tas1 Baglamindaki Bilimsel Calismalar
Mezartasi baglaminda yayimlanan bilimsel ¢alismalarda konu farkli boyutlartyla ele alinmaktadir.

Yurttas (2000), mezar taslarinin sadece Oliiniin kisisel bilgilerini, kazandig1 zaferleri, mevkisini,
dertlerini, korkularini, inanglari1 ve geride biraktiklarini degil ayn1 zamanda yasadigi donemde
meydana gelen olaylar1, bolge insaninin duygu ve diigiincelerini de anlattigini belirtmektedir (Aylar;
2012).

Aylar’a (2012) gore mezar taslar1 sadece mezardaki kisi degil, arkasindan onun i¢in mezar1 yaptiran
kisilerin sosyal durumlarini, sanatsal goriislerini, kiiltlirlerini, dini goériislerini, yasam tarzlarini, cografi
kosullar1 ve dliimiin nasil algiladiklarim yansitirlar. Oliimiin verdigi ac1 ve 6lene karsi hissedilen
sevgiden dolay1 biitiin bu konular1 yansitan ve ayni zamanda tarih tasiyan en gercekgi belgelerdir. Ayrica
mezar taslari, degisik hat 6rnekleri, geleneksel siisleme ¢esitleri ile mimarlik ve sanat tarihinin; igerdigi
ikonografik anlamlariyla da din ve mezhepler tarihinin konusu da olmaktadir. Giiniimiizde mezar tast
incelemelerinin ayr1 bir bilim dali olarak da kabul edilmesi gerektigine dair diisiincelerden s6z eden
Aylar (2012) Mezaroloji olarak adlandirilan bu disiplinin en énemli amacinin tarih bilimine katki

saglamak oldugunun ifade edildigini dile getirmektedir.

Donmez ve Demircan (2013) mezar taglarii toplumsal iletisim mecrasi olarak gérmekte, bu
iletisimin kaynagini 6len ve Olen adina tasarruf yetkisi bulunan yakini; alict olarak da Oncelikle
kendisine deger veren yakinlar1 olmak {izere oraya yolu diisme ihtimali olan tiim toplum katmanlarin
isaret etmektedir. Ayrica iletisim baglaminda bir kanal olarak mezar taglarinda kullanilan dilin sembolik
bir iletisim dili oldugunu belirtmektedir. Mezar taglarinin yapilmasinin temel amacini yasam istegi ile
unutulmama korkusunun diga yansimasi olarak géren Déonmez ve Demircan (2013) bu taslarin bir diger
islevinin de atanin yasatilmasi diisiincesi oldugunu kaydetmektedir. Kadin mezarlarinin taglarindaki
kimlik betimlemelerinde erkek es ya da baba referansiyla tanimlamanin hem kocanin sosyal
konumundaki iistiinliikten ya da ataerkil kiiltiirel yapidan kaynaklandigini savunarak kadinin kimliginin

erkege eklemlenerek tanimlandigini vurgulamaktadirlar.
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Umurlu Mezarhgindaki Durum

Mezartagi baglaminda baslangicta ortaya koydugumuz sorular/sorunlar merkezinde Aydin ili
Umurlu Mahallesi* mezarliginda yaptigimiz alan ¢alismasinda® mezarlikta 70 adet kadin mezari oldugu;
mezar taglarmin tamaminin giiniimiiz Tirkcesi ile yazildigir belirlenerek fotograflanmislardir. Bu
mezarlarin taslarindaki kimlik betimlemelerinin 49 adedinin (...’nin esi) (%70); 5 adedinin (...’nin
babast) (%7,14); 1 adedinin de (...’nin kiz1) (%1,43) ile referansh oldugu, 15 adedinde (%21,43) de

altsoy/iistsoy ve es referansi kullanilmadigi goriilmiistir.

Siurl sayidaki mezar sahibi ile yaptigimiz gayri resmi goriismede mezarlarin ve mezar taglarinin
genellikle sozlii vasiyet lizerine yaptirildigini; mezar taslarinin da diger mezar taslar1 6rnek alinarak

mezar yapicilarinin tavsiyelerine gore yazildigini sdylemislerdir.
Sorular/Cevaplar

Simdi daha 6nce kamuoyunda tartigsmaya agtigimiz (Veren 2014a, b, c¢) halde kesin ve agiklayict

cevaplar alamadigimiz sorulara cevap arayalim:

a. Niifus ciizdanlarinin aksine mezar taslarindaki kimlik betimlemelerinde “anne” adina yer

verilmemesi

Soy kavramu, kisiyi atalarina baglayan, toplumsal ve kiiltiirel olarak taninmis baglar1 ifade eder.
Kavram, ortak bir erkek ya da kadin ataya dayali akraba grubu olarak tanimlanabilir. Soyun toplumdan
topluma, kiiltiirden kiiltiire tanimlanmasinda degisiklikler goriiliir. Antropologlar soyun belirlenmesinde
birkag ilke saptamiglardir. Bu ilkeler toplumsal yasami bigimlendirmede 6nemli birer rol oynayan etken-

lerdir. Belirlenmis soy ilkelerine gore belirli bigimlerde izlenen soy ¢izgileri, kisilerin toplumsal konum,

4 Aydin (Turkiye) iline bagh bir mahalle olan Umurlu, Cevizli Daglar’nin giineyinde, Buyik Menderes Ovasi’'nda
kurulmustur. Daglk bolgelerde zeytin, incir, kestane agaclari, yiikseklerde ise orman bitkileri hakimdir. Umurlu
doguda Kosk, batida Aydin, kuzeyinde Cevizli Daglar, glneyinde ise Bilylk Menderes nehri ile gevrilidir.
Umurlu'nun tarihi hakkinda kesin bir bilgi olmamasina ragmen kuzey kissimda Kavaklar semti adiile anilan bolgede
Osmanlilar zamaninda (l.Beyazit) Hagli ordulariyla kanh bir meydan savasinin oldugu, bu savastan sonra buranin
Alkan Kavaklari diye adlandirildigi (1360-1390) yillari arasinda burada bir kdy kuruldugu, ismini de Aydinogullar
Umurbey'den alarak Umurkdy oldugu anlatiimaktadir. Akdeniz iklimi hiiklim stirmektedir. Yazlari sicak ve kurak,
kislari yagisli ve ilik gecer. Senelik sicaklk ortalamasi 17-18°C'dir. Kuzey riizgarlari sebebiyle Akdeniz bolgesine
gore daha serindir. Rakimi 56 metredir. Umurlu' ya bagh kdyleri Cayyiizi, Sercekdy, Kocagir, Golcik, Pinardere,
imamkéy, Yukari Kayacik, Orta Kayacik, Asagl Kayacik, Emirdogan, Musluca, Terziler, Egrikavak, ilyasdere ve
Kuyuculardir. Kiiltiirel yonleriyle Umurlu; Ege Bolgesi‘'ne has zeybek oyunlari, Aydin Efelerinin oyunuyla
animsanir. Yore mutfaginin bol cesidi ve zeytinyagl yemekleri meshurdur. El sanatlari olarak da igne oyasi,
seramikgilik, comlek, yorgancilik hala yasatilmaktadir. Her yil geleneksel deve giresleri yapilmakta; en énemli
gecim kaynagi olan erik icin her yil Erik Festivali dizenlenmektedir. Umurlu belde statlisiindeyken 2014 yilinda
Aydin merkez Efeler ilgesine mahalle statlslyle baglanmistir.

5 Bu calismada érnekleme ydntemi kullanilarak evren birimi olarak Umurlu belde mezarligi; kiime érnekleme
birimi olarak da bu mezarliktaki kadin mezarlari segilmistir (E.V.).
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kamusal katilim gibi bir¢ok iliskisine belirli sinirlar getirir. Tek hatli soy, en kisitlayict olandir. Burada
sadece erkegin ya da sadece kadinin soy ¢izgisi izlenir. Erkek soy ¢izgisine babayanli, kadin soy
cizgisine ise anayanli soyadi verilir. Bazi kiiltiirlerde soy her iki yandan da izlenir: bunlara ¢ift hatli soy
denmektedir. Bu gibi durumlarda, her iki soy ¢izgisi farkli amaglarla izlenir. Bazi toplumlarda ise her
iki soy ¢izgisi de kabul edilmekte, hangisini segecegi, kisinin istegine birakilmaktadir. Bagka bazilarinda
ise kadinlar anayanl soyu, erkekler ise babayanli soyu izler; buna da paralel soy ¢izgisi denmektedir

(Sosyoloji.com; 2015).

Heredot Likyalilart (M.0.1450 — M.O. 350 arasinda giineybati Anadolu’ya hiikkmeden kavim)
anlatirken “Lykia'lilara gelince, ... Ama bir ddetleri vardwr ki, baska hi¢bir ulusta rastlanmaz,
babalarimin degil analarimin adini alirlar; bir Lykiali 6biiriine, kimlerdensin diye sorsa, kendi adindan
sonra anasinin adini ve onun soyadin séyler.” olarak anlatmaktadir (Erhat 1973). Buradan Likyalilarin

anayanli soy kiiltiiriinii benimsedikleri anlagilmaktadir.

Glinlimiizde Macaristan’da anayanlhi soy kiiltiirii benimsenmis olup giinliikk uygulamalar bu
yondedir. Resmi iglemler i¢in diizenlenen belgelerde kisinin adinin ve soyadinin yanina mutlaka

annesinin adinin da yazilmasi istenmektedir (Ulutan; 2015).

Araplarda, Selguklular ve Osmanlilar’da oldugu gibi giiniimiiz Tiirkiye’sinde de babayanli soy

kiiltiirii benimsenmistir ve giinliik hayat bu sekilde siirmektedir.

Eski Tiirk toplumlarinda anayanli ya da babayanli soy kiiltiiriiniin siirdiiriildiigiine dair kesin
kanitlar bulunamamistir. Kanaatimize gore eger salt babayanli soy kiiltiirii stirdiiriilmiis olsa idi cocuga
ad koyma geleneginde kahramanlik gdsterip ad verilinceye kadar gecici bir isimle ya da isimsiz anilmaz

babasinin adiyla (....’nin oglu) anildigina dair kaynaklarda bilgiler mevcut olurdu.

Gilinliimiizde niifus cilizdanlarina baba adindan baska anne adinin da yazilmasi kanaatimizce
hukuki islemlerde ve toplumsal kabul olarak babayanli soy kiiltiiriiniin benimsenmis olmasina karsin
her iki soy ¢izgisi kiiltlirlinlin de reddedilmedigi, hukuki sorunlarin ¢éziimiinde bu kiiltiiriin kanunlara

yansimig hiikiimlerinin de uygulandigi gerceginin {lizeri ortiilii disa vurumudur.

Roma dénemi mezar sunaklari/taglar incelendiginde 6len kiginin anne ve baba referansi ile

tanimlandiklari goriilmektedir®

6 Bolu Valiligi bahcesinde bulunan Roma dénemine ait ve lizerinde “Suradaki mezar Hedy’iin samansiz élen
cocugu Secundus’u icinde barindiriyor; annesi Theodote’nin acisi biiyliiktiir, ¢linki aslan gibi yavrusunu kader
erken alip gétiirdii; éliim sagcan Moria’nin hismina ugradi, yasami sona erdi” ibaresi bulunan mezar sunagi ile
Eskisehir Arkeoloji Miizesinde Roma dénemine ait ve Gizerinde “Babasi Artemes? ve annesi Ammion vakitsiz 6len
kizlar1 Nyge? icin hatirasi nedeniyle bu tasi diktiler” ibaresi bulunan mezar tasi (Fotograflar E.V. arsivi).
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Umurlu Mezarliginda da belirlendigi lizere giiniimiizde de mezar taslarinda anne adinin
yazilmamasiyla ilgili olarak Osmanli donemi mezar taglarina bakildiginda ayni1 pratigin o donemlerde

de var oldugu anlasilmaktadir’ (Aylar; 2012).

Oysa Orhun yazitlarinda (Kiiltigin yaziti, dogu cephe 11, 26 ve 31’inci satir ile kuzey cephe 9-
10’uncu satirlarda ve Bilge Kagan yaziti, dogu cephe 11 ve 21’inci satirlarda) anne ifadesine yer
verildigi; “annem” ve “annem hatun’ seklinde belirterek dvgiiyle sz edildigi goriilmektedir. Bunlarla
birlikte Serpil Aygiin (1994), Hiiseyin Namik Orkun’a (1987) atif yaparak Orhun yazitlarindan daha
onceki donemlerde dikilmis olan Yenisey mezartaglarindan Kemgik-Cirgak mezartasindaki “(...)
annemden, (...) ayrildim” ifadesine dikkat ¢ekerek Orkun’un (1987) kitabinda yer alan altmisbes

Yenisey yazitindan ondokuzunda bu tiir ifadelere yer verildigine isaret etmektedir.

b. Kadinlarin, niifus ciizdanlarinda “erkek es” referansi ile tammlanmamalarina karsin mezar

taslarinda tammmlanmalari

Osmanli donemindeki mezar taslarinda kadinlarin es referansiyla tanimlandigini o dosnem mezar
taglarindan anlamak miimkiindiir (Aylar 2012). Yine Umurlu Mezarlig1 6rneginden hareketle mezar
taglarinda kadinlarin es referansi ile tanimlanmalarinin agirlikli bir pratik oldugu goriilmektedir. Ancak

Islamiyet dncesi dénem Tiirk kiiltiiriinde bdyle bir pratige dair kanit bulunmamaktadir.

Bundan bagska 1.Goktiirk donemi (M.S.522)’ne ait oldugu belirtilen paralarin {izerinde “Han ve
Hatun” kabartmalarinin birlikte bulunmasi da eski Tiirk kiiltliriinde kadinin sosyokiiltiirel konumu

baglaminda 6nemli bir belgedir (Daloglu; 2005).

Bu pratik bize gore de kadin mezarlarinin taglarindaki kimlik betimlemelerinde erkek es ya da
baba referansiyla tanimlamanin kocanin sosyal konumundaki tistiinligii diislincesinden ya da ataerkil

kiiltiirel yapidan kaynaklanan kadinin kimliginin erkege eklemlenerek tanimlanmasidir.

¢. Mezar taslarindaki kimlik betimlemelerinde “anne” adina yer verilmemesinin Islami, insani,

ahlaki, psikolojik vb. nedenleri

Islam baglaml1 yaklasildiginda anne adinin mezar tasina yazilmayacagina dair bir hiikiim olmadig

gibi mezar tagina yazi yazilmasi konusu da tartigmalidir. Bununla birlikte Miisliimanlarin 6lii gdbmme

7 Orhangazi Séluiz bélgesindeki Osmanli dénemi mezar tasi: “Hiive'l-Bdki Merhum Haci Ahmedin Ehli merhume ve
magleha cennet mekan Saliha Hevace Kadin ruhuna Fatiha 1218 Sene”; Orhangazi’de bir Osmanl dénemi mezar
tasi: “Nev-civdnim ugtu cennet bagina Firaki kaldi védlidesinin canina Kara Muhammed Bey kerimesi Merhume
Fadime Molla Ruhuna El-Fatiha 1232 Sene”; Orhangazi’de bir Osmanli donemi mezar tasi: “Ziyaretten murad
olan duadir. Bugiin bana ise yarin sanadir. Tabak El-Hac Hasanzade Ahmedin ehl-i merhume ve magfure Emine
Hatun Ruhuna Fdtiha 1219 Sene” (Aylar; 2012).
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ritiielindeki telkin pratiginde® (halk arasinda talkim vermek de denir) mezara konulan olilye annesinin

ad1 ile birlikte seslenilmektedir.

Mezar taglariin yapilmasinin amaclarindan birinin de yasama istegi ile unutulmama korkusunun
disa yansimasi ve atanin yasatilmasi diisiincesi olarak kabul edildiginde insani ve ahlaki baglamda anne

adinin da yazilarak, annenin de unutulmamasi ve yasatilmasi gerekliliginin disa vurumu gerekmektedir.

Anne adinin mezar tagina yazilmamasinin psikolojik baglamda anne ve kadin iizerinde olumsuz
etki yapabilecegi ve bastirilmis sosyo-travmatolojik bir durum olusturacagi da goéz Oniinde

bulundurulmalidir.

d. Mezar taslarindaki kimlik betimlemelerinde “erkek es” ya da “baba” referansiyla

tammmlanmalar ile tammlanmada “anne” adina yer verilmemesi pratiginin tasnifi

Folklorik baglamda bakildiginda mezar taglarindaki kimlik betimlemelerinde “erkek es” ya da
“baba” referansiyla tanimlanmalari ile tanimlanmada “anne” adina yer verilmemesi pratigi gelenek
degildir. Ciinkii gelenek bir toplumda, bir toplulukta eskiden kalmis olmalar1 dolayisiyla saygin tutulup
kusaktan kusaga iletilen, yaptirim giicii olan kiiltiirel kalintilar, aligkanliklar, bilgi, tore ve davranislar,
anane, tradisyondur (TS 2006). Gelenekler varliklarini bazen tarih Oncesinden, dogum cagindan,
totemcilik devrinden alan, kamunun duyuncaltina bir kez yerlestikten sonra evrim boyunca toplumlarini
kovalayan, sosyal tipten sosyal tipe degismeyen ¢ok eski kamusal (collectif) kalitlardir (Baltacioglu,
1966) ve daha da 6nemlisi gelenekler statik olmayan; kiiltiiriin ihtiyaclarina gore kendini yenilemeye
acik, farkli kiiltiirlerden gelecek yabancilasmaya karsi kapali olma 6zelligine sahip sosyal normdur

(Ayvazoglu 1995).

Mezar taglarindaki kimlik betimlemelerinde “erkek es” ya da “baba” referansiyla tanimlanmalar1
ile tamimlanmada “anne” adina yer verilmemesi pratigi gorenektir. Ciinkii gérenek bir seyi eskiden beri
goriildiigli gibi yapma aliskanligidir; orf, adet ve gelenege gore yaptirim giicii zayiftir; diger sosyal

aliskanliklarda oldugu gibi bir seyin mutlaka yerine getirilmesi gibi bir zorunluluk yoktur (Artun 2009).

8 Miisliiman toplumlarin ¢cogunda ve 6zellikle Tiirkiye’de definden sonra telkin uygulamasi ise sdyledir: Definden
sonra iyi hal sahibi bir kimse 6liniin basucunda ylziine karsi ayakta durarak ona ismi ve annesinin ismiyle
(isimleri bilmiyorsa “Ey Havva oglu Abdullah!” diye) ii¢ defa seslenir. Ardindan, “Uzkiir ma kiinte aleyhi min

”

sehadeti en ld ilaheillallah ...” (“Hayatta iken benimsedigin su hususlari hatirla ...”) ifadesiyle baslayan bir ibareyi
okur. Bu ibarede Allah’tan baska tanri bulunmadigl, Muhammed’in O’nun elgisi oldugu, cennet ve cehennemin,
yeniden dirilisin gergekligi, kiyametin vuku bulacagi, Allah’in kabirde yatanlari yeniden diriltecegi; 6len kisinin
diinyada iken rab olarak Allah’i, din olarak islam’i, peygamber olarak Muhammed’i, imam olarak Kur’an’i, kible
olarak Kabe'yi ve kardes olarak miiminleri sectigi hatirlatilir. Ardindan G defa, “Ya Abdullah! Kul 13 ilahe illallah”
(‘Ey Allah’in kulu, 13 ildhe illallah’, de!) sdziinden sonra yine ii¢ defa, “Rabbim Allah, dinim islam, peygamberim
Muhammed'dir. Ey rabbim! Sen onu tek basina birakma, varislerin en hayirlisi sensin” anlamindaki Arapga ibareyi

tekrar eder (Glnay; 2011).
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Bu pratik de eskiden beri goriildiigii gibi yapma aliskanliginin bir sonucudur, yaptirim giicii yok denecek

kadar zayiftir ve mutlaka yerine getirilmesi gereken bir zorunluluk degildir.

Diger yandan Kkiiltiiriin temel iglevinin diinyaya bir anlam dayatmak ve onu anlasilir kilmak
oldugunu savunan Clifford Geertz’in (2007) yaklagimlari1 baglaminda “mezar tagi” objesi ve ¢evresinde
olusan kiiltiiriin 6ziindeki yaratici diirtiiniin iletisim oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Bu iletisim olgusunun
zamanla kendi kiiltiiriinii olusturdugu ve olusan kiiltiiriinde kendi ekonomisini yarattigi ortadadir. Buna
gore “mezar tasi1” objesi etrafinda iscilik, mermer iiretimi, ¢imento sanayi, tasimacilik, finans, yan sanayi

vd faktorlerle olusmus giiclii bir ekonomi vardir.

Goriilityor ki kadinlarin
mezarlarinin taslarindaki kimlik
betimlemelerinde “erkek es” ya
da “baba” referansiyla
tanimlanmalart ile  mezar
taslarindaki kimlik
betimlemelerinde “anne” adinin
referans olarak kullanilmamasi
pratigi Osmanlidan gilinlimiize
ulasmis bir gorenektir. Islami,
insani, ahlaki, psikolojik vb.
hi¢bir zorunlulugu ve gerekgesi
belirlenememistir. Umurlu
mezarligr Orneginden hareketle
mezar  taslarindaki  kimlik
betimlemelerinin diger mezar
taglar1 0rnek alinarak ve mezar
yapicilariin  tavsiyeleri  de
uyularak  oli  yakinlarinin
kararlar1 dogrultusunda yazildig

anlagilmaktadir.

Sonug¢

Goriiliilyor ki mezar tasi

kultiri; maddi ve manevi

beklentileri karsilayan; kendi ekonomisini olusturmus; iletisim islevi olan géreneksel bir pratiktir.
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Yaptigimiz ¢alismada mezar taslarindaki kimlik betimlemelerinde erkek es ve babanin referans
gosterilmesi ile annenin referans gosterilmemesinin higbir bilimsel ve etik agiklamasinin olmadig:

sonucuna varilmistir,

Kanaatimize gore bu pratikten vazgecilerek 6len kisinin adi, soyadi, anne ve baba adi, dogum ve
6liim tarihleri ile memleketinin kaydedildigi bir kimlik betimleme pratiginin (Fotograf 1) yayginlagmasi

daha uygun olacaktir.
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Mizah ve Toplumsal Cinsiyet
Nebi Ozdemir*

Giris

Kiiltiir iletisim ve etkilesim ic¢in yaratilmistir. Dolayisiyla kiiltlir etkilesimin {iriinii, dahasi
etkilesimler biitiiniidiir. Insanoglu kendini ifade etmek igin kiiltiirii yaratmistir. Dolayisiyla kiiltiiriin
onemli bir boliimiinii olusturan mizahla 6zellikle iletisimsizligin giderilmesi veya etkili iletisimin
gerceklestirilmesi amaglanmaktadir. Mizah aslinda var olan iletisim big¢imlerinin ve yollarinin en
etkilisidir. En ciddi, s6zde karmasik kabul edilen konularin dahi mizahla kolaylikla ifade edilebildigi ve
anlasilabildigi goriiliir. Mizah ifade ve algilama sorunlarinin giderildigi en etkili alandir. Kadin ve erkek
arasindaki iletisim ve etkilesim sorunlar1 insanlik tarihinin bir tiirlii ¢oziilemeyen kokli sorunlarinin
basinda gelmektedir. Bu sorun mizahin dogusunu ve gelismesini saglamistir. Bir yaniyla mizah kadin
ve erkek arasindaki iletisim ve etkilesim sorunlarinin ¢6ziilmesi ¢abalarinin iiriiniidiir. Nitekim ge¢miste
oldugu gibi bu giin de mizahin beslendigi kaynaklarin basinda kadin-erkek anlagmazli§1 veya ¢atismasi
gelmektedir. Toplumsal cinsiyet alan1 da kadinlar ve erkekler arasindaki iletisimin ve etkilesimin

urtiniddr.

Kadinlar ve erkekler arasindaki iletisim, dahasi etkilesim dolayisiyla toplumsal cinsiyet konusu
mizah alaninda farkli bi¢im, igerik ve amaglarla islendigi goriiliir. kadin- erkek iligkileri ve toplumsal
cinsiyet alanina giren konular, genellikle birbirinden beslenen sozlii kiiltiir, yazili/basili kiiltiir ve
elektronik/sanal-dijital kiltiir mizahinin asli konular1 arasinda yer almustir. Farkli baglamlarin
temsilcileri olan mizahgilar farkli tiirden yarattiklari iriinler kapsaminda bu kokli sorunlart

¢oziimlemeye caligmiglardir.

Toplumsal cinsiyet ¢coziimlemeleri genellikle ciddi olarak nitelenen alanlardan derlenen (is
yasami, hukuk, ekonomi, egitim, inang, edebiyat, politika vb.) verilere dayanmaktadir. Ayrica toplumsal
cinsiyetle ilgili yaklasimlar gelistirilirken de genellikle bu tiir “ciddi” alanlardaki veriler dikkate alinmas,
mizah alan1 pek dnemsenmemistir. Gergekte ise mizah alani toplumsal cinsiyetle ilgili kesin ve acik
veriler sunmaktadir. Mizah yasamin gergeklerini dev aynasinda biiyiiterek gosterir. Mizahin yansittig
bu gergeklikleri toplumsal cinsiyet aragtirmalari kapsaminda dikkate almamak, ancak bilimsel korliikle
aciklanabilir. S6zde konunun ciddiyetini ortaya koymak i¢in mizaha pek bakilmamistir. Bu durum dahi
bagli basina bir mizah konusudur. Buna karsilik mizah, elestirel aklin {iriinii ve toplumsal yasamin en
ciddi alanidir. Toplumun en ciddi sorunlari dahi ncelikle gayri-ciddi olarak tanimlanan mizah alaninda
dile getirilmektedir. Mizah bireyin ve toplumun gercek yiizlinli ¢ekincesizce ortaya koyar. Dolayisiyla

ortikk yani agir basan toplumsal cinsiyetle ilgili konularin ¢ézliimlenmesini 6nemseyenler oncelikle

! Hacettepe Universitesi Tiirk Halkbilimi BSlimi, nozdemir@hacettepe.edu.tr.
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mizah alanina yonelmelerinde fayda vardir. Burada mizahin aydinlanmanin temel kaynaklarindan biri

oldugu hatirlatilmalidir.

Toplumsal cinsiyet 6ncelikle kiiltiirel bir alandir, dolayistyla “toplumsal cinsiyet kiiltiiri”
tanimlamasi yerindedir. Mizah yaratilarinda toplumsal cinsiyetin kiiltiirel bir alan oldugu acik bir sekilde
ortaya konulmaktadir. Kiiltiir “yaraticilar, yaratilar (motifler, iiriinler, gelenekler) ve baglamlar arasi
iletisimin, dahasi etkilesimin {iriiniidiir”. Bu nedenle mizahg1 6rnegin toplumsal cinsiyetle ilgili bir
irlinlinii s6z konusu etkilesimler baglaminda yaratmaktadir. Dolayisiyla bir mizah yaratisini

coziimlemek etkilesimler tirlinii kiiltiiriin ¢6ziimlenmesi anlamina gelmektedir.

Kiiltiir, iletisimin, daha gercekgi bir ifadeyle etkilesimin iiriiniidiir. Dahasi kiiltiir (farkli bigim,
yontem, icerik) iletisim ve etkilesimdir. Dolayistyla kiiltiirii olusturan gelenekler de etkilesimlerin
sonucunda yaratilmakta ve baglama gore doniistiiriilerek yasatilmaktadir. Toplumsal cinsiyet kiiltiirii de
bireyler, gruplar, topluluklar ve milletlerarasi etkilesimlerle yaratilan bir bellegi ifade etmektedir. Mizah
alani kiiltiirtin, dolayisiyla yasamin elestirel yorumlarini icermektedir. Bir baska deyisle mizah, kiiltiiriin
ve yasamin dinamosu ve Oziidiir. Mizah, yasamdaki yaraticiligin, 6zgiinliigiin ve zenginligin temel
kaynagidir. Mizahla yasam gozden gegirilir ve yenilenir. Bu nedenle toplumsal cinsiyet alanindaki

kaliplagsma ve degismelerin ¢oziimlenmesinde mizah {riinleri temel araglar olarak degerlendirilebilir.

Toplumsal yasamda bir taraftan degisim ve doniisiim, diger taraftan da kaliplasma egilimi
gozlenir. Toplumsal cinsiyet alaninda da benzer sekilde, kaliplarin egemenligi degisim isteklilerinin
cabalariyla ortadan kaldirilmaya calisilir. Kaliplagma mizah1 ¢eker. Kiiltiirdeki kaliplasmanin
sorgulanmasi mizahla gergeklestirilir. Mizah, toplumsal yasamin kaliplarin1 dev aynasinda gostererek
(siddet gibi) etkisizlestirmeyi amagclar. Boylelikle sosyo- kiiltiirel yasam gdzden gegirilir ve sagaltilir.
Bu durum mizah alaninda toplumsal cinsiyetle ilgili konularin (gorevler, beklentiler, kabuller, hatta
siddet gibi olumsuzluklar, etkilesimler- iligkiler, iletisim-iletisimsizlikler) yaygin bir sekilde islenmesine
neden olur. Toplumsal cinsiyet gibi, yasamin farkli alanlarindaki bu kaliplagsma-doniisiim yap1 ve

egilimlerini sorgulayan mizah yaraticisi hayat1 yeniden kurgulama ve yenileme pesindedir.

Toplumsal cinsiyet ve mizah iliskisinin farkli boyutlar1 bulunmaktadir. Kadin-erkek mizahi,
kadin veya erkek mizahinda kadin ve erkek kimligi ve iligkileri, miistehcenlik ve argo, miistehcen mizah,
eril-disil mizah, mizah alaninda kadin ve erkek kimlikleri ve iligkileri/ etkilesimleri bu kapsamda
degerlendirilebilir. Miistehcenlik, argo ve elestirel diislinceyi igeren mizah alaninda toplumsal cinsiyetin
de islenmesi oldukca 6nemli bir tutar. Aslinda toplumsal cinsiyet alan1 da bir yaniyla miistehcenlik, argo
ve elestirel akla dayanmaktadir. Bu kapsamda mizah ve toplumsal cinsiyet alaninin benzer yapilara sahip

oldugu sdylenebilir.

Farkl1 tiir, gelenek ve bigimlerde iiretilen toplumsal cinsiyet igerikleri (fikra, tiyatro, karikatiir,

oykil, film, dizi vb.) mizah alanina girebilir. Buralarda toplumsal cinsiyet mizahi tarzda yeniden tiretilir
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ve sunulur. Hatta toplumsal cinsiyetle ilgili farkli tiirden igerikler (dert kosesi, gazete haberi, blog
yazilari, yurdum insam gorselleri vb.) de mizahi igerikler olarak degerlendirilebilir. Diger taraftan da
farkli baglamlardaki bu tiirden mizahi igerikler araciligiyla toplumsal cinsiyet bellegi dolayli olarak

yasatilmakta ve aktarilmaktadir.

“Giris” niteligindeki bu calismada, 6rnek veri ve alanlar temelinde, sozlii kiiltiir, yazili/basili
kiiltiir ve elektronik kiiltiir baglamlarinda yaratilan mizah iiriinlerinin toplumsal cinsiyet ile iligskisinin

tartisilmas1 amaglanmaktadir.
Mizah ve Toplumsal Cinsiyet Iliskisi
a. Sozlii Kiiltiir Mizahi ve Toplumsal Cinsiyet:

Tiirk sozlii kiiltiir gelenekleri ile geleneksel toplumsal cinsiyet alan1 arasinda koklii baglantilar
bulunmaktadir. Geleneksel toplumsal cinsiyet igerikleri sozlii kiiltiir gelenekleri kapsaminda
tiretilmektedir. Bu geleneklerin basinda sozlii edebiyat gelmektedir. S6z1ii edebiyatin en giiglii tiir ve
igerikleri mizah kapsaminda tiretilmistir. Diger bir ifadeyle mizah farkli tiirden iirlinlere de yansiyan
gelenekler arasi bir alan olarak tanimlanabilir. Atasézii-deyim, bilmece, tiirkii, mani, ninni, ad verme
(kadin ve erkeklerin komik ad ve soyadlar1), hitaplar (eslerin birbirlerine hitaplar1) gibi sozlii tirtinlerde
toplumsal cinsiyetle ilgili verilere rastlanmaktadir. “Aslan bile kadina dokunmaz; At ile avrada inan
olmaz; Besigi sallayan el diinyaya hilkmeder; Kadina bakanin akli olmaz; Yuvayi yapan disi
kustur”(Yurtbast 2012: 313-315) ornekleri dikkate alindiginda atalar pek karar veremeseler de
atasozlerinde genellikle eril bakis agis1 egemendir. Atalarin toplumsal cinsiyet alanindaki
kararsizliklarinin bilmecelere de yansidigini, cevabi “gelin” olan “Nar tanesi, nur tanesi, dort kosenin
bir tanesi; Al var getir, yalvar getir, el degmemis agactan, dislenmemis nar getir/koklanmams giil getir”
seklindeki 6rneklere bakarak sdylemek miimkiindiir (Basgoz 1993 1: 216). Ninni, masal, mani gibi
iirinler geleneksel yasamda kadin sesini temsil eden yaratilar olarak kabul edilmektedir. Nitekim
ninnilerde annenin bebeginin cinsiyetine gore farklilasan ve yerlesik toplumsal cinsiyet kaliplarini
yansitan hayallerine, beklentilerine ¢ok kere esi ve akrabalarina yonelik, bazen elestirel-mizahi tarzda
dile getirdigi diisiinceleri de eslik etmektedir(Cek 2014). Mani/tiirkii atigsma geleneginde geng kizlarin
cok kere erkekleri cevap veremez hale getirdikleri ve mizah igerikli manileriyle delikanlilarla
eglendikleri, bu arada geleneksel eril kimligi de sorguladiklar1 goriiliir. Yine Nevruz’da sdylenen baht
¢Oomlegi manilerinde kadin-erkek iligkileri kadin géziinden mizahi tslupla islenmekte, geng kizlarin
kismetleri (es beklenti kaliplari) yorumlanmaktadir. Biitiin bu anonim ve ferdi iiriinlerin toplumsal
cinsiyetle alaniyla iligkisini bir bildiri kapsaminda degerlendirmek miimkiin degildir. Bu nedenle
gelenek kiiltiiriintin fikra tiiriiyle mizah ve toplumsal cinsiyet iligkisinin degerlendirilmesi gercekei bir

yaklasim olacaktir.
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Bu arada argonun da toplumsal cinsiyet ¢oziimlemeleri acisindan olduk¢a 6nemli oldugunun
birka¢ 6rnekle vurgulanmasi yararli olacaktir. Mizahin 6ziinii “elestirel diislince, miistehcenlik ve argo”
olusturmaktadir. Tiirkiye’deki argo bellegine eril bakis ve soylem egemen olmakla birlikte siklikla kadin
diinyasina ait unsurlar kullanilmaktadir. Argo, eril kimligin kadin kimligine karsit, ama ondan
beslenerek nasil yaratildig1 ortaya koyar. Bu durumu Nusret Kaya’nin futbol argosu temelinde “rahim
libidosuna, dolayisiyla erkek c¢ocuklari gerektigi gibi bilylitemeyen annelere, anne ile bagin
koparamayan alt beyincige, alt beyincikte salgilanan adrenalin ve noradrenalinin etkisine dayandirarak
aciklamasi toplumsal cinsiyet ile argo iligkisi a¢isindan olduk¢a anlamhidir (Kaya, 2005: 249- 251).
Burada son donemde yayimlanan kadin argosunun, erkek argosunu ikiye katladigi da hatirlatilmalidir.
Erkek argosunda “bitik, dalga, dava, kesik, kirik, mayhos, nannik, of of, pagoz, takinti, yangin, yanik,
zamazingo vb.” sdzciikler asi1g1 ifade etmek i¢in kullanilmistir (Aktung 2001:326). Erkek yerine “atim,
balta, baro, binici, lavuk, manti, mart, nargile, parlak, sugar, tokmakci, ucuscu, iifleyici (Aktung
2001:337)”, kadin yerine “acik kap1, ahgik, bildircin, bomba, cik, civr, ¢atlak, dacik, ev tavugu, findike,
fistik, fularci, gaci, giimiis, kadayif, kaleci, keklik, mal, parca, pili¢, tabgo, tas gibi, tavuk, yavru,
zilli”(Aktung 2001:350) ve kiz yerine de “civciv, ¢atlak, cay, citir, ¢icek, ev pilic, ilah gibi, keklik, kofte,
kus, pili¢, yatik” (Aktung 2001:352) gibi sozciiklerin kullanildigi belirlenmistir. Kadin argosu da bu
acidan oldukca zengin veriler igermektedir. Bu bellek mizah dergileri, mizah edebiyati, gelenek ve yazili
kiiltiir tiyatrosu, sinema ve televizyon alanlarinda da degerlendirilmistir. Sonugta “alay” olarak da
tanimlanan argo, toplumsal cinsiyet alanindakiler gibi, yerlesik kavramlarin elestirel bir agidan yeniden
tanimlanmasi ¢abasiin riiniidiir (Aktung, 2002: 19). Argo yasamin diger alanlar1 gibi toplumsal

cinsiyet alanindaki kodlarin ¢6ziilmesini saglayan dil bellegidir.

Fikra, sozIlii edebiyatin en dinamik tiirlerinden biridir. Fikra tiirii tip ve tema temelinde
kiimelenebilmektedir. Sanal kiiltlir baglaminda da paylasilan “acik sagik, kadin-erkek, evlilik/ flort, +
18, capkin, nam-1 Kemal, sarisin, kaynana, seks/erotik, kiifiirlii, bel alt” vb. bagliklar altinda siniflanan
fikralar, toplumsal cinsiyet kaliplarin1 yansitmaktadir. “Nasreddin Hoca, Temel-Fadime, doktor,
hayvanlar alemi” bagliklar1 altinda degerlendirilen baz fikralar da bu kapsamda degerlendirilebilir. Bu

tiir fikralar eril soylemin ve fantazyanin damitilmig tiriinleridir.

[k dénemdeki Nasreddin Hoca fikralarinda (15.as1r/ ilk yazma 1480 tarihli Saltukname) Hoca
ile karis1 arasinda belirli bir ¢ekismenin yasandig1 ve bunun daha sonraki yillarda ortaya ¢ikan Karagoz
ile karis1 arasindaki cekigmelere benzedigi, bunda yari-gdcebe yasamin etkili oldugu, hatta bu
cekismelerde Hoca’nin esine kaba bir dille karsilik verdigi ilhan Basgdz tarafindan (20 Mart 2015-
ODTU- Tiirk Halk Bilimi Toplulugu'nun Toplumsal Cinsiyet ve Halk Kiiltiirii Sempozyumu agis
oturumunda) belirtilmistir. Pertev Naili Boratav’in Nasreddin Hoca adli kitabi bu agidan 6nemli bilgiler
icermektedir (Boratav 1996). Bu tiir fikralarda Nasreddin Hoca’nin herkesle bas ederken esi karsisindaki
etkisizligi dikkat ¢ekicidir. Daha sonraki yerlesik veya kasaba/kent yasaminin etkisinde yaratildigi kabul

edilen Nasreddin Hoca fikralarinda Hoca’nin dilindeki kabaligin azaldigi, karisinin sesinin kisildigi ve
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etkisizlestigi, dahas1t Hoca’nin ikinci bir esinin ortaya ¢iktig1 goriiliir. Dolayisiyla gelenegin kente gogii
ve yerlesik yasama gegis gelenek iiriinlerindeki toplumsal cinsiyetle ilgili iceriklerin de degismesine

neden olmustur.

Nasreddin Hoca ile esi arasindaki iliskiyi konu alan ¢ok sayida fikra bulunmaktadir. Bu
fikralarda Nasreddin Hoca esiyle pek anlasamadigi, esinden pek memnun olmadig, evlilik yasaminda
mutsuz oldugu, hatta esinden biraz c¢ekindigi anlatilmaktadir. Evlilik yasamu ile ilgili bazi fikralarda
rastlanan Nasreddin Hoca’nin evlilikten beklentilerinin, bencilliginin, c¢apkinliginin, kadnlar
hakkindaki degerlendirmelerinin Tiirk toplumundaki yerlesik eril bakis ve sOylemle Ortiistiigii
sOylenebilir. Bu nedenle de fikralarda Nasreddin Hoca’nin esinin genelde olumsuz 6zelliklere sahip
oldugu goriliir. Nitekim Nasreddin Hoca’nin esinin gegimsizligi, ¢irkinligi, inat¢iligi, duyarsizligi,
bencilligi, cokbilmisligi bu tiir fikralarda vurgulanmaktadir (Bu tiir Nasreddin Hoca fikralar1 hk. bkz.
Duman, 2008). Sonucta Nasreddin Hoca fikralar1 Tiirk toplumunda elestirel aklin, bakis agisinin,
diisiincenin geligsmesini saglar (Ozdemir 2010, 2011). Dolayisiyla da Nasreddin Hoca fikralarinda

yasamin diger alanlar1 gibi, toplumsal cinsiyet alaninin da elestirel bakisla gozden gegirildigi gortiliir.

Tiirk sozIi kiiltiir tiyatrosunun kentli ve kdyli geleneklerinde toplumsal cinsiyet konusu siklikla
islenmigtir. Koy seyirlik oyunlar1 kapsaminda kadin ve erkek kiligina girerek oyun sergilemek oldukga
yaygindir. Ornegin kina gecelerinde kadinlarin erkek kiligina girerek sergiledikleri oyunlarda kadim ve
erkek iligkilerini, 6zellikle de ¢ok esliligi elestirel ve mizahi bir tarzda ele aldiklari goriiliir. Yine
kdylerde erkeklerin kadin veya kiz kiligina biiriinerek ¢esitli oyunlar sergiledikleri tespit edilmistir. Arap
Oyunu, Kose-Gelin Oyunu, Kadin Oyunu gibi oyunlarda “kiz kagirma” énemli bir yer tutar. Nitekim
yilin degismesiyle ilgili oyunlardan olan K&se- Gelin Oyunu’nda yash kdse ve geng esi ile geng kadinin
sevgilisi delikanl arasindaki iligski canlandirilmaktadir. Bu oyunlarda olumsuz &zelliklere sahip kizlari
canlandiran erkeklerin abartili kadins1 hareketleri, kentli sozli kiiltiir tiyatrosu gosterilerindeki zenne
gosterileriyle benzerlikler tasimaktadir. Buna karsilik bu tiir eril gosterilerde erkek kimligi konusunda
elestirel degerlendirmelere pek rastlanmamaktadir. Dolayisiyla toplumsal cinsiyet kaliplari dolayl
olarak bugiin fazla sergilenmese de bu tiir oyunlar aracilifiyla aktarilmaktadir. Diger yandan, ¢ok az
arastirilmakla birlikte yerel kadin seyirlik oyunlarinda toplumsal cinsiyetle ilgili elestirel bakisin daha
giiclii oldugu soylenebilir. Burada kadin ve erkek iliskilerinin profan nitelikli koy seyirlik oyunlarinin

temel konular1 arasinda oldugu da vurgulanmalidir.

Kentli sozlii kiiltiir tiyatrosunun (Karagdz, Ortaoyunu vb.) temel tiplerinden biri de zennelerdir.
Zenneler Karag6z’de, daha sonra da Ortaoyunu’nda, genellikle ahlaki agidan sorunlu tipler (gayri-mesru
iligkiler iginde, erkek paras1 yiyen, hafifmesrep, fettan, yosma, cinsel sapik, dedikodu yapan, dirdir eden
tipler) olarak gosterilmistir. Karagozciilerin meslek argosunda “Gaco” da denilen zenneler Bursali
Leyla, Kanli Nigar gibi oyunlarin da baskahramani olarak gosteriye adlarin1 vermislerdir. Karagoz’iin

karis1 ile Hacivat’in kizinin dahi benzer olumsuz 6zelliklere sahip oldugu goriiliir (Kudret 1968: 29).

49



Karag6z’iin karist ile iligkisi ise Nasreddin Hoca’nin karisi ile iliskisine benzemektedir. Nasreddin Hoca
gibi, Karagd6z de herkese soz yetistirirken esi karsisinda olduk¢a miilayimdir. Dirdirci, kolay
begenmeyen, siirekli maddi sikintilardan yakinan Karagdz’iin karis1 kizdiginda “herif, musibet herif,

murdar, kafan1 goziini patlatirnm” diye Karagéz’e gozdagi verir (Sakaoglu, 2003: 17).

Sozlii kiiltiiriin eril gdsterileri baglaminda kadinlarin bu tiirden olumsuz 6zelliklerle birlikte ele
alinmas1 sorununun farkli boyutlar1 bulunmaktadir. Oncelikle kentli sozlii kiiltiir tiyatrosu kapsamindaki
erkek tiplerin de zenneler gibi, pek de olumlu 6zelliklere sahip olduklari s6ylenemez. Yar1 aydin
Hacivat, sorunlari kaba kuvvetle ¢ézen Tuzsuz Deli Bekir, ¢ok ve bos konusan Beberuhi, afyon yutup
pinekleyen Tiryaki, mirasyedi Celebi vb. perdenin, dolayisiyla da Ortaoyunu’nun sorunlu erkek
tipleridir. Bir bakima gelenek tiyatrosunda toplumsal yasamin sorunlu yanlari tiplere giydirilerek gozler
oniine serilmekte ve elestirilmektedir. Dolayisiyla erkek ve kadin kimliklerindeki sorunlu yanlar tipler

araciligiyla belirginlestirilerek gdzden gegirilmektedir.

Ortaoyunu’nun en zor taklitlerinden biri olarak kabul edilen zenneleri, donemin toplumsal
yapisinin bir geregi olarak erkekler canlandirmistir. Cok kere bu tiir oyunlarda 6nde kocakari, arkada
kocakarmin kizi ve gelini, en arkada da “Kayarto” da denilen Arap Baci zenneler grubunu
olusturmaktadir. Zenne tipiyle genellikle kurnaz, hafifmesrep, salinarak/ kiritarak/ bel kirarak yliriiyen,
cilveli, dost tutan, siizgiin bakislarla konusan, kapatma veya orta mali, baskina ugrayan kenar dilberi
canlandirilmaktadir. Ahmet Rasim bu tiir oyunlarda “kadinligin izzet-i nefsinin, haysiyetinin ve aile
teskilatindaki ehemmiyetinin, i¢timai bakimdan gergek vazifelerinin asla konu edilmedigini, kadinin ev
disinda en ufak bir goriisiip konugmasinin dahi mesru olmayan bir davranig olarak sayildig1 zamanlarda
kadinin bu tiir oyunlara ancak soysuzlagsmis bigimi ile girebilecegini, bdylelikle ibret gdosterilmesinin
amaglandigini” kaydetmistir (Ahmed Rasim, 2001: 93-99). Bu durum “ibret perdesi” olarak da
tanimlanan Karag6z’deki zenne tipiyle amaglananin, Tiirk gdlge tiyatrosu geleneginin meydana inmis
hali olan Ortaoyunu’nda da devam ettirildigini gostermektedir. Cigdem Usta (2005: 31) mizahin
toplumsal ve egitici islevini “yanlis yapan bireye giilme yoluyla kusurlu bireye ve diger toplum fertlerine
yanlis1 gostermek ve bu davranisin tekrarmin Oniine gecmektir” seklinde agiklamasi bu agidan
onemlidir. Burada amaglanan 6giitlemenin (verilmek istenen ibret dersinin) erkek seyirci kitlesine kadin
kimligi iizerinden aktarilmaya ¢alisilmasi ilgingtir. Nitekim bu tiir gosterilerde ibret almas1 gerekenlerin
asli izleyici kitlesi olan erkekler mi, yoksa kadinlar m1 oldugu belirsizdir. Buna karsilik bu tiir oyunlarla

kentli erkek egemen sozlii kiiltiir diizeni devam ettirilmistir.
b. Yazuli/Basul Kiiltiir Mizahi ve Toplumsal Cinsiyet:

1869 yilinda Diyojen’le baslayan mizah yaymciligi ve edebiyatimin yazar ve ¢izerlerinin
tamamina yakini erkeklerden olusmaktadir (Cumhuriyet donemi i¢in bkz. Nesin, 2001). Cemal Kutay

(2013: 197-199), Tiirk mizahinn ilk devresinde (1868-1878) Osmanli kadinin feraceli ve yagmakli bir

sekilde ¢cok nadir olarak karikatiirlerde, kadin hayatinin da ender olarak mizahi nesirlerde goriildiigiine
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deginmekle birlikte ger¢ek anlamda kadinin mizaha konu ve niikte olusunun fkinci Mesrutiyet’ten sonra
gerceklestigini belirtmektedir. 11k Tiirk kadin mizah dergisi olan Leylak ise 1914 yilinda yayimlanmaya
baglamistir. Fatma Zehra (Cumhuriyet 6ncesi dénem), Melila Fuat (1930-1940’1 yillar) ve Selma
Emiroglu (1940-50’ler) gibi onciileri son donemde Bayan Yani kadrosu basariyla takip etmektedir.

Leman dergisinde calisan kadin cizerlerin 8§ Mart Kadinlar Giinii i¢in 6zel bir say1 hazirlama
fikri, Bayan Yani1 adli bagimsiz bir mizah dergisinin ortaya c¢ikmasini saglamistir. Bu derginin
kadrosunda Ramize Erer, Feyhan Giiver, Giilay Batur, Ipek Ozsiislii, Ashi Erdogan, Betiil Yilmaz, Fatos
Bozoguz, Elif Nursad, Melda Onur, Raziye Igoglu, Asli Yazicioglu, Ceylan Usman, Duygu Sar1, Ezgi
Akoy, Nilgiin Oya Ozsiislii, Duygu Yavuz ve Yildiz Ertan gibi kadin mizahgilarla Sidika'y1 yaratan
Atilla Atalay da yer almaktadir. Derginin editorii ise Tuncay Akgiin’diir. Mizah yazar1 ipek Ozsiislii,
dergilerinde 6zellikle siyasi giindemin diginda, “kadin erkek iligkileri, aile i¢i iligkiler, moda, aligveris,
regl, evlilik, bosanma” gibi konularin islendigini belirtmektedir. Sokagi ¢izdiginden kiifre de
karikatiirlerinde rastlandigim belirten Ozsiislii, kadinlarin mizah konusunda cesarete ihtiyaclarinin
oldugunu vurgulamaktadir (http://www.bianet.org/biamag/kadin/130293-kadinlarin-mizah-konusunda-
cesarete- ihtiyaci-var). Bayan Yani’'nin oldukga ilgi goren “Yasam Kogu Afet, Pon Pon Teyze, Kotii
Kiz, Baba Gobegi, Ezgi'nin Cinnet Kutusu, Kliseler, Kuzu, Esi Nadide ve Ezik Hanim” gibi koselerinde
ozellikle kadin-erkek iligkileri, dolayisiyla toplumsal cinsiyet kaliplar1 elestirel bakis agisiyla ele
almmaktadir. Bu koseler dikkate alindiginda mizah alanindaki, dolayisiyla toplumsal yasamdaki
yerlesik eril kaliplar ve egemenlik daha agik bir sekilde belirlenebilmektedir. Toplumsal cinsiyetle ilgili
kadin yakasmin degerlendirmelerini belirginlestiren Bayan Yani, Tiirk mizah geleneginin de 6zgiin

yorum ve iceriklerle gelismesini saglamaktadir.

Turgut Ceviker, kadin yazarlarin ve dolayisiyla kadin mizahgilarin az yetismesinin Osmanli’dan
Cumhuriyet’e uzanan siirecte ortaya ¢ikan sansiir, yaraticilik ve kadinlarin tarihi ile yakindan ilgili
oldugunu vurgulamaktadir. Abaci, tiyatro ve sinema alanlari bir yana birakilirsa mizahin diger
alanlarinda kadinlarin pek yer almadigina ve bu durumun 1972 yilinda yayina baglayan Girgir’la
degistigine dikkat ¢cekmektedir. Gurgir dergisinde kadin yazar-cizerler mizah alaninda yetismeye
baslanuglardir. Nitekim Tiirk mizahinin son dénemdeki ustast Oguz Aral, Girgir dergisinde Ozden
Ogriik, Giilay Batur, Ramize Erer gibi kadin mizahgilarin yetismesini saglamistir (Cetinkaya 2006: 83).
Yine Ceviker, bu siiregte Ertem Egilmez’in Arzu Film’deki yaratti§i komedi diinyasinin (1960’lardan
gelene kadrolarla olusturulan Devekusu Kabare Tiyatrosu’na yaslanan) ve Ferhan Sensoy’un 1980°lerde
kurdugu Ortaoyuncular1 Toplulugu’nun (siyasal yergi tiyatrosu) da etkili oldugu belirtir. Dormen
Tiyatrosu, Istanbul Sehir Tiyatrosu ve Devlet Tiyatrosu’nun da katkilarina dikkat ¢eken Ceviker,

kadinlarin mizah alaninda yer almalarinda tiyatro ve sinemanin 6nemini vurgulamaktadir.(Ceviker;

http://www.sahirabaci.com/sahirabaci/pages/posts/kadin-mizah-40.php).
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[k kadin mizah dergisi olan Leylak’in Mukaddime béliimiinde yer alan karikatiirde devrin geng
kizlarindan beklentilerin elestirilmesi toplumsal cinsiyet arastirmalari agisindan oldukca dikkat
cekicidir. Bu karikatiirde annesi ile kiz1 arasinda gegen “— A kizim! Her giin sokak! Her giin gezmek!
Olur mu hig[!] Olmazsa bir kerecik de evde otur da goriiciiye olsun goriin/ — Annecigim pek giizel
sOyliilyorsunuz ama! Evde kalirsam bir kisi goriir[,] halbuki sokakta?...” seklindeki diyaloga yer

verilmistir  (http://www.sahirabaci.com/sahirabaci/pages/ _posts/kadin-mizah-40.php). Dolayisiyla

mizahta kadinin yer almasi, Ceviker’in de vurguladigi gibi, kadin hareketlerinin belirginlesmesine
paralel olarak gerceklesmistir. Leylak’in daha ¢ok kadinlara yonelik, ama erkekler tarafindan ¢ikarilan
bir dergi olmasi ise dikkat ¢ekicidir. Bu dergide Fatma Zehra’nin imzali bir, imzasiz ii¢ karikatiirliniin
yayimlandigi goriiliir. Leylak’ta donemin algi ve deger yargilarini da yansitan “geleneksel yasam tarzi,
moda, kadin-erkek iliskileri” gibi konular islenmistir. (Ceviker;

http://www.sahirabaci.com/sahirabaci/pages/posts/kadin-mizah-40.php).

Cumhuriyet doneminde ¢ok sayida mizah dergisi yayimlanmistir. Bu dergilerin toplumsal
cinsiyet aragtirmalar1 kapsaminda degerlendirilmesi miistakil incelemeleri gerektirmektedir. Bu nedenle
bu ¢aligmada konuyla ilgili baz1 degerlendirmeler yapilacaktir. 26 Agustos 1972 yilinda yayimlanmaya
baslayan ve yakin donemin en verimli ve etkili mizah dergisi olarak Girgir’in bu kapsamda mutlaka
coziimlenmesi gereklidir. Girgir “Hibir, Limon, Avni, Deli, Firt, Carsaf, Ustura” gibi dergileri ¢ikaran
mizahg¢ilarin yetistigi bir okul islevini gormiistiir. Girgir’da yer alan Arap Kadri (Latif Demirci’nin
yaratimi), Cilgin Bedis, Cilgin Bedis’in Dedesi (Ozden Ogriik yaratimi), Sidika (Atilla Atalay’n
yaratimi) gibi ¢izgi kahramanlar aracilifiyla donemin kadin-erkek iligkileri ve yerlesik toplumsal
cinsiyet kaliplar1 sorgulanmistir. Ask temali Girgir karikatiirlerinde gen¢ kadin fiziksel giizelligi
belirginlestirilerek ¢izilmistir. Girgir dergisindeki karikatiirlerde kadin bazen orta halli, ev isleri yapan
ev hanimi, bazen de sarkici veya sinema sanatcisi popiiler kadin seklinde ¢izilmistir. Kadinlarin sokakta
ugradiklan fiziksel ve sozlii tacizleri konu alan karikatiirlerde donemin argosu da yansitilmistir.
Girgir’da “yasak ask, aldatma, taciz, bekaret, cinsel bilgisizlik, ¢cok cocuk ¢ocukluluk, dogum kontrol
yontemleri, ¢ok eslilik” gibi konular da ele alinmigtir. Bu derginin “bir erkek, bir disi, bu sayfa goniil
isi” baslikli “Ask Mesk™ sayfasi, daha ¢ok gazetelerin kadin-erkek iligkilerine ayrilmis kdselerinden
hareketle olusturulmustur. Yine Girgir'in “Uziim Abla Hissi Konulardaki Sorularmiz Yanitliyor”
baglikl boliimii gazetelerin “... abla” tarz1 dertlesme koselerinden doniistiiriilmiistiir. Girgir giindelik
yasamda agik bir sekilde dile getirilemeyen cinsel sorunlarin veya konularin da islendigi bir dergidir.
Girgir’da yer alan bazi karikatiirlerde dans kadin-erkek iliskilerinin bir araci olarak gosterilmektedir.
Bir Girgir karikatiiriinde “kizinizi dansa kaldirabilmek i¢in iki adet vesikalik foto, temiz kagid1 ve saglik
raporunu getirdim, Asim Bey” diyen delikanli resmedilmistir. “Kiz ¢ocuklarimin okula génderilmemesi
ve egitim alanindaki siddet konular1 da Girgir’da islenmistir. Bir karikatlirde 6gretmeniyle karsilagan
birinin “hocam sizin attigmiz dayaklar sayesinde mahallenin kabadayisi oldum” sozii, bir bakima

yerlesik eril kimligin ve diizenin olusumu hakkinda da bilgi vermektedir. Girgir’da yer alan
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karikatiirlerde toplumsal cinsiyet kimliklerinin ortaya konulmasinda giyim-kusam unsurlarindan
yararlanilmigtir (ev hanimlar1 bagortiilii ve uzun elbiseli; geng kizlar pantolonlu; sanatgi ise dekolte
elbiseli; erkekler agzi sigarali, birka¢ diigmesi acik biiyiik yakali gomlekli, yelekli, kasketli, memursa
fotr sapkali, takim elbiseli ve kravath gibi). Girgir’daki bazi karikatiirlerde “dar kot pantolon giymek
evde kalmanin, mini etek giymek de aile biiyligiinden dayak yemenin nedeni olarak gosterilip
elestirilmistir. Girgir’da islenen bir diger konu da fal ve riiya yorumlaridir. Bu tiir mizah iiriinlerinde
kadin ve erkek iliskileri donistiiriilerek yorumlanmistir. Girgir dergisinde toplumsal cinsiyet alanina
giren konular bazen 1950 sonrasinda yogunlagsan yerelin kente gogii, kent yasaminda ozellikle
dolmuslardan yayilan arabesk miizik ve yasam tarzi ile birlikte degerlendirilmistir. Bu dergide rastlanan
“baglamadan elektrogitara, c¢algic1 davulundan bateriye gecis” eril kimlik doniisiimlerini de
yansitmaktadir. Girgir dergisinde geleneksel erkek kimligi bazen “futbol, tavla, at yaris1” gibi oyunlari
isleyen karikatiirler araciligryla ortaya konulmustur. Girgir dergisinin tizerinde durdugu temel konularin
basinda siddet ve 6zellikle de kadina yonelik siddet gelmektedir. Nitekim Avanak Avni ile Deve Dilaver
arasindaki iliski, tipki Karagéz ve Hacivat arasindaki gibi, dayakla sona ermektedir. Yine hirpalanmis
kadin tiplerine Girgir sayfalarinda siklikla rastlanmaktadir. “Geg¢im derdini, Can sikintisini, Ask
yarasini, Kar1 koca kavgasini sipsak keser, Her derde devadir... Girgir da Girgir”1 kapak slogani olarak
secen Girgir kadrosu, pek ¢ok toplumsal sorun, dolayisiyla da toplumsal cinsiyet alanindaki sorunlar
konusunda okurunu bilinglendirmeye calismistir (Girgir dergisinin igerik c¢oziimlemesi icin bkz.
Cetinkaya 2006). Mizah, dolayisiyla mizah dergileri bu kapsamda birey ve topluma arinma, iyilesme,

uyum ve yenilenme olanagi saglamaktadir.

Girgir dergisinin bulvar basinindan beslenme yaklagimi daha sonraki mizah dergilerini
cikaranlar tarafindan da benimsenmistir. Siire¢ icinde televizyon, internet ve mobil teknolojiler
araciligryla yaratilan sosyo-kiiltiirel bellek de mizahgilar tarafindan degerlendirilmeye baslanmistir. Bu
kapsamda kadin-erkek iligkileri ve kimlikleriyle ilgili olarak yaratilan elektronik igerikler de dogal

olarak mizah iirlinlerine yansitilmistir.

20.asrin basinda yayimlanan mizah dergilerinde batili yasam tarzini benimseyen kadin tipi
yaygin bir sekilde ele alinmistir. 1970°li yillardan sonra mizah dergilerinde kentli kadin ve ev hanimi
tiplerine rastlanmaktadir. Ozellikle son donemde yerel veya kentli yerel kadin tipleri, Bayan Yani’nin
da katkisiyla mizah dergilerinin temel kahramanlarina haline gelmistir. Kent kokenli kadin mizahgilar
yarattiklar1 yerel kadin tiplerinin goéziinden yerlesik toplumsal cinsiyet kaliplarini, kabullerini ve
iligkilerini sorgulamaya baslamiglardir. Mizah alanin bu “salvarli entelektiiel kadin” kahramanlar

toplumsal cinsiyet alanindaki doniisiimiin sembolleri olarak kabul edilebilir.

Bununla birlikte erilligin egemen oldugu mizah dergilerinde kadinlar uzun siire saf ve fiziksel
ozellikleri belirginlestirilmis olarak cizilmistir. Hedef eril okur kitlenin de etkisiyle Firt, Carsaf gibi bazi

mizah dergilerinde ¢iplak kadin fotograflar iizerine erkek ¢izgi kahramanlar ve eril sdylem gomiilerek
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mizah lretilmeye ¢alisilmistir. Bu yaklasima daha 6nce yayimlanan Akbaba, Amcabey, Tef, Salata ve
bir dlglide Girgir gibi mizah dergilerinde de rastlamak miimkiindiir. Bu noktada Turhan Selguk
(Abdiilcanbaz ¢izgi roman1 basta olmak iizere konuyla ilgili diger karikatiirleri) ve Bedri Koraman’in
(Milliyet ve Giines gazetelerinin eklerinde kadin-erkek iliskileri isleyen karikatiirleri vb.) 6zgiin

yaratilarinin ve yorumlarinin toplumsal cinsiyet arastirmalari agisindan 6nemli oldugu vurgulanmalidir.

Bayan Yani gibi dergilerde kadin-erkek iliskilerinde 6te yakanin bakis agis1 ortaya konulurken,
yerlesik eril yap1 ve yaklasimlar da etkisizlestirilmektedir. Kadin mizahgilar bir taraftan Tiirk mizahini
gelistirip gliclendirirken diger taraftan toplumsal cinsiyet alanindaki sorunlarin tarafsiz ve gergekei bir
sekilde tartisilmasina katki saglamaktadirlar. Boylelikle erkek mizahgilar da kadin mizahgilarin
gbziinden bakmaya ve mizahtaki, dolayisiyla toplumsal yasamdaki eril egemenligi sorgulamaya
baslamiglardir. Bunda 6zellikle geng kizlarin mizah iiriinlerine daha fazla ilgi gostermeye baslamalari

da etkili olmaktadir.

Mizah dergilerinde giindemden sonra, en sik ve farkli boyutlariyla islenen konunun kadin-erkek
iligkileri ve toplumsal cinsiyet alanindaki sorunlar oldugu goériilmektedir. Tango mevsiminde jartiyerli
bacaklari, asli astar1 olmayan kadinlari, memleketin en iri kalgali kadin1 Tombul Teyze’yi, briyantinlileri
¢izen Ramiz; i¢ hoplatan, saltanatli, kahkahas1 billur, milleti deli divane eden kadinlari anlatan Necmi
Riza; ¢apkin eniste-fettan baldizin, kaytan biyiklarin, mutsuz kadinlarin, hergelelerin mizahini yapan
Suavi Sualp (Cantek 2011:302-307) orta dénem mizahinin bu konudaki ustalaridir. Levent Cantek
LeMan’1 “hercai ve caninin ¢ektigiyle sevisen Beyoglu mantisi”, L-Manyak’1 da “cinsellik, argo ve
komik siddetin, ayibin ¢ok ayibin dergisi” olarak tanimlamasi (Cantek, 2011: 308- 309) mizah ve

toplumsal cinsiyet iliskilerinin ¢éziimlenmesi ac¢isindan dikkat ¢ekicidir.

Leman’daki Ahmet Yilmaz’in Killanan Adam adli ¢izgi karekteriyle dile getirdigi alternatif
¢dziimlemeler, Mehmet Cagcag’mn Daral ve Tarzan Penguen’deki Metin Ustiindag’in ask, sevgi ve
kadin- erkek iligkileri lizerine 0zlii tespitleri, Selguk Erdem’in kiiltiirel bellekteki sozlii anlati
kahramanlar1 temelli doniistiirmeleri, Serkan Aktunigne’nin ge¢is donemlerini isleyen karikatiirleri,
Semra Can’in Boyleyken Boyle kdsesinde kadin yasamini islemesi, Erdil Yasaroglu’nun Komikaze’de
kadi-erkek iligkilerini gegmise veya hayvanlar dlemine tagiyarak yorumlamasi mizah dergilerindeki bu
doniisiimiin temel gostergeleridir. Yine Uykusuz dergisinde Cengiz Ustiin’iin Tribal Enfeksiyon adli
kosesindeki cinsel yasam igerikli ¢izimleri, Cansin Caglar’in Kusursuzun Pesinde adli kosesini
olusturan ve kadin-erkek iliskilerini sorguladigi yaratilari, Yigit Ozgiir’iin kadin ve erkek kimligi ve
iligkilerini tartisan karikatiirleri, Yilmaz Aslantiirk’iin kentli kadin-erkek iligkilerini ele aldig1 Otisabi
sayfasi1, Oktay Yarar’m (OKY) Ipek ve Burak adli kahramanlar1 merkezinde gengler arasindaki iliskileri
irdeleyen kosesi, mizah dergilerinin toplumsal cinsiyet tartigmalarinin yapildigi forumlara
doniistiirildigiini gostermektedir (Son donem mizah dergilerinin igerik ¢oziimlemesi hk. bkz. Basat,
2014).
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“Cigek vermek, iliskilerdeki 6zel dil, erkeklerin futbol tutkusu, kadimnlar giinii, erkek ¢ocuk,
siinnet, yalan, iltifat, iliskide ciddiyet, agsk (ask emek ister, sevenler 6lmez, gozler kalbin aynasidir,
platonik agk tarzinda g¢izimlerle), tartigma ve liste ¢ikmak, es kontrolii (‘o giizel mi’ vb. kalip sozlerle),
kaynana, yuvayt yapan disi kus, internet, abartili kadin sdylemi, ‘evlenmeden &nce biliyordun’
gerekeelendirmeleri, evlilikte degisenler, kadindaki degisikligi fark etmek, kadin isi- erkek isi ayrimu,
dirdir (kadinlarin ‘glinyiizii gostermedin, sikildim, degistin, hepiniz aynmisimiz’ vb. kalip sozleri
esliginde), diyet yapan kadin, adam olmak, miskin erkek, hayaldeki es ve gercekler, evlenilecek erkek,
kadinlarin ahigveris tutkusu, evlilik teklifi, evlilik yildoniimii, yanlis anlamak, kiskanglik, tanigma,
baglanamamak, ¢ikma teklifi, siddet, at-avrat-silah, ¢alisan es (kadin), kiz meselesi, kadinlar ve diziler,
ruh ikizini bulmak, kadin istekleri, hobiler, inadina erkeklik, cinsel yagam, kilibiklik” ve benzerleri son
donem mizah dergilerinde islenen kadin erkek iliskileri, dolayisiyla toplumsal cinsiyet alaniyla ilgili

baslica konulardir.

Mizah dergilerindeki egemen eril bakis acisi, eril argo ve miistehcenlik sozli kiiltiir
baglamindaki yerlesik cinsiyet belleginin dolayli da olsa basili kiiltiir baglaminda yasatildigini
gostermektedir. Argo ile miistehcenlik birlikteligi ve negatif cinsiyet ayrimciligi (Eker 2009: 91),
Tiirkiye’deki 6zellikle eril diinyanin toplumsal cinsiyet kiiltiiriiniin, dolayistyla da eril mizahin 6ziinii
ve ana dilini olusturmaktadir. Cinsel mizah (Eker 2009: 122) alanindaki {riinlerde bu eril dili,

dolayisiyla yerlesik toplumsal cinsiyet belleginin unsurlarini agik bir sekilde gérmek miimkiindiir.

Mizah basiminda erkekler sokagin egemeni ve meslekli (tiiccar, bankaci, memur vb.) olarak
cizilmektedir. Tipki politika gibi ekonomik alandaki egemen erkeklik veya erkek egemen cinsiyet rejimi
(ayrintili ¢ozliimleme igin bkz. Sancar, 2008) mizah alaninda siirdiiriilmektedir. Toplumsal cinsiyeti de
bigimlendiren is yasami ve ekonomik diizen mizah iiriinlerine de yansitilmistir. Mesleki alandaki
cinsiyet ayriminin mizah dergilerinde belirgin bir sekilde ortaya konuldugu goriiliir. Nitekim mizah
dergilerinin kadin kahramanlar1 ev iginde el isleri ile ugrasirken, erkek kahramanlar tezgah arkasinda,
makine yaninda, alet elinde, ara¢ i¢inde veya masa basinda ¢izilmistir. Boylelikle mesleklerin cinsiyeti

iizerinden toplumsal cinsiyetin yerlesik kaliplar1 belirginlestirilmistir.

Tiirkiye’deki gazete ve dergilerde yayimlanan ve toplumsal cinsiyetle dogrudan ilgili olan bazi
icerikler de mizah agisindan degerlendirilebilir. Bu igerikler arasinda haberler, kose yazilari, dert
koseleri, cinsel yasam danigma siitunlari, kadin-erkek iliskisi kilavuzlari, fallar vb. sayilabilir.
Mizahgilarin baglica kaynaklari olan bu igeriklerin farkli bir agidan okudugunda mizah kapsaminda da
degerlendirilebilir. Bu igeriklerden 6zellikle rumuzlarin kullanildigr “... Abla; ... Yanitliyor” baslikl
koselere gonderilen mektuplar (internet ortaminda iletiler) toplumdaki yerlesik cinsiyet kimlikleriyle
ilgili kaliplar1 ve yasanan sorunlar1 yansitmaktadir. Sayilart hizla artan kadin ve erkekler dergilerinin
0ziinii dogal olarak toplumsal cinsiyet konusu olusturmaktadir. Gazetelerin hafta sonu eklerinde mutlaka

kadin ve erkek iliskilerini ele alan iceriklere rastlanmaktadir. Bu tiir yaymnlarda 6ncelikle kadin ve
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erkekler arasindaki iletisimsizlik vurgulanmakta, daha sonra da karsi cinsi anlama kilavuzlari ve 6giitleri
sunulmaktadir. Ardillarina radyo- televizyon kanallarinda ve internet sitelerinde de rastlanan yazil
medyanin bu agk-evlilik-iligki rehberleri (gurulari/yasam koglar1) koselerinde ¢ogunlugu kiiresel
iceriklerden derlenen Onerilerini okurlariyla paylasmaktadirlar. Bu tiir siireli yayinlarda gesitli
yontemlerle siirekli ask, evlilik ve iliski alanlar1 puanlanarak okurun hangi grupta, tipte veya seviyede
oldugu belirlenmeye ¢alisilmaktadir. Bu durumu toplumsal cinsiyet kapsaminda medya kokenli, farkli
tiirden bir bi¢imlendirme faaliyeti olarak yorumlamak miimkiindiir. Ayni1 sekilde magazin basini da
kadin ve erkek kimliklerini ve iligkilerini iinliiler temelinde (vamp kadin, ¢apkin erkek, sosyetik ¢ift vb.
tanimlamalarla sunulanlar) islemeye, dolayisiyla bigimlendirmeye devam etmektedir. Model kadin
veya erkek kimlikleri 6zellikle bu tiirden yazili medya icerikleri (ardillar1 televizyonlarin magazin

programlaridir) araciligryla belirginlestirilmektedir.

Kiiresel ve geleneksel toplumsal cinsiyet kaliplarinin ve diizeninin birlikteligi veya karigmasi
gecmiste oldugu gibi (kentli- geleneksel/yerel catigmasi gibi) bugiiniin mizahgilari tarafindan da etkili
bir sekilde degerlendirilmektedir. Bulvar gazetelerinde yayimlanan ¢ogunlugu diizmece, bayan turist
veya manken fotografli haberlerin erkek okur kitle tarafindan ilgiyle karsilandig1 goriiliir. Bu durum
yerlesik eril fantazyanin medyanin ayartma yontemleri kapsamindaki 6nemini ortaya koymaktadir. Bu
konu mizah basini kapsaminda da degerlendirilmistir. Medyanin da etkisiyle bicimlenen eril fantazyanin
toplumsal cinsiyet alanindaki etkileri mutlaka ¢oziimlenmelidir. Bu konunun kadin yakasi da sinema
filmleri ve televizyon dizileri (yerli ve yabanci pembe diziler vb.), fotoromanlar, magazin gazeteleri ve
kadin dergileri kapsaminda ¢oziimlenebilir. Medyanin vazge¢ilmez igerikleri fallarda (bur¢ ve riiya
yorumlar1 vb.) ise kadin ve erkek iliskileri (agk, evlilik vb.) para ve sagligin yaninda, temel yorum
konularindan biridir. Cok kere tekrarlar, tutarsizliklar ve ilging kurmacalar iceren fal boliimleri
mizahg¢ilarin temel kaynaklarindandir. Diger yandan 6zellikle kadinlar arasinda yasamini fallara gore
diizenleyenlerin sayisinin da az olmadig: hatirlanmalidir. Bu kapsamda gecimsizlik giderici ve kismet
acici1 becerileri oldugunu belirtenlerin toplumsal cinsiyet kimlikleri {izerindeki etkilerinin sanildigindan
fazla oldugu vurgulanmalidir. Sonucta fal veya dert koseleri 6rnegindeki gibi, medya geleneksel
yasamda var olan uygulamalarin ve iirlinlerin kendi baglaminda paralellerini iireterek takipgi kitlesini

etkilemeye ¢aligsmaktadir.

Son donemde sayilar1 hizla artan, kadin ve erkekler arasindaki iletisimi gelistirmeye yonelik
veya iletisimsizlige careler sunduklarimi ileri siiren kitaplarin da mizahi boyutu bulunmaktadir. Bu
kitaplarm biiylik bir boliimii benzer ceviri kitaplart ve medyanin da katkisiyla yaratilan icerik
belleginden beslenilerek yaratilmistir. Bu yayinlar kitabevlerinin genellikle kigisel gelisim ve mizah
bolimlerinde satilmaktadir. “Kadinlar1 veya erkekleri anlama kilavuzu, erkekleri kullanma kilavuzu,
bayani etkileme sanati, kadinlari/erkekleri cezbetme sanati, kadin/ erkek nedir, biz kadinlar, kadinlar ne
ister/ erkekler ne verir, asik kadini/erkegi anlama rehberi, erkegi yonetme sanati, kadini1 anlamak, eski

sevgiliyi yeniden kazanma, erkekleri kendine baglama sanati, kadinlarin sifresini ¢6zdiik, ask acisindan
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kurtulmak, kadinda/erkekte aranacak o6zellikler, kadinlari/erkeklerin goziinden erkek/kadin, giizel
kadin- yakigikli erkek, kadinlar hakkinda bilinmeyen 380 sey, kadin dili (kadinlar1 anlamiyorsaniz bu
yaymi okuyunuz), erkek beden dilini ¢6zmek, bakiglar neyi anlatir?, erkeklerin zaaflari- kadinlarin
aligkanliklari, kiz tavlama sanati” seklindeki basliklarla yayimlanan bu kitaplarda kadin ve erkek
iligkileriyle ilgili sorunlar, dahasi iletisimsizlik giderilmeye calisilmaktadir. Hedef okur kitlesi dikkate
alindiginda bu tiir yaynlarin 6ncelikle kadinlara yonelik oldugu sdylenebilir. Bu tiir yayimnlarda bir
taraftan kaliplarin disinda olmak &nerilmekte, diger taraftan da yeni kaliplar sunulmaktadir. Stirekli bir
seyleri degistirme fikri ile baglayan bu kitaplarin 6nemli bir kismi “kendin ol” 6giidiiyle sona ermektedir.
Bu tiir yayinlarda algilama kolaylig1 saglamak amaciyla yemek/icecek (kadin sarap gibidir), bitki
(kadinlar c¢igektir), hayvan (aslan gibi adam) ve cografi unsurlar (dag gibi adam) kullanilarak
somutlastirma tekniklerine bagvurulmaktadir. Bu uygulama mizah dergilerinde de siklikla islenen bir

konudur.

Aslinda bu tiir igerik ve iiriinlerin bollugu kadinlar ve erkekler arasindaki iletisimsizligin
cekiciligini ve deger yaratici giiciinii ortaya koymaktadir. Kendilerini yasam kogu olarak
tanimlayanlarin kaleme aldiklar1 bu tiirden kilavuz eserlerin sayisi son donemde oldukg¢a artmistir.
Bugiiniin ¢ok satanlar1 arasinda bu tiir yayinlarin yer almasi bu durumu kanitlamaktadir. Bu siiregte
toplumsal cinsiyet alan1 da yeni igeriklerle farklilagsmaktadir. Bu tiir yayinlar sanal dlemin ask-sevgi-

iligki gurularinin da temel kaynaklar1 arasindadir.

Burada kadin ve erkek iligkilerinin, dolayisiyla toplumsal cinsiyet alaninin edebiyatin da temel
kaynaklarindan ve konularindan biri oldugu hatirlatilmalidir. Edebiyat alaninda “askin modas1 gegcmez
ve ask her zaman satar”. Bundan dolayr toplumsal cinsiyet ¢dziimlemeleri oncelikle roman ve
Oykiilerden yararlanilarak gergeklestirilmistir. Mizah da yazili edebiyatin 6nemli bir alan1 olmakla
birlikte toplumsal cinsiyet arastirmalarinda “ciddi” romanlar ve Oykiiler degerlendirilmistir. Diger
yandan yazil kiiltiir tiyatrosunun toplumsal cinsiyeti sorgulayan en basarili 6rneklerini komedilerin
olusturdugunu kanitlayan pek ¢ok eser bulunmaktadir. Sair Evlenmesi dikkate alindiginda Tiirk yazili
kiiltiir tiyatrosunun baslangicinda dahi toplumsal cinsiyet konusu (goriicli usuliiyle evlenme) etkili
olmustur. Arastirmanin sinirliligi ve alanin zenginligi nedeniyle mizah edebiyati kapsamindaki eserler

bu ¢alismanin disinda tutulmustur.

Liitfi Albayrak’in kadm-erkek iligkilerini isleyen Yarim Ekmek Kadin Erkek adli ¢aligmasi
toplumsal cinsiyet- mizah iligkisinin ¢6ziimlenmesinde &rnek veri ve degerlendirmeler sunmaktadir
(Albayrak, 2015). Burada Tiirkleri anlama kilavuzu tiirlinden kitaplarin da bu kapsamda 6énemli oldugu
vurgulanmalidir. Yine kadin-erkek iliskilerini mizahi tarzda isleyen edebiyat eseri, sinema filmi, radyo

skeci, televizyon dizisi, kabare ve stand-up tiiriinden yaratilar da bu kapsamda degerlendirilebilir.

Liitfi Albayrak kitabinin “Tribine Bandim” baslikli boliimiinde kentli triptonik kadinlar

anlamay1 kolaylastiran “off iyi tamam, bi dagga, baska bir sey demiyorum, bilmiyorum, artik beni hig
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sevmiyosun” seklindeki ifadelere yer vermektedir. Aymi bdliimde “aligverise gidelim mi veya ne
diisiiniiyorsun, diigiindiim de, konusmamiz gerekiyor” seklindeki sézler de kentli kadinlarin erkeklerini
sinir eden ifadeleri olarak nitelendirilmektedir. Bu kitabin “Hoslanmalar” baglikli boliimiinde erkeklerin
hoglanma belirtileri (Saginda bir sey mi var? Gorlisiiriiz arkadaslar, Ayse ne tarafa; ellerin mi lisiimiis
senin vb. sozler), platonik askin yaptirdiklar (siir yazmak, sarki bestelemek vb.) ve kiz tavlama sanati
(Saatiniz ka¢? Numarami kaydetmek ister misiniz? Siz insan olamazsiniz, yoksa melek mi? vb.)
aciklanmaktadir. Albayrak “Beden dili” baslig1 altinda erkeklerin (bakislari-gozleri/stizmesi, dudaklarin
ve burnun bi¢imi, mimikler, kravatin diizeltilmesi, saclarla temas, giic gOsterisi-kasig1 tutarken
kolundaki kaslar1 géstermek-, dokunusu) ve kadinlarin (saglarin1 oynamasi, dokunusu, ellerinin durusu,
kollarmi baglamasi, bakigi, ayak ve bacaklarin pozisyonu vb.) viicut hareketlerini mizahi tarzda
yorumlamaktadir. Bu ¢alismanin  “Benim giizel sevgilim” baglikli boliimiinde ise kadin ve erkek
soylemindeki giizellik degerlendirmeleri ele alinmaktadir. Bu boliimde ““at gibi hatun, cillop, siitun gibi,
yikiliyo oglum, insan degil lan bu, cam gibi, off offf offff, siit gibi” seklindeki eril sdylem ornekleri
siralanmaktadir. Aynm1 boliimde ¢irkin erkek seven kadinlarla ilgili “aldatilma korkusu, cirkinin
karizmasi, 6nemli olan i¢ giizellik, tipi énemli degil (ruhu giizel olsun vb.)” gibi gerekcelendirmelere
deginilmektedir. Son olarak bu boliimde kadinlarin “girkin olsam yine beni sever miydin?” seklindeki
sorularinin anlamina isaret edilmektedir. Kitabinin daha sonraki béliimlerinde Albayrak, kadin ve erkek
iligkilerindeki ayriliklar (sana layik degilim, sorun sende degil bende, zirvede birakalim, sen ¢ok degistin
gibi ciimlelerle gerceklesen ayriliklar), sik yapilan hatalar (ilk bulusmada yapilan veya kadinlarin a1k
olduklar1 hatalar vb.) ve hitaplar (erkegim, omriim, yigidim, serserim; askisi, kuzumix, askitom,
balkabagim, canisi, bociigiim, minnak vb.) iizerinde durmaktadir. Ozellikle hitaplar boliimiindeki
ornekler yerlesik toplumsal cinsiyet alanindaki doniisiimleri ortaya koymasi bakimindan dikkat
¢ekicidir. Bu ¢alismanin “Bu s6zliik baska sozliik” baglikli boliimiinde kadin s6zIiagii (hayir: belki, belki:
evet, iyi kiz da, biraz sisman/siska: kiskandim, ne diigiiniiyorsun: niye konusmuyorsun, git-defol:
sikiyorsa git, beni niye aramiyorsun: kavga ¢ikarmak istiyorum, yok bir sey: var iste bi sey yaa) ve
erkek sozIligl (sus: sus, agim: agim, bakariz: hayir, demek Oyle: ne demek istedigini anlamadim)
hakkinda bilgiler aktarilmaktadir. Bir diger boliimde geleneksel ve modern evlilik/diigiin ritiielleri (diz
cokerek evlilik teklifi yapmak, evlilik sorusuna ilging cevaplar vermek-duymamis olayim vb.-, gelinin
en yakin arkadagiyim tavirlari, ¢ocuklarin pistten toplanmasi anonsu, Nikahina beni ¢agir sevgilim
sarkis1 esliginde dans etmek, gelin ¢igegine plonjon yapmak vb.) aciklanmaktadir. Bu 6rneklerden de
anlagilacagi tizere diigilin toplumsal cinsiyet rollerinin abartili bir sekilde ortaya konuldugu gecis donemi
olarak kabul edilebilir. Kitabinin kalan boliimlerinde Albayrak “kadin ve kuafor arasindaki iliski,
vitrinde indirim goren kadin, kadinlara sdylenen en agir s6zler (kag liraymis ?, gidin ¢ikmis, sen susunca
daha giizelsin vb.), baglanmaktan korkanlar, zeki kadindan korkan erkek, reddedilmenin dayanilmaz
hafifligi, hali saha erkegi ile spor salonu erkegi, Tiirk erkeginin gobegi (Tiirk kas1), cukka diyeti (Tiirk
kiz1 diyeti: su igsem yariyor, ekmek yemiyorum), seni seviyorum diyemeyenler, odunun hammaddesi

erkek mi (kiifiirlii konusma, ilgisizlik, 1ss1z adam), romantik bir erkegi odunlastirmak”™ hakkinda ayrintili
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bilgiler vermektedir. Albayrak kitabina “yalan1 yakalamanin piif noktalar1 (en ummadigi soruyu sor,
sahte giillimseme, inkar etme, detaya girme), taktiksel asklar (kagan kovalanir, kavdaga giiler yiiz),
erkeklerden erkeklere tavsiyeler (sen sen ol sakin evlenmek gibi bir hata yapma), kadinlardan erkeklere
tavsiyeler (temiz olun temiz, kiifiir ermek sizi adam yapmiyor, zeki, becerikli olun), bunlar1 erkekten
duyamazsin (indirimler basladi hayatim, sen saglarin1 mi1 kestirdin?), iliskiye baslarken dikkat edin, ilk
bulusmada yapma (paradan konusma, isten konugma, komik olmaya ¢alisma, evlilik konugma, bilgiclik

taslama vb.)” basliklar1 altinda 6nerilerini de siralamistir (Albayrak 2015).
Elektronik kiiltiir mizahi ve toplumsal cinsiyet:

Elektronik kiiltiir mizahi veya elektronik baglamda yaratilan mizah, sézlii ve yazili/basili kiiltiir
bellegine dayanmaktadir. Elektronik mizah kapsaminda toplumsal cinsiyet konusuyla ilgili mizahi
icerikler de dogal olarak s6zlii ve yazili/basili kiiltiir mizah bellegiyle baglantilidir. Nitekim ikincil sézlii
kiiltiir baglaminin 6nciil yaraticilari olan radyo ve televizyon yapimlarinda birincil s6zlii ve yazili/basili
kiiltiiriin ~ belleginden  yararlanmislardir. Kapsam smurliligt  nedeniyle toplumsal cinsiyet
¢oziimlemeleriyle yakindan ilgili Yesilgam’in komedi filmleri bu ¢aligmanin diginda tutulmustur. Radyo
ve televizyon kanallarinin mizah kapsamindaki yapimlarinda, sinemada oldugu gibi, genellikle

geleneksel toplumsal cinsiyet bellegi islenmistir.

Tiirkiye’deki radyo ve televizyon kanallarinin toplumsal cinsiyet konusunda bilingli yayin
gerceklestirmeleri oldukca yeni bir gelismedir. Bolgesel ve yerel radyo ve televizyon kanallarinin biiyiik
bir boliimiiniin heniiz toplumsal cinsiyet konusunda bilingli yayin politikalarina sahip olmadiklari
gozlenmektedir. Genel anlamda medyadaki eril bakis ve sdylem egemenligi radyo ve televizyon
yaymlarinda etkili olmaya devam etmektedir. Son donemde kadina yonelik siddet ve kadin
cinayetlerinin belirginlesmesinde ve kamuoyunun bu konuda bilinglenmesinde radyo ve televizyon
kanallariin 6nemli katkilarinin oldugu da burada vurgulanmalidir. Bu konudaki bilingli yaklagimin
medya baglaminda haber, tartisma programlarinin Otesinde biitiin yayin akisina (dizi vb.)
yansitilamadiglr gézlenmektedir. Diger taraftan televizyon yayinlarimin toplumsal cinsiyet alaninda
kiiresel/popiiler ve gelenek kiiltiir kokenli kaliplarin drtiismesine neden olurlar. Ozellikle kadin, moda,
cocuk, miizik, yasam, mutfak gibi alanlarla ilgili yaym yapan &zel televizyon kanallarinin (6nemli bir
boliimii kiiresel kokenli) toplumsal cinsiyet alanindaki yerlesik algi ve degerlendirmeleri etkiledigi
sOylenebilir. Nitekim Serpil Sancar uluslararasi medyanin cinsiyet¢i anlamlar1 yaydigini, kadinlar1 ve

cinselligi metalastirdigin1 vurgulamaktadir (Sancar, 2008: 92).

Televizyon kanallarinda toplumsal cinsiyet arastirmalari acgisindan olduk¢a Onemli veriler
iceren yapimlar yayimlanmaktadir. Gazete ve dergilerin “...abla” koseleri televizyon kanallariin sabah
kusaginda yayimlanan kadin ve evlilik programlarina, reality showlara doniistlirilmiistiir. Adin1 vermek
istemeyen izleyicilerin (gazetelerin rumuz goncagiillerinin ardillari) telefonla baglandiklari veya stiidyo

konuklar1 oldugu bu tiir programlarda kadin-erkek iligkileri, dolayisiyla toplumsal cinsiyet alanindaki
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sorunlar farkli tarzlarda ele alinmaktadir. Bazen uzmanlarin da yer aldig1 bu tiir programlarda genellikle
erkeklerden kaynaklanan sorunlar tartisilmaktadir. Evlilik programlarinda ifade edilen “miistakbel esten

beklentiler” ise yakin donem mizahgilarinin igledikleri konularin basinda gelmektedir.

Televizyon kanallarinda yayimlanan mizahi yapimlarda kadin ve erkek iliskileri, dolayisiyla
toplumsal cinsiyet konusu ayrintilt bir sekilde ele alinmistir. “Olacak O kadar, Yasemince, Bir Demet
Tiyatro, Avrupa Yakasi, Giildiir Giildiir, Leyla ile Mecnun, Cok Giizel Hareketler Bunlar, Komedi
Diikkani, Kardes Pay1” gibi televizyon yapimlarinda toplumsal cinsiyet konusu islenmistir. “Bir Erkek
Bir Kadin” dizisinde ise kentli, geng bir ¢ift merkezinde toplumsal cinsiyetle ilgili konular ve kaliplar

sorgulanmaktadir.

Baz1 televizyon dizilerinde (bazilar1 kent yasamina uyarlanmis olarak) geleneksel erkek ve
kadin kimlikleri yeniden kurgulanarak gosterilmektedir. Genellikle tiirkiilerin ana ¢ekicilik igerigine
doniistiiriildigii bu dizilerde islenen toplumsal cinsiyet konularinin bazen yerlesik yapiyla ortiistiigii,
cok kere de uyusmadigi goriilmektedir. Gegmisteki sinema filmleri gibi, televizyon dizileri kapsaminda
gelenegin, yerelin, gelenek kiiltiirliniin, dolayisiyla geleneksel toplumsal cinsiyet alanimin yeniden

tretildigi gergegi, genellikle izler kitlenin géziinden kagmaktadir.

Koroglu'nun kentli ardillarmin yer aldig televizyon dizilerinde ise erkek kimligi ile ilgili
yerlesik kaliplar pekistirilmektedir. Bu tiir dizi kahramanlarinin 6zellikle belirli bir kesim tarafindan eril
kimlik modeli olarak benimsendigi gozlenmektedir. Yabanci ve yerli pembe dizilerin kadinlardan
olusan bazi kesimler {izerinde etkili oldugu gozlenmistir. Kadinlarin dizi tutkusu, mizahgilarin ilgi

gosterdikleri bir konu olmustur.

Televizyon kanallar: farkl: tiirden tiriinlerin (sinema filmi, kabare, miizikal ve stand-up gosterisi
vb.) ardil gdsterim ve tiiketim baglami olarak hizmet vermektedir. Ornegin kadin ve erkek iliskilerinin
yogun bir sekilde islendigi Yesilgam filmleri bugiin televizyonlarda gosterilmeye devam etmektedir. Bu
tiir yapimlarin bazilarinda 6zellikle tore ve toplumsal cinsiyet elestirisi bir arada yer almaktadir. Kadin-
erkek iliskileri ve toplumsal cinsiyet kaliplar1 stand-up gosterilerinde ve televizyon tiyatrolarinda islenen
baslica konular arasindadir. Durum komedisi (sitkom) ve sakalarin 6zellikle Tiirkiye uyarlamalarinda

ortaya ¢ikan ilging durumlar, ¢cok kere toplumsal cinsiyet alaniyla uyumsuzluktan kaynaklanmaktadir.

Yine baz1 televizyon reklamlarinda toplumsal cinsiyet kimlikleriyle —mizahtan
yararlanilmaktadir. Ornegin ev esyalar1, market aligverisi, kozmetik {iriinleri, temizlik malzemeleri ile
ilgili reklamlarda mutlaka kadinlar rol almaktadir. Araba reklamlarinda direksiyonda daima erkek
oturmaktadir. Bazen de toplumsal cinsiyet alan1 konusunda aykiriliklar yaratilarak reklamlarda mizah
iizerinden c¢ekicilik artirilmaya calisilmaktadir. Bu kapsamda televizyon reklamlarinin dolayli olarak
toplumsal cinsiyet alanini etkiledigi sdylenebilir. Diger yandan bu tiir reklamlarin 1970°1i yillardan beri

Tiirk mizah dergilerinde islendigini hatirlatma yarar vardir.
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Daha onceki kiiltiirel bellegin doniistiiriilerek aktarildigi ve zamanla 6zgiin yaratilar ortaya
konulmaya baslanan sanal diinyanin mizah igeriklerinde toplumsal cinsiyet konusu da yogun bir sekilde
islenmektedir. Sanal alemde ask, evlilik ve iligki gurular onerilerini siralamaya devam etmektedirler.
Sanal diinyada kadin-erkek iligkilerini ele alan ¢cok sayida site bulunmaktadir. “Biraz da iligkiler iizerine,
iligkiler lizerine tlim soru ve cevaplar, saglikli bir kadin-erkek iligkisi i¢in agik ve kesin iletigim, iligkiler
tizerine fikralar, kadin-erkek iliskileri hakkinda tiiyolar, iligkiler iizerine sdzler, ask iizerine,
kiiltiirlimiizde kadin-erkek iliskileri, erkekler hakkinda geng kizlara giitler, cinsel yasam vb.” sloganlar
altinda pek cok sitede icerikler paylasilmaktadir. Internet bir yaniyla kadin ve erkek iliskilerinin
gergeklestirildigi aga doniistiiriilmiistiir. Bunlarin 6nemli bir boliimiinde yerlesik toplumsal cinsiyet
kaliplar1 sorgulanmaktadir. Kadin ve anne sitelerine gosterilen yogun ilgi toplumsal cinsiyet alanindaki

doniisiimlerde internetin etkisini ortaya koymaktadir.

Internet mizah belleginin yasatilmasim ve yeni iiriinlerle gelistirilmesini saglamaktadir.
Internetle birlikte yazili-basihi kiiltiir etkisizlesirken fotograf, karikatiir, grafik ve video gibi igerikler
temelinde yeni bir kiiltiirel baglam yaratilmaktadir. Sanal-dijital diinyanin en tutulan igeriklerinin
basinda mizah yaratilar1 gelmektedir. Cok kere dilin sinirlayiciliginin agilmasiyla mizahin sanal-dijital
kiiltiir baglamindaki etkinliginin arttigi gozlenmektedir. Diger yandan farkli tiirden denetlemelerin
etkisizlerini yitirmesiyle internet ortaminda argo ve miistehcenlikten beslenen cinsel mizah alani hizla

gelismeye baglamistir.

Sanal diinyada toplumsal cinsiyetle ilgili ¢ok sayida igerige, Ozellikle de mizahi tarzda
olusturulmus igerige rastlamak miimkiindiir. “Fikra, duvar yazisi, karikatiir, yurdum insani, hikayeler,
videolar, giindem, fikra, film, animasyon, fotograf” ve benzeri liriinler bu tiir igeriklerden bazilaridir.

Bu tiir {irlinler ayn1 zamanda sanal mizah sitelerinin de iceriklerini olusturmaktadir.

“Yurdum insan1” baglig1 altinda paylasilan igerikler yerlesik toplumsal cinsiyet kaliplarinin s6ze
gerek birakmayacak sekilde ortaya konulmasini saglamaktadir. Bu kapsamda paylasilan fotograf ve
videolarla toplumsal cinsiyet alanindaki sorunlar belirginlestirilmektedir. Bir bakima internetle topluma
ayna tutulmaktadir. Bu tiir paylasimlarin mizah igerikleri olarak sunulmasi ise bu ¢alismada benimsenen

yaklagimin yerindeliginin ortaya konulmasi agisindan olduk¢a anlamlidir.

Bu noktada diger igeriklerin yaninda, cinsel mizah iriinlerinin de kadin bedeninin
metalastirilmasini yayginlastirdigi vurgulanmalidir. Diger taraftan kadinlar arasinda internet ve mobil
ara¢ kullaniminin yayginlagmasiyla birlikte geleneksel medyanin eril egemenligi sanal-dijital diinyada

hizla etkisini yitirmeye baslamigtir.

Internet ve mobil teknolojilerin gelismesiyle sanal ve dijital diinya birleserek toplumsal yasami
ve kdiltiirii hizla doniistiirmektedir. Nitekim sosyal medya kadin- erkek iliskilerinin temel baglami haline

gelmistir. Facebook, Twitter, Tumblr, YouTube, Instagram, Skype, flickr, WhatsApp, Snapchat vb.
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merkezinde yaratilan ve etkinlestirilen sosyal medyada kadin-erkek iligkileri ve mizah en ¢ok islenen
icerikler arasindadir. Farkli cinsiyet kimliklerine sahip bireyler “sosyal ag, mikro blog, yasam akisi,
canli yayin, sanal diinyalar, sosyal oyunlar, ¢evrimi¢i oyunlar, yayinlama, paylasma ve tartigma”
uygulamalar1 kapsaminda iletisim, dahasi etkilesim olanagina sahip olmusglardir. Burada kiiltiiriin
temelini etkilesimlerin olusturdugu gergegine, dolayisiyla da mizah ve toplumsal cinsiyet alanlarinin
sanal-dijital baglamda hizla déniistiiriildiigii vurgulanmalidir. Ozel hayatin izinsiz paylasim gibi
sorunlara karsilik sosyal medya aracilifiyla bireyler yerlesik sinirlama ve denetim mekanizmalarindan
kurtularak daha 6zgiir ve yaratict bir ortamda etkilesmeye baslamislardir. Boylelikle yasamin diger
alanlart gibi, toplumsal cinsiyet alanindaki yerlesik algi ve degerlendirme kaliplarinin tartigilmasi
saglamaktadir. Sosyal medyanin gelismesiyle birlikte geleneksel kiiltiiriin, aile ve egitim kurumlarinin
toplumsal cinsiyet alanindaki belirleyicilikleri gerilemeye baslamistir. Diger taraftan mizah aktorleri
hicbir donemde olmadig1 kadar yaratma, paylasim, dolayisiyla gelisme olanaklarina sahip olmuslardir.
Ozetle sanal-dijital araclar ve baglam 6zellikle mizah ve toplumsal cinsiyet alaninda koklii degismelerin

yasanmasina neden olmaktadir.

Sosyal medyada kullanilan hareketli veya hareketsiz sembollerle karakterlerden olusan kiiresel
dijital dil, kadin ve erkekler arasindaki iletisim ve etkilesimi belirleyen yeni donemin temel ifade araci
haline gelmistir. Toplumsal cinsiyet alanindaki geleneksel semboller ve ifadelerin yerini hizla sosyal
medyanin dijital dilini olusturan semboller almaktadir. S6z konusu dil araciligiyla toplumsal cinsiyet
alanina farkli tiirden icerikler dahil edilmektedir. Bir sembolle iliski baslatilabilmekte veya

bitirilebilmekte, bazen de karsi tarafin cinsel kimligiyle ilgili degerlendirmeler yapilabilmektedir.

Sosyal medyada paylasilan igeriklerden biri olan capslerde kadin ve erkekler arasindaki iligkiler
“hayaller/hissedilen- gergekler; normalde- laf atinca; evlilikten beklenen- gergekte olan” seklinde
diizenlenen gorsellerle ele alinmaktadir. Bu tiir konular (6zellikle kadin ve erkekler arasindaki farklar)
Vine uygulamasi kapsaminda paylasilan 6 saniyelik videolarda da mizahi tarzda islenmektedir. Bu tiir
icerikler ve uygulamalar mizah ve toplumsal cinsiyetin sanal-dijital baglamin, dolayisiyla sanal-dijital

kiiltiiriin ve yasamin merkezine taginmasini saglamaktadir.
Sonug¢

Bu bildiride farkli baglam ve bigimlerde yaratilan Tirk mizah gelenegi kapsaminda toplumsal
cinsiyetin mizah triinlerinde ayrintili bir sekilde ele alindig1 drnek veri ve degerlendirmelerle ortaya
konulmustur. S6z konusu baglantinin sézli kiiltiir mizahindaki yansimalar1 fikra tiirii ve gelenek
tiyatrosu kapsaminda degerlendirilmistir. Yazili kiiltiir mizah1 ac¢isindan bu iliski daha ¢ok mizah
dergiciligi ve yaymciligi triinlerinden hareketle tartisilmistir. Elektronik kiiltiir mizahi kapsamindaki
toplumsal cinsiyet degerlendirmelerinde televizyon ve internet baglamindaki igeriklerden
yararlanilmistir. Toplumsal cinsiyet konusunun 6zellikle sinema ve mizah edebiyati alanlarinda da

yogun bir sekilde islendigi belirlenmesine ragmen bu ¢alismanin sinirliligr dikkate alinarak ¢oziimleme
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disinda birakilmistir. Bu ¢alismada mizah ve toplumsal cinsiyet iligkisi baglamlar aras1 etkilesimlerin
tiriinii olarak kabul edilerek degerlendirilmistir. Baglamlar arasindaki gecis ve etkilesimlerin yerlesik
toplumsal cinsiyet alan1 etkiledigi, bu durumun da mizah iirlinlerine yansitildigi belirlenmistir. Mizah
tiriinleri gelenegin kente gocl siirecinde toplumsal cinsiyet alaninda da bazi degismelerin ortaya

ciktigini gostermistir.

Toplumsal cinsiyetle ilgili yerlesik icerik belleginin elestirel bakis acistyla mizah iiriinlerinde
ayrintili olarak islendigi secilen verilerden hareketle ortaya konulmustur. Bu kapsamda toplumsal
cinsiyetle ilgili deger, tutum, davranis, inanis, beklenti ve kimliklerin mizah triinlerinde ele alinis bicim
ve islevleri ¢ozlimlenmeye calisilmistir. Sonucta toplumsal cinsiyet belleginin Tiirkiye’deki mizah
gelenegini besleyen temel kaynaklardan biri oldugu belirlenmistir. Ayni sekilde mizahgilarin Tiirkiye’de
yerlesik toplumsal cinsiyet alanindaki kaliplarin, dolayisiyla sorunlarin kamuoyunda tartigilmasina katki
sagladiklar1 goriilmiistiir. Buna karsilik bazi iriinler dikkate alindiinda mizahin dolayli olarak
toplumdaki yerlesik eril egemen cinsiyet diizeni siirdiirdiigii ve kadin bedeninin metalagtirilmasina
neden oldugu goriilmiistiir. D1s dinamiklerin ve gelismelerin yaninda, 6zellikle Bayan Yan1 kadrosunun
katkis1 ve kadinlarin mizah {iriinlerine olan artan ilgilerinin de etkisiyle Tiirkiye’deki mizah gelenegine

hakim olan eril yap1 ve sdylemin ¢oziilmeye basladigi da tespit edilmistir.

Ozellikle son donemdeki basili ve elektronik kiiltiir mizah1 kapsamindaki yaratilan {iriinler
incelendiginde Tirkiye’deki toplumsal cinsiyet alanindaki yerlesik kaliplarin ve kimliklerin yavas da
olsa ¢ozildiigii soylenebilir. Bu doniisiimde kamusal bir forum islevini géren mizah dergilerinin ve

sanal-dijital mizah baglamlarimnin etkisi bliytiktiir.

Yukaridaki 6rnek veri ve degerlendirmeler mizah ile toplumsal cinsiyet iliskisinin farkli bilimsel
caligmalarla ele alinabilecegini de ortaya koymaktadir. Sonu¢ olarak yerlesik cinsiyet kaliplarinin
benimsetilmesi yerine kadin ve erkek, dahasi insan olma ve diinyay1 paylasarak yasama bilincinin

(Atabek 2015:157, 171) gelistirilmesi siirecinde mizahtan etkili bir sekilde yararlanilabilir.
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BAYAN YANI Dergisi Kapsaminda Tiirkiye’de Kadin Karikatiiristler
Nazhican Karakog!
Giris

Bu ¢alismada Tiirk mizah tarihiyle birlikte mizahta kadin temast; kadinin kadina bakisi, kadinin
erkege bakisi, erkegin kadina bakis1 ve karikatiirlere yansiyan toplumsal cinsiyet kodlamalari, Bayan
Yani dergisinin kadin karikatiiristlerinin ¢izmis olduklar karikatiirler kapsaminda incelenecektir. Bu

kapsamda oncelikle mizah ve karikatiir kavramlar1 hakkinda bilgilerin verilmesi yararli olacaktir.

Mizah, insanin dogasindaki giilme ve eglenme ihtiyacini karsilamak i¢in hayatta yasanan
olaylarin giiliing yonlerini ortaya ¢ikaran sanat tiiriidiir. Mizahin kdkeninde eglence ve hosgdrii vardir.
Yasamin her tiirlii durumu konu edilerek mizah olusturulabilir. Komik, eglendiren hareket, durum ve
nesneler gibi kisinin hos zaman gegirmesine katki saglayan bir¢ok sey, yapilan mizah tanimlarinda
kullanilabilmektedir. Mizah, toplumun geneli tarafindan kabul edilen kaliplagmig yargilari elestirerek
degisimlerine katki saglayan onemli bir aractir. Eglence, mizahin temel kaynagini olusturdugu igin,
giilmeyle mizah karistirilir. Insani giilmeye yonlendiren yazi, resim, konusma ve karikatiirler sadece
giildiirme amaciyla tiretilebildigi gibi fikirleri ifade etme amaciyla da iiretilir. Giildiiriirken diistindiiriir,

eglendirirken 6gretir. Elestirirken giildiirebildigi i¢in de hos karsilanir.

Farkli toplumlar, farkli kiiltiirlere sahip olduklar i¢in kullanilan mizah tiirleri de toplumdan
topluma degisiklik gostermektedir. Bu nedenle her iilkenin mizahi kendi dilinde, kendi kiiltiirel
baglaminda incelendiginde daha iyi anlamlandirilir. Aziz Nesin “Yasam kosullar1 birbirine benzeyen
toplumlarin halklar1 birbirlerinin mizahin1 daha kolay anlamaktadirlar(Nesin, 2001: 19).” diyerek bu
konuya vurgu yapmaktadir. Kisaca her insanin mizah algilayisi kendi kiiltiirel birikimine baglidir.
Sosyal, ekonomik, politik ve cinsiyet konularinda toplumun iirettigi kaliplarin bozulmasi halinde sert
tepkiler goriilebilmektedir. Mizah, toplumun belirledigi sosyal, ekonomik, politik ve cinsiyet

konularindaki baskilarla ilgili olmakla, onlari ilgilendirmekle hosgorii ve eglenceyi harekete gecirir.

Mizah triinleri, degisik tiirlerde ortaya ¢ikarlar. Komedi, kukla, fikra, mizahi hikdye, mizahi
siir, yazisiz ve yazili karikatiir bunlardan belli baglilar1 arasinda sayilabilir. Bu tiirler ¢ok keskin sinirlarla
birbirlerinden ayrilamazlar. Kullanildiklar1 zamana gore tiirlerin bazilar1 hi¢ tercih edilmeyebilir veya

aralarina yeni tiirler katilabilir.

“Mizah basini, Tiirk medyasinin en erken geligsen alanlarindan biridir. Mizah basini ya da basinda
mizahi unsurlarm kullanilmasi, bir taraftan yazili medyanin dolayisiyla yazili Tirk mizah

edebiyatinin gelismesini, diger taraftan da Tiirk mizah kiiltiiriiniin (karikatiir, tiyatro, radyo-

! Hacettep Universitesi Tiirk Halkbilimi B&limii, nazlicankarakoc@gmail.com.
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televizyon oyunu, senaryo, mizah edebiyati vb.) biitlinciil olarak degerlendirilmesini, dahasi ortak
hedef olan toplumun yazili kiiltiir temelinde yeniden kurgulanmasini ve isletilmesini saglamistir.”

(Ozdemir, 2012: 74).

Karikatiir, herhangi bir kisinin ya da olayin abartili sekilde resmedilerek anlatilmasidir. Mizahin
cizgilerle yaratildig1 sanat sekli olan karikatiir, Tiirkiye’de Tanzimat Donemi’nde baslayip bugiine
gelmistir. II. Mesrutiyet’ten sonra mizah basini gelismeye ve kadin mizahin konusu olmaya baglamustir.
Tiirk karikatiir tarihinde ilk olarak 1870’de Teodor Kasap’in yayimladigi mizah dergisi Diyojen

goriilmektedir.

Karikatiir sanatinin Tiirkiye’de bu kadar ge¢ ortaya ¢ikmasinin nedenleri diisiiniilecek olursa,
Osmanli Devleti’nde dini nedenlerle var olan resim yasagi, dini temellere dayanan egitim ve sanat¢inin
sarayin hizmetinde olmak zorunda olmas1 durumlari akla gelir. Karikatiir gibi, temeli elestirel diisiinceye
dayanan ve aksakliklari hedef alan bir tiiriin, teokratik monarsiye dayanan diizen igerisinde biiyiik

ilerlemeler kaydedememesi sasirtict degildir.

Karikatiir, cok uzun bir ge¢cmise sahip olmasa da etkili bir mizah tiiriidiir. Karikatiirde, konu
olan kisi ya da olay, bilinen halinden farkli, dikkat ¢ekici sekilde ¢izilir. Kisilerin yiizii ya da viicudu
gercekte oldugundan daha kiiciik veya biiyiik, giiliing sekillerde cizilir. Giinliik hayatta gdriilmeyen bir
gorilintli icine normal bir goriintii veya giinliik hayatta goriilen bir goriintii i¢ine anormal goriintiiler
cizilebilir. Bu resimleri ¢izen kisilere karikatiirist, karikatiircii veya c¢izer denir. Karikatiiristler,

cizgileriyle insanlar1 giildiirmeyi ve diisiindiirmeyi amaglarlar.
Coziimleme: Bayan Yam Dergisi Kapsaminda Tiirkiye’de Kadin Karikatiiristler
Tiirkiye 'de Kadin Mizahi:

Tiirk mizahinda kadinin yer almasi ve kadin mizahgilarin ortaya ¢ikisi konusu yeterince ele
alinmamakla birlikte asagida goriilecegi lizere bazi verilere de ulasilmistir. Cemal Kutay bu konuda

asagidaki degerlendirmeleri yapmaktadir:

“Tiirk mizahimin ilk devri olan 1868-1878 devrinde Osmanli kadini, kapali yiizii, nihayet ferace
ve yagsmagiyla ¢ok nadir olarak karikatiirlerde ve kadin hayat1 da yine en ender mizahi nesirlerde
goriilmiistiir. Tkinci Mesrutiyet’ten sonra Osmanli kadinina yine de mizah sahifelerinde pek az

rastliyoruz. O da daha ¢ok siyasi mevzularin igine serpistirilmis olarak(Kutay, 2013: 197)...”

Tiirk mizahinda kadin ve erkek temsilinin nasil kullanildigi, kadin ve erkegin toplumdaki rolleri
ve bunlar1 nasil anlayip degerlendirdiklerinden bahsetmek i¢in bagvurulacak 6nemli kaynaklardan biri
de karikatiirlerdir. Bireylerin mizah anlayisindaki farkliliklarin 6nemli nedenlerinden biri toplumsal
cinsiyettir. “Egemen” bakisin yarattig1 toplumsal cinsiyet kodlamalar1 karikatiirlerde acik bir sekilde
goriliir.
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Karikatiir tarihine bakildig1 zaman kadin karikatiirist sayisinin azlig1 dikkat ¢ekicidir. Tlk Tiirk
kadin karikatiirist olarak bazilari Fatma Zehra’yi, bazilar1 ise Selma Emiroglu’nu kabul etmektedir.
Fatma Zehra’nin hayati hakkinda bilgiye ulasilamiyor olmasi, onun ilk kadin karikatiirist olarak kabul
edilmesine engel olusturmamaktadir. 1914 yilinda Leylak adli, kapaginda “Kadinlara mahsus edebi
mizah dergisi.” yazisiyla, ii¢ say1 ¢cikabilen derginin kapak ¢izimi Fatma Zehra’ya aittir. Fatma Zehra’nin
yasam Oykiisii bilinmemektedir. ilk ve son kez bir karikatiiriiyle Leylak’da yer almistir. 1867’ den 1923’
uzanan karikatiir seriivenimizde karsimiza ¢ikan ilk ve son karikatiircii olarak goziiken Fatma Zehra, bu

acidan 6nemli bir baglangigtir(Ceviker, 1988).

Asagida girisi ve kiinyesi verilen Leylak, kadinlar i¢in erkekler tarafindan yayimlanmig bir

mizah dergisidir.

Leylak “Simdilik onbes giinde bir nesr olunur, edebl mizah gazetesidir”.
Basmubharriresi: Kii¢iik Hanim

Sahib-i imtiyaz: A. Cevad

Miidir-i Mes’al: A. Cevad

Siire: 15 Mayis 1330 (1914) - 12 Haziran 1330 (1914)

Sayilar: 1-3

Sayfa Sayisi: 8
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Boyutlar: 22 x 30 cm
Basildig1 Kent: Istanbul
Basimevi: Zerafet Matbaasi

Eskiden, mizah dergileri bile bir “6ns6z”(mukaddime) ile ¢ikarlardi. Yukarida gosterildigi

sekilde Leylak da bu gelenege uymustur. Bu boliimiin Latin harflerine ¢evrilmis hali asagidadir:

“— A kizim! Her giin sokak! Her giin gezmek! Olur mu hi¢? Olmazsa bir kerecik de evde otur
da goriiciiye olsun goriin.

— Annecigim pek giizel sdyliiyorsunuz ama evde kalirsam bir kisi goriir, halbuki sokakta?”
Kii¢lik Hanim, Leylak, 15 Mayis 1330 (1914), Say1: 1, s. 1.

Leylak dergisindeki diger karikatiirlere bakildiginda daha ¢ok geleneksel yasam tarzi, moda ve

kadin-erkek iligkilerinin ele alindig1 goriilmektedir.

Leylak’in Karikatiirciileri: Leylak’n {i¢ sayisinda toplam on iki karikatiir yayimlanmistir. Bunlar, ii¢
karikatiircli tarafindan ¢izilmistir: Kiigiik Hanim, Fatma Zehra ve Cevad Nuri. Derginin birinci say1
kapaginda sag altta “Kiicilk Hanim”, sol altta ise “Haydarpasa 1330 (1914)” yazmaktadir. Digerlerinde

sadece “imza” veya “tarih” yer almaktadir.

[lki, anlasilacag1 gibi “takma imza”dir. Fatma Zehra’nin imzali tek karikatiirii olmasina karsin,
dergide “imzasiz” yayimlanan ii¢ karikatiiriin de ona ait oldugunu diisiiniilmektedir. Bu diisiinceye
oncelikle, “imzali” ile “imzasiz’larin cizgilerini karsilastirarak varilmaktadir. Ugiincii imza olan Cevad
Nuri’nin, Leylak’ta bes karikatiirii yayimlanmigtir. Baba Himmet (1911), Falaka (1911), Gidik (1911)
ve Karikatiir (1914) adli mizah dergilerinde cizgileri goriiliir.(Turgut Ceviker’in bu yazisina

http://www.sahirabaci.com/sahirabaci/pages/posts/kadin-mizah-40.php seklindeki internet adresinden

ulasilabilir.)

Neden takma isim kullandiklar1 diigiiniilecek olursa karikatiiristlerin psikolojisi, toplumsal,
ekonomik ve siyasal durumla ilgili sebepler akla gelir. Leyldk’in ¢iktig1 donem sartlari igerisinde de

siyasi sebeplerden dolay1 “imzasiz” ¢izmis olmalari muhtemeldir.

[zmir Karabaglar Belediyesi’nin katkilariyla 14-29 Kasim 2013 tarihleri arasinda Izmir
Karabaglar Belediyesi Calikusu Kongre ve Gosteri Salonu’nda karikatiirist, yazar ve sair Sezer
Odabasioglu’nun 74 kadin karikatiiristin portre karikatiir, 6zge¢mis ve karikatiir drnekleriyle yer aldig
“Kadin Karikatiiristlerimiz-Karikatiir Sergisi” yapilmistir. Sezer Odabasioglu, ¢alismasinda Tiirk
karikatiir tarihinin baglangicindan giiniimiize kadar goriilen kadin karikatiiristlerin neredeyse tamamini

incelemistir. Odabasioglu’nun ¢alismasinda yer alan isimler sunlardir:
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Andag Giirsoy, Asli Yazicioglu, Asli Yiicel, Ayla Delibas Yetkin, Ayse Inan, Ayten Kose,
Betigiill Umuroglu, Cigdem Demir, Derya Samur, Ebru Zeynep Yetimakman, Eda
Karaabdurrahmanoglu, Eda Oral, Elif Biisra Dogan, Esin Ozbek, Esma Balkan, Fatima Yildiz Erkan,
Fatos Bozoguz, Fatma Zehra, Feriha Dagli, Feriye Cekigcoglu, Fethiye Asuman Kiigiikkantarcilar,
Fethiye Giin, Feyhan Giiver, Goksu Giil, Giilay Batur, Giilce Giil, Giil¢in Caligkan, Giilsah Bademci,
Giilsah Eteker, Giilsen Ozbey Candar, Hale Pekcan, Hande Dilek Ak¢am, Hatice Tekmile Dogan, Hilal
Yildiz, Hiilya Can Ersahin, Irmak Ataberk, iltem Dilek, ipek Ozsiislii, Keziban Ozkol, Lavinya Oz,
Maya Bora, Melek Durmus, Melike Acar, Meltem Sonmez, Menekse Cam, Meral Onat Durak, Meral
Simer, Meryem Cimen, Miizeyyen Yilmaz, Nese Binark, Nevide Gokaydin, Nilay Kortel Akbulut,
Nuray Cifti, Olga Giiler, Ozden Ogriik, Ozge Ulu, Pakize Vedia Erkog, Piyale Madra, Ramize Erer
Akglin, Saadet Demir Yalc¢in, Selma Emiroglu Aykan, Sema Undeger, Semiramis Aydinlik, Semra Can,
Serpil Kar, Sibel Bozkurt, Sonay Yilmaz, Tolga Sakarya, Tugba Uluskan, Tiilay Cellek, Yasemin
Ciloglu, Zeynep Asli Kostepen, Zeynep Gargi ve Zeynep Yaylis Giingor.

Neden kadin mizah yazar1 az yetisiyor? Neden kadin karikatiircii az yetisiyor? Sorularinin
cevabi, Tirkiye’de kadinlarin, kadinlarin elestirebilirliginin ve yaraticiliginin tarihini de ortaya
koymaktadir. Mizah, hayatin aynasi gibidir. Toplumda ne kadar kadin varsa mizahta da o kadar kadin

vardir.

Gilay Batur, Giines gazetesinde, kendisine yoneltilen, "Tiirkiye'de neden kadin karikatiircii

sayist az?" sorusunu sdyle yanitlar:

"Tiirkiye'de bir tek “ev kadini” ¢ok fazla zaten. Kadin hakim, kadin pilot, kadin sofor vs. neden
cok azsa kadin karikatiircli de benzer nedenlerden dolay1 ¢ok az. Arti toplumumuzda kadina verilen
gorev, uyum ve var olan diizeni devam ettirmedir. Karikatiir ise dik basl ve diizenle uyumsuz olmak

zorundadir. Insan bu ag¢idan baktiginda, bu iilkede kadin karikatiircii cok fazla diyebilir."

1990 yilina ait bu konugmanin iizerinden gecen yillar, kadin karikatiircii sayisinin pek de

arttigina tanik olamamustir.
Piyale Madra bu konudaki goriislerini soyle agiklar:

"Toplumumuzda kadin ikinci simif vatandas olarak goriilityor. Ozellikle ataerkil ailelerde
cogunlukla kadinin erkeklerin yaninda konusmasi, hatta giilmesi biiyiikk ayip olarak
goriiliiyor. Boyle bir toplumda kadin ¢izerlerin giildiirmeye ve diisiindiirmeye dayali bu

meslekte sayica az olmalar1 ¢ok dogaldir.”
Feyhan Giiver ise, kadin karikatiirciilerin neden daha az oldugunu sdyle anlatiyor:

"Kadin her yerde daha az. Sokakta, iste, politikada... Bunun nedeni de toplumun kadina

bigtigi rolle kusattigi duvarlardir. Kadiin, devamli bir isi ve kariyeri hayatinin birinci
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amacina oturtmamasi, onu belki de mutlaka bir meslek edinmesi fikrinden uzaklastiriyor.
Ciinkii kadindan beklenen birincil olarak es, anne, ev diizeni kuruculugudur. Kadindan
sadece ev i¢i is¢isi olmasi beklenir. Kadin, hangi kariyerde olursa olsun bu baskiy1 ¢ok
yogun bi¢cimde hisseder. Karikatiirii de bir meslek olarak goriip emek vermek gerekir. Belki
de meslek edinme konusunda erkeklere yiiklenen mecburi rol, onlari bu konuda daha azimli
olmaya itiyor." (bianet.org sitesinde yayimlanan Melike Tiimer’in Kadin Karikatiircii

Bilerek, Erkek ise Kurarak Cizer baslikli roportaji/ 13 Aralik 2004)

1972’de ¢ikan Girgir dergisi, 6ncelikle Tiirk mizah edebiyatinin gelismesini, insanlarin mizahla
kaynagmasini ve yeni yazar-gizerlerin ortaya ¢ikmasinmi saglamistir. Girgir, geng kizlart da mizaha ve
karikatiire yonlendirmistir. Kadinlarin mizah diinyasina girisinin ilk aracist Oguz Aral olmustur.
Girgir’da yayimlanmis “Cigegi Burnunda Karikatiirciiler” kosesinde Giilay Batur, Ramize Erer, Meral
Onat ve Eda Oral 6yle ¢ok caligmiglardir ki, Girgir’da “Biz Biyiksizlar” diye bir kdseye sahip

olmuslardir.

Kadin karikatiiristlerin yasam Oykiilerini Turgut Ceviker’in 2010 yilinda yayimlanan
Karikatiirkiye / 1923-2008 Karikatiirlerle Cumhuriyet Tarihi adli kitabinda bulmak miimkiindiir.
Asagida sunulan bu konudaki bilgiler Ceviker’in bu kitabindan alinmustir. Ulkemizin tek karikatiir
tarihgisi Turgut Ceviker, calismasinda karikatiirleri yayimlanan ¢izerlerin kisa yasam oykiilerine de yer
vermistir. Karikatiirciilere iliskin “madde”lerin, ansiklopedik igerik ve bigim disiplininden uzak
olmalarini, 6zellikle benimsemistir. Karikatiirciilerin en belirgin 6zellikleri veya Tiirk karikatiiriindeki

yerlerini belirleyen kisa metinler amaglanmustir.

Feyhan Giiver: (1965) Istanbul Kiz Lisesi’'nde yatili okuduktan sonra dogdugu kdye, Evrencik’e
(Kirklareli) dondii. Koyde karikatiirle ilgilenmeye basladu. i1k karikatiirii Girgir’in amatérler sayfasinda
yayimlandi (1989). Onu, Carsaf ve Limon dergileri izledi. Caligmalar1 1991°den baslayarak Limon’da,
sonra Leman’da —kdyden postalayarak- yayimlandi. 1993’te Istanbul’a yerlesti ve 2009’a degin
caligmalarin1 Leman’da siirdiirdii. Ayrica, Pazartesi (1995), Yeni Binyil (2000-2001), Kadin Britanya
Express (Ingiltere, 2006-2007) karikatiirler gizdi.

Kirsal kesim insanlar {izerine ¢izdigi karikatiirlerini, “Bayir Giilii”’; mizahi yazilarim ise,

“Feyhan Sofras1” basligi altinda yayimladi. Uzun bir aradan sonra 2010’da yeniden Leman’a katildi.

Ramize Erer: (1963) Resim egitimi ald1. ik ¢alismalar1 Girgir’da yayimlandi; daha sonra kadroya girdi.
1989°da Hibir’1 kuran kadroyla baba ocagindan ayrildi. HBR Maymun ve Pazartesi’de -kirsal kesimden
kente gdemiis kadinlan ele aldigi- “Bryiksizlar”, “Esi Nadide” ve “Tiip¢ii” gibi tip’ler yaratti. Popiiler
mizah dergilerin diinyasindan ¢ikip, 1996’da Radikal’de ¢izmeye basladi. “Kotii Kiz” ve “Tehlikeli
Iliskiler”de tip’lerini kentli kadinlardan segmeye basladi.
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Giilay Batur: (1960) Seramik egitimi aldi. 1978°de, Mikrop’ta karikatiir diinyasina adimini atti. Daha
sonra mizah dergileri Girgir, Firt ve Hibir, Pazartesi, Okiiz ve Birgiin gazetesinde calismalarin

yayimlama olanagi buldu.

Piyale Madra: (1954) Grafik egitimi aldi. 1981°de Stockholm’de grafik c¢alismalar1 yapti. 1991°de
Milliyet’te “Piknik™ adl1 bant karikatiir calismasiyla gériinmeye basladi. Daha sonra ayni ¢alismasiyla
uzun yillar Cumhuriyet’te ¢aligti. 1994-1998 aras1 Yeni Yiizyil’da ¢izdigi “Ademler ve Havvalar” adli

bant karikatiiriinii Radikal gazetesinde siirdiirdii.

“Piknik”, baski altinda yasanan 1980’lerde dogmustur. “Piknik” hayat-6liim, okuma-yazma,
baski-0zgiirliik, gergek-benzer gibi rengini doneminden de alan izlekler iizerinden kendini kurar.
“Piknik”, anlatrya sik sik “kare” diizlemlerin de dahil edildigi bir bant karikatiirden ¢ok, bir ¢izgi roman
dizisi gibidir. “Piknik”, NTV igin canlandirma filmi olarak ¢ekildi; yayin haklar1, ispanyol Canal Metro

tarafindan satin alindi.

Selma Emiroglu: (1928) Miizik egitimi aldi. 11k karikatiirleri, -Cemal Nadir Giiler tarafindan- 1943’te
Amcabey’de yayimlandi. Daha sonra Akbaba, 41Buguk, Dogan Kardes, Yeni Istanbul gibi birgok dergi
ve gazetede ¢alismalar1 yer aldi. Bir kusagin hala animsadigi “Kara Kedi Cetesi” baglikli ¢izgi romani

Dogan Kardes’te yayimladi (1945).

1960°da —ilk deneyimi olan- La Traviata operasinda basrolii tistlendi. 1963’te esiyle birlikte Almanya’ya
yerlesti. Dramatik soprano olarak ¢aligmalarint Almanya’da siirdiirdii. Bir ses rahatsizlig1 nedeniyle,

sahnelerden ayrilmak zorunda kaldi. Miizik birikimini, 6grenciler yetistirerek paylasmayi siirdiiriiyor.
Bayan Yam Dergisi ve Toplumsal Cinsiyet:

Mart 2015°de 40. sayisin gikartan aylik mizah dergisi Bayan Yani, toplumsal cinsiyet arastirmalari
i¢in incelemeye deger bir dergidir. Ik olarak Leman’in kadin karikatiiristlerinin Diinya Kadinlar Giinii
icin bir 6zel say1 olarak hazirladigi Bayan Yani sevilmis ve yayim hayatina devam etmistir. Dergi her y1l
8 Mart Diinya Kadinlar Giinii i¢in dzel say1 hazirlamaya devam etmektedir. Ozel sayilar genis kapsamli

olarak ¢ikarilmaktadir. Pek ¢ok yazar ve gizer kadin, 6zel say1 igin dergiye konuk olmaktadir.

Derginin ana kadrosunu Ramize Erer, Feyhan Giiver, Ipek Ozsiislii, Ezgi Aksoy, Katina
Karanikola, Giilay Batur, Sibel Bozkurt, Zehra Omeroglu, Funda Mentaloglu, Melda Onur ve Ayca
Calkoparan isimleri olusturmaktadir. Kadroda bir erkek yazar ve iki erkek ¢izer yer almaktadir(Atilla
Atalay, Tuncay Akgiin ve Kemal Aratan). Cizerlerden biri olan Tuncay Akgiin ayn1 zamanda derginin
sahibi ve yazi isleri miidiiriidiir. Tuncay Akgiin’iin Kemal Aratan ile birlikte ¢izdikleri “Selin” serisi
vardir. (“Selin” serisinden 6nce “Harem” serisini ¢izmislerdir.) Derginin tek erkek yazar1 Atilla Atalay
ise “Sidika”y1 yazmaktadir. Kadroyu tanmittiktan sonra bu baglamda Bayan Yam: igin Tiirkiye’nin

kadinlar tarafindan hazirlanan ilk mizah dergisidir denilebilir.
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Derginin 6nemli isimlerinden Ezgi Aksoy’a “Bayan Yani’mi Tirkiye’nin kadinlar tarafindan
¢ikarilan ilk ve tek mizah dergisi kabul ediyoruz fakat Tuncay Akgiin, Kemal Aratan ve Atilla Atalay
erkek yazar ve c¢izerler olarak neden kadronuzdalar?” diye soruldugunda “Kadinlar tarafindan
cikartiliyor ama basit gibi goriinse de derin analizlere sahip bir kadin komedisi. Atilla Atalay, bu konuda
baz1 kadin yazarlardan bile basarili oldugu i¢in dergide yer aliyor. Tuncay Akgiin ve Kemal Aratan’in
serileri de Oyle. Kadin hikayeleri yazdiklar1 ve onlar1 anlatmak amaciyla ¢izdikleri igin aramizda yer

altyorlar.” cevabini vermistir. (Ezgi Aksoy ile 23.03.2015 tarihinde gergeklestirilen goriigsme.)
Dergi kadrosunun aylik olarak ¢ikardigi islere bakilacak olursa;

Ipek Ozsiislii — Sinemor ve Fetiye Nene karikatiirleri,

Ramize Erer — Kotii Kiz Berna ve gesitli karikatiirler,

Feyhan Giiver — Bayir Giilii, Yasam Kogu Afet ve cesitli karikatiirler,

Betiil Yilmaz — karikatiirler,

Funda Mentaloglu & Seligo — karikatiirler,

Ezgi Aksoy — Ezgi’nin Cinnet Kutusu basligiyla kadinlar1 ilgilendiren sanatsal, kiiltiirel ya da toplumsal

herhangi bir konuda haber yazilar1 ya da dosya,

Katina Karanikola — Gokg¢eada’dan yazdigi yazilar,

Ayca Calkoparan — Kurguladig1 hikaye veya elestiri yazilari,

Raziye icoglu — Paparazziye / Ex’ten Taneler baslikli yazilari,

Duygu Yavuz — Absiirtliikler Diyar1 ve bazi aylar edebiyat elestirileri,
Tuncay Akgiiv & Kemal Aratan — Selin serisi,

Atilla Atalay - Sidika ve

“Fotografiniz1 gonderin karikatiirlerimizde oynatalim” adli bir kdse vardir.

Bayan Yami Dergisi karikatiiristlerinden Feyhan Giiver’e “Kadin ve erkek karikatiirciilerin
kadini anlatmalar arasinda ne gibi farkliliklar var?” diye soruldugunda “Sen bildigini ve elle tutulur bir
seyi anlatirsin, onlar ya gordiiklerini ya da gérmek istediklerini anlatirlar. Sen “bilir ¢izer”sin, onlar

“kurar ¢izer”.” cevabini vermistir. (bianet.org sitesinde yayimlanan Melike Tiimer’in Kadin Karikatiircii

Bilerek, Erkek Karikatiircii Kurarak Cizer baslikli réportaji/ 13 Aralik 2004.)
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Belirleyici erkek bakisi, gormek istediklerini ¢izdigi kadin figiiriine yansitir. Kadinlar,
geleneksel rollerinde bakilan ve sergilenen(teshir edilen) olarak, dikkat ¢ekici, ilgi uyandirici ve belirli

ozelliklere sahip sekilde cizilirler. Kadin karikatiiristlerin ¢izdiklerinde ise bu durum daha farklidir.

Bugiin Tiirkiye’deki kadinin durumu, toplum i¢inde sahip oldugu roller, dis goriintiisii ve sahip
oldugu haklar Batili toplumlardaki kadinlardan ¢ok da farkli degildir. Giiniimiiz Tiirkiye’sinde hemen
hemen her meslek kadinlara agiktir. Fakat kadinlara toplumda verilen geleneksel rollerin yillar boyunca
anne ve es olmakla sinirli oldugu, meslek sececek olsalar da toplumsal rollerine uygun meslekler
sectikleri goriilmiistlir. Ayrica yine uzun yillar kadimi kadinin anlatmadig goriilmektedir. Karikatiirlere
farkli bakis acilar1 getirerek kendilerinden soz ettiren kadin karikatiiristler, pek ¢ok sanat ve meslek
grubunda olduklart gibi erkeklere gore daha az sayidadirlar. Kadin karikatiirist sayisinin az olmasi

durumu diinyada da Tiirkiye’dekinden farkli degildir.

Goriinen odur ki, “iilkemizde 6rnek kadin” modeli degismektedir. Ulkemizin “6rnek kadin”
modeli neydi? Geng kiz olarak biiyiirken ev islerini 6grenen, yemek yapmayi, dikis dikmeyi
Ogrenen, evlenecegi esini rahat ettirmeyi, mutlu etmeyi amaclayan, buna hazirlanan, emeli
evlenmek olan, bu emele ulaginca “evinin kadin1” olmayi bilen, biitiin giicliikleri gdgiisleyerek
yuvasini siirdiiren, ¢ocuklar1 olan, ¢ocuklarim biiyiiten, yetistiren kadin. Ornek kadin buydu.
Bugiin de birgok ¢evrede “6rnek kadin” modeli budur. Ama birgok ¢evrede bu model -sessiz
sedasiz- degismektedir (Atabek, 2010: 159).

Toplumumuzun yeni “6rnek kadin1 egitimini tamamlamakta, bir meslek sahibi olmaktadir. Bu
“meslek sahibi, ¢aligsan, para kazanan, mesleginde ilerleyen” yeni kadin, artik ¢ocuklarina “kendi
geleceginin giivencesi” olarak bakmakta, onlar1 “kendi kisiliklerinin sahibi”, “kendi kararlarini
Ozgiirce vermesi gereken gen¢ insanlar” olarak gormektedir. Bu degisimleri “kadinin
bagkaldiris1” olarak goérmek yanlistir. Bu degisimler, “kadinin ¢agdaslagsmasi”, ‘“kadinin
modernlegsmesi "dir. Yeni “6rnek kadin”, “karsilikli saygi”y1 isteyen, gerceklestiren,

diisiindiiklerini s6yleyen kadindir (Atabek, 2010: 160).

Kadinlar ¢izgide genellikle; sislii, arzu nesnesi, dominant, magdur, fazla konusan, anne, es, kiz
cocuk, temizlik¢i, ¢irkin, sisman veya yaslanmak istemeyen kadin gibi tiplemelerde goriiliir. Kadinlarin
cizgilerinde cinsellik ve ona bagli sorunlar1 ortaya koymak amactyla yapilan ¢izimler, kadin cinselligini
“egemen” bakisin disina cikartir. Kadinlarin karikatiirlerde en ¢ok evin odalari, alisveris merkezi ve
sokak gibi yerlerde ¢izildigi goriiliir. Kadinlar her ne kadar modern, geleneksel ve muhafazakar gibi
gruplara ayrilsalar da bu kadinlarin karikatiirlerdeki gésterimine yansimaz ve yine “egemen” bakigin

kadinlar tizerindeki etkileri gdzlenir.

“Egemen” bakis erkeklere ise; evin disinda olmak, kendisine bagimli olanlar1 tehlikeden

korumak, gii¢lii olmak, teknik igleri ¢ozmek, savagmak, rekabet etmek, profesyonel olmak, aglamamak,
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act duymamak, bir ¢ocuk sahibi olup soyunu devam ettirmek, diiriist, mert, yigit olmak gibi
sorumluluklar yiiklemektedir. Bir kadin, yasadig1 toplumun kendisinden bekledigi kadinlik 6zelliklerini
korumak durumundadir. Koruyamadigi zaman onun kadinligi reddedilmez ama toplum tarafindan
elestirilir ve farkli bir kategori i¢ine koyulur. Bir erkek ise basarisiz oldugu veya erkekligini
kanitlayamadigi zaman toplum tarafindan reddedilme tehlikesiyle karsi karsiyadir. Giiniimiiz Tiirk
toplumunda erkekler belki de bilingaltlarinda yatan reddedilme korkusu nedeniyle bu denli saldirgan

duruma gelmislerdir.

Karikatiirlere yansiyan toplumsal cinsiyet kodlamalarini incelemek igin kadinlarin ¢izdigi
karikatiirlere bakmak daha dogru olacaktir. Ciinkii dogal olarak erkekler miicadeleyle ilgilenmekte,
kadinlarda ise i¢ alana yoOnelik elestiriler yapmaktadirlar. Kadinlarin g¢izdiklerinde, erkeklerin

cizdiklerinde oldugu kadar argo ve cinsellik egemen degildir.

“Egemen” bakisin sekillendirilmis oldugu toplumsal cinsiyet kodlamalarinin yansimalari,
Bayan Yami dergisi karikatiiristlerinin ¢izdikleri arasindan secilmis, incelenen Kkarikatiirlerde

goriilebilmektedir.

P N e

*http://www.geyikoloji.com/karikaturler/elimde-degil-520.html

Feyhan Giiver’in bu karikatiiriinde kadinlara verilen toplumsal cinsiyet rollerinden bir tanesi
acik sekilde goriilebilmektedir. Sagi siiplirge seklinde ¢izilen kadin, bu durumun kendi elinde

olmadigini, hizmet etmek i¢in yaratilmig oldugu diigiincesinin bilingaltinda oldugunu ifade etmektedir.
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*http://www.geyikoloji.com/karikaturler/guven-494.html

Feyhan Giiver bu karikatiiriinde diinyada kendisini giivende hissetmeyen bir kadin ve esini
cizmis. Esinden siddet gormiis, goziiniin alt1 mor sekilde ¢izilmis olan kadin; diinyaya karsi
giivensizliginden soz ederken esinin “Korkma ben varim.” Ciimlesiyle hayattaki korkusunun ana

nedeninin erkek oldugunu gostermekte.

Feyhan Giiver karikatiirleri incelendiginde mekan olarak genellikle ev ya da mahallede gectigi
goriilmektedir. Giiver, genellikle ideal fiziksel Olgiilere sahip olmayan, geleneksel koylii kadin tipini

¢izmektedir.
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*https://www.facebook.com/ozsusluipek/photos/ph.224788214202260.-
2207520000.1425157815./644114875602923/?type=1&permPage=1

Bu karikatiirde toplumsal cinsiyet kodlamalarina gore kendisine verilen ideal fiziki 6l¢iilere
sahip olamamasi durumunda kendisini kotii hissedecegi icin kaygilanan geng bir kiz ¢izilmis. Bu

kodlamalar, ¢izgideki kizin psikolojisini derinden etkilemis durumda.
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*http://istanbul2010.blog.lemonde.fr/ramize-ererin-karikaturleri/

Ramize Erer’in ¢izdigi bu karikatiirde, alisilmisin diginda bir erkek tiplemesi goriilmektedir.
Cizilen erkek, sabah sinirli durumunu goérdiigii esinin sinirini yaptigi yemeklere yansittigini goriiyor.
Sinirinin bu sayede gegebilecegini, dolayisiyla korkmadan yanma gidebilecegini diisiinen bir es
goriiliiyor. Erer ¢izdigi bu karikatiirde, kadin ve erkeklerden beklenen toplumsal cinsiyet rollerini ters
cevirerek anlatmig. Ramize Erer karikatiirleri incelendiginde, ¢izdiklerini farkli kilan seyin kadin ve
erkeklerden beklenen toplumsal cinsiyet rollerini ters ¢evirerek anlatmasi oldugu goriiliir. Cizdigi kadin
tipleri genellikle giiclii, 6zgiir, kendi kendisine yetebilen, sinirli, baskin ve bagimsiz gibi ozelliklere

sahiptir. Erkek tipleri ise ¢ekingen, utangac, pisirik olmak gibi kadinsi 6zelliklere sahiptir.
Sonug¢

Hayatin giildiiriicti yonlerini ortaya g¢ikaran sanat tiirli olan mizah, toplumun geneli tarafindan
kabul goren kaliplasmis yargilari elestirerek degisime katki saglayan bir aragtir. Mizahin ¢izgilerle
yaratildigi sanat tiirli olan karikatiir, Tanzimat Dénemi’nde baslayip bugiine kadar gelmistir. Karikatiir,
¢ok uzun bir gegcmise sahip olmasa da etkili bir mizah tiiriidiir. Tiirk mizahinda kadin ve erkek temsilinin
nasil kullanildigi, kadin ve erkegin toplumdaki rolleri ve bunlar1 nasil anlayip degerlendirdiklerinden
bahsetmek icin bagvurulacak 6nemli kaynaklardan biri de karikatiirlerdir. Karikatiir ¢izen kisilere
karikatiirist, karikatiircli veya ¢izer denir. Tiirk karikatiir tarihine bakildig1 zaman kadin karikatiircii

sayisinin azlig1 dikkat ¢ekicidir. Bu ¢aligmada, Mart 2015°de 40. Sayisint yayimlayan aylik mizah
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dergisi Bayan Yani’nin karikatiristlerinin ¢izdigi karikatiirler incelenmistir. Kadin goziiyle, ¢izgiye
farkli bir bakig getirerek karikatiirleri “egemen” bakigin disina ¢ikardiklari, belirleyici ve gormek

istediklerini ¢izen erkek bakisindan farkli yansittiklar1 goriilmektedir.

Kadin karikatiiristler, kendilerinin kendi haklarinda diistindiiklerini, toplumun kendi haklarinda
diisiindiiklerini ve gozlemlerini yansitirlar. Kendilerini olduklar1 gibi gosterirler. Bu mizahin
Ozgirliigiinden kaynaklanmaktadir. Kadin karikatiiristlerin, erkek karikatiiristlere Oykiinmedikleri
goriiliir. Kendi sanatsal yarati alanlarinda 6zgiindiirler. Erkek karikatiiristlerin daha ¢ok siyasi ve
giindemle alakali konular1 isledikleri, kadin karikatiiristlerin ise daha ¢ok toplumsal cinsiyet
kodlamalarimi elestirdikleri goriilir. Bu ylizden toplumsal cinsiyet kodlamalarini incelemek igin
kadinlarin ¢izdigi karikatiirlere bakmak daha dogrudur. Ciinkii dogal olarak erkekler miicadeleyle
ilgilenmekte, kadinlarda ise i¢ alana yonelik elestiriler yapmaktadirlar. Ayrica kadinlarin ¢izdiklerinde,

erkeklerin ¢izdiklerinde oldugu kadar argo ve cinsellik egemen degildir.

Kaynaklar

Aksoy, Ezgi ile 23 Mart 2015 tarihinde yapilan gorisme.

Atabek, E. (2010). Kiskirtilmis Erkeklik Bastirilmis Kadinlik. istanbul: Cumhuriyet Kitaplari.
Ceviker, T. (1988). Gelisim Siirecinde Tiirk Karikatiirii-Il. istanbul: Adam Yayinlari.
Ceviker, T. (2013). ilk Kadin Karikatiircii ve Tiirkiye’de Kadinlar igin ilk Mizah Dergisi.

Erisim: 20 Mart 2015: http://www.sahirabaci.com/sahirabaci/pages/posts/kadin-mizah-

40.php

Ceviker, T.(2010). Karikatiirkiye C.3 icinde (s. 857, 858, 865, 866, 867). istanbul: NTV Yayinlari.
Erisim 20 Mart, 2015:

http://www.geyikoloji.com/karikaturler/elimde-degil-520.html|

http://www.geyikoloji.com/karikaturler/guven-494.html

https://www.facebook.com/ozsusluipek/photos/pb.224788214202260.-

2207520000.1425157815./644114875602923/?type=1&permPage=1

http://istanbul2010.blog.lemonde.fr/ramize-ererin-karikaturleri/

78


http://www.sahirabaci.com/sahirabaci/pages/posts/kadin-mizah-40.php
http://www.sahirabaci.com/sahirabaci/pages/posts/kadin-mizah-40.php
http://www.geyikoloji.com/karikaturler/elimde-degil-520.html
http://www.geyikoloji.com/karikaturler/guven-494.html

Kutay, C. (2013). Osmanli’da Mizah. istanbul: Acar Bilgi Merkezi Yayinevi.

Nesin, A. (2001). Cumhuriyet Dénemi Tiirk Mizahi icinde(s. 19). istanbul: Adam Yayinlari.
Odabasioglu, S. (2013). Kadin Karikatiiristlerimiz. izmir: Karabaglar Belediyesi Kiltiir Sanat Yayini.
Ozdemir, N. (2012). Medya Kiiltiir ve Edebiyat icinde (s. 74, 77). Ankara: Grafiker Yayinlari.

Timer, M. (2004). Kadin Karikatlirci Bilerek, Erkek ise Kurarak Cizer. Erisim: 20 Mart 2015.

http://bianet.org/kadin/kultur/50422-kadin-karikaturcu-bilerek-erkek-ise-kurarak-cizer

Timer, M. (2004). Tirkiye’de Kadin Karikatiircii Deyince.... Erisim: 20 Mart 2015.

http://www.bianet.org/bianet/kultur/43383-turkiyede-kadin-karikaturcu-deyince

79


http://www.bianet.org/bianet/kultur/43383-turkiyede-kadin-karikaturcu-deyince

Halk Anlatilarinda Cinsiyet Motifi
Sinem Mehpare Bicer!

Kiiltir kavrami, toplumsal cinsiyet rolleri acisindan ele alindiginda bazi kaliplar
olusturmaktadir. Toplumsal cinsiyet kaliplar1 kiltiirii olustururken kiiltlir de bu olusan kaliplarin
kusaktan kusaga aktarilmasini saglar. Bu baglamda dil kiiltiiriin tanimlayicist olarak toplumun kiiltiirel
ozelliklerinin aktaricisidir. Bunu yaparken de sozlii ve yazili kiiltiir gelenegi olan birtakim anlatim
bicimlerini kullanmaktadir. Konumuzda gecen anlatim bicimleri destan, masal, atasozleri ve
deyimlerdir. Bu konunun amaci; destan, masal, atasozleri ve deyimler dogrultusunda Tiirk kiiltiiriinde
kadin ve erkegin rollerini konu almaktir. Konumuzda gecen kavramlar toplumsal cinsiyet baglaminda

incelenecektir.

Toplumsal cinsiyet, kadinlarin ve erkeklerin toplumdaki roliinii nerede nasil davranacagini konu
alan bir kavramdir. Kadin ve erkek olmanin biyolojik farklarinin disinda, kadin ve erkege toplumun ve
kiiltiiriin yiikledigi anlam ve beklentilerin tamamina toplumsal cinsiyet rolii denmektedir. Bati dillerinde
kadin/erkek ayrimi i¢in sex ve gender sozciikleri kullanilmaktadir. Bunlardan sex, cinsiyetin biyolojik
yoniinii; gender ise kadin ya da erkek olmaya toplumun ve kiiltiiriin yiikledigi anlam ve beklentileri
vurgulamaktadir (Fortin, 2005: syf 416-438). Toplumsal cinsiyet, kadinlarin ve erkeklerin toplumdaki
roliinii nerede nasil davranacagini konu alan bir kavramdir. Iki kavram arasindaki temel ayrim, cinsiyeti
doga belirlerken; toplumsal cinsiyeti kiiltiiriin belirlemesi ve toplumsal cinsiyet kimligi hakkindaki

anlayislarin, bunlarla baglantili olan cinsel tutum ve egilimlerle birlikte cok erken yaslarda olugsmasidir.

Yasadigimiz uygarlik dénemlerine gore Tiirk kiiltiiriinde kadini li¢ sekilde gormek miimkiindiir.
Bunlar, devrinin ideal erkek tipi olan Alp tipine yaklasan Islamiyet’ten dnce ve gdcebelik devrinde
kadin, yerlesik medeniyete ve Islami kiiltiir gevresine dahil olduktan sonra kadin ve bat1 medeniyeti
tesiri altinda kalan kadindir. (Yardimci, 2007: 50-69). Tiirklerin gécebe yasamina ragmen o donemde
kadin erkek esittir. Tirk toplumunda devlet yonetimi erkegin tekelinde degildir. Hatun-Hakan ekibi
yonetimden sorumludur, solenlerde kurultaylarda, tapinma ve torenlerde elgilerin kabuliinde Hatun ve
Hakan ortak karar verir Emirnameleri beraber imzalarlar. Kadinlara gosterilen hassasiyetin
gostergelerinden biri Islamiyet Oncesi Tiirk kiiltiiriinde tanr1 ve tanricalara inamlmasi ve Tiirklerde en
giiclii tanrmin admin ana tanrica olmasidir. Osmanli Imparatorlugu déneminde kadinin degeri
gerilemistir. Yaym (2008), islamiyet’in yanls yorumlanmasinin drnegini ilk Islami Tiirkge eser olan
1069-1070 yilinda yazilmig Kutadgu Bilig’de gérmenin miimkiin oldugundan bahsetmistir. Eski Tiirk-
orf adetlerinde ve halk destanlarinda goriilen kadin hakkindaki hiir fikirlerin olmadigi bu eserde, kiiltiirii
etkileyen gii¢lii bir 6ge olan dini inanigin ve bu inanig1 yorumlama bigiminin toplumdaki kadin imgesini

giicsiiz, korunmaya muhtag ve erkege bagl bir hale getirmistir. Cumhuriyet déoneminde ise kadina

1 ODTU Kuzey Kibris Kampusu Psikoloji B6liim{i, m.sinembicer@gmail.com.
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toplumsal alanda fedakarlik ve sorumluluk yiiklendigini, kadinin birey olmasinin yolunun agildigini
gdrmek miimkiindiir. Bu dénemde kadin erkekle aym1 konumdaki yerini almistir. Buna bagli olarak

kiiltiir ve dil bir toplumun sadece giinliik kosullarini degil ayn1 zamanda ge¢misin yapisinda barindirir.
Kadinlarin Destanlarda Topluma Yansitilmasi

Tiirk toplumunun konar-goger bir hayat yasamasi ve stirekli miicadele i¢inde olmasi destanlarda
alp tipini ortaya c¢ikarmustir. Tiirk destanlarindaki cografi sartlarin sert gegcmesi diismanlarla bitmek
bilmeyen husumetler konar-goger yasam seklini giiclendirmis ve kadin erkek ayrimi olmadan herkes
topragini koruma derdine diismiistiir. Tiirk destanlarinin tiimiinde aile ¢ok 6nemlidir. Aile kavraminda
kadin, soyun devamliligini saglayan, yuvay1 yapan sadakat ve fedakarligi ile toplumda farkli bir konuma
sahiptir. Alp tipini hazirlayan sartlar hayatin i¢inde kadina da yer vermistir, erkek ile beraber kadin1 da
egitmistir. Manas Destanindan 6rnekle aciklayacak olursak; Kanikey, esini cani pahasina korkmadan,
erkegini korumustur. “Kanikey’in Manas’1 Oliimden Kurtarmas1” baslikli boliimde Kalmuklarin elinde
esir bulunan Manas’1 Kanikey’in kurtardig1 sahnede cesur Kanikey’e tanik olmaktayiz: “Sag¢ orgiisiinii
toplay1p tepesine bagladi, Manas’1n silahlarim takinarak, zirhimi giyip Akkula’ya bindi... Kanikey aslan
gibi savasiyor... Kanikey bir yerinden yara yedi. Buna ragmen Manas’1t mahfuz bir yere getirmeyi
basard1 ve tedavisine baslad1.”(Inan, 1992: 43). Kanikey’in korkusuzca savasip ata binmesi yara aldig1
halde Manas’1 kurtarmasi alp tipine uygun miicadeleci bir kadin olarak gérmekteyiz. Ayrica erkek
kahraman kadar yigitlik 6zelliklerine sahip oldugu goériilmektedir ve kadininda 6n planda oldugunu bu

ornekte gormekteyiz.

Destanlardaki kadin kahramanlarin erkeklerden higbir farki yoktur. Kadinin destandaki yeri
erkekle ayn1 konuma sahiptir. Kadinlarin analik gorevi kadima énemli bir vasif yiikklemistir. Tiirk
destanlarindaki kadinlar ideallestirilmis Orneklerdir. Danigsment Name’deki Efrumiye, Yaratilig
Destani’nda Ak Ana, Battal Gazi Destani’nda Battal’in esi Zeynep, Dede Korkut’ta Selcan Hatun,
Manas Destani’nda Kanikey bu kadinlar bozkir kiiltiiriiniin ideal kadin tipleridir. (Yardimci, 2007: 50-
69).

Erkeklerin ise destanlarda nasil One ¢iktigint Oguz kagan destanindan Grnek vererek
aciklayabiliriz; Oguz Kagan dogar dogmaz konusmaya, yiirimeye ve avlanmaya baslar, destanda Oguz
Kagan’in o6zellikleri sdyle dile getirilmektedir: Giinlerden bir giin Ay Kagan’in yiizii parladi, dogum
agrilar1 basladi ve bir erkek ¢cocuk dogurdu. Bu gocugun yiizli gok; agz1 ates (gibi) kizil; gozleri ela;
saglar1 ve kaglar kara idi. Perilerden daha giizeldi. Bu ¢ocuk anasinin gégsiinden ilk siitii emdi ve bir
daha emmedi. Cig et, corba ve sarap istedi. Dile gelmeye basladi; kirk giin sonra biiytidi, yiiridii ve
oynadi. Ayaklar1 6kiiz ayagi gibi; beli kurt beli gibi; gogsii ay1 gdgsii gibi idi. Viicudu bastan asagi tiiylii

idi. At siiriileri giider; ata biner ve av avlardi. Gilinlerden ve gecelerden sonra yigit oldu (Batur 318).
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Sonug olarak destanlarda kadin; ideal es, erdemli, hiinerli, aklin ve bilgeligin sembolii, erkegine
yardimc1, savasan bir kadin olmazsa olmazlardandir. Bu tipolojiyi o zamanin sosyal hayat sartlart
olusturmustur. Kadinin yeri ve énemine bu baglamda baktigimizda kiiltiirden kiiltiire aktarilmasim bu
anlamda devam ettirmistir. Gerek derslerde islenen konularda gerekse toplumsal slizgecten gegilen su

giinlerde anlatilarak ve gosterilerek devamliligi saglanmaktadir ve insanlara empoze edilmektedir.

Toplumlarin o donemdeki yasayis bicimine gore sekillenen kadinin ve erkegin yerini gliniimiizle
kiyasladigimiz zaman ayni olmadigint gormek miimkiindiir. O dénemin sartlarina gore kadina ve erkege
yiiklenen sorumluluklar neyi gerektiriyorsa her iki cinste yasamin gerektirdiklerini yerine getirmistir.
Insanlardan beklenen davranislar1 dénemin eserlerinden gérmek miimkiindiir. Giiniimiiz Tiirkiye’sinde
kadin ve erkegin sorumluluklarii igeren bir destan yazilsa kadin, Manas destanindaki gibi

yiiceltilmeyebilir.
Kadinlarin Masallarda Topluma Yansitilmasi

Masal, anlatildig1 toplumun sosyal ve kiiltiirel yapisin1 goz ardi etmeden, konar-goger toplumun
yargilariyla harmanlayarak ¢oziilmelidir. Masallarin bagkahramanlari olan cadilar, biiyiiciiler, periler ve
prensesler hep kadindir. Masallardaki karakterlerin genel olarak kadin olmasi erkegi ikinci plana
atmustir. Kiil Kedisi masalinda Cindirella ve Pamuk Prenses gibi masallarda erkek geri planda kalmistir.
Masalda kotii hissiyatt olan seytani anneden erkek karakter unutulmustur. Cindirella pamuk prenses
kiilkedisi agina oldugumuz masallar oldugu i¢in hepimizin de bildigi gibi kadin figiirii yaptiklartyla 6n
plandadir.

Hayal iirtinii 6zelligiyle diger anlat1 tiirlerinden ayrilan masal, tarih boyunca yayginligi ve toplumsal
islevi bakimindan 6nem tasimaktadir. Degisik alan ve zamanlarin kiiltiirel degerlerini tagimalar
bakimindan masallarimizin ayricalikli bir yeri vardir. Olaganiistii boyutlarimin fazlaligi masallarin
mitoslar ve epik liriinlerle baglantilarini diigiindiirmektedir, aklin yerine biiyiiniin tilsim1 yer almaktadir.
Bin Bir Gece Masallarindaki Sultan Sehri Yar’in kadinlari hor gormesiyle baglayan bu masal Sehrazat’a
gelince olay orgiisii degismektedir. Daha dogrusu Sehrazat kadinlarin sonunu degistirerek 6n plana
cikmistir. Arap edebiyatinin anonim en giizel masallarindan olan Bin Bir Gece Masallarinda kadinlarin
kot kralin tiim kadinlari sadakatsiz olarak gérmesinden kaynaklanan her gece bir kadinla yatip ertesi
giin 6ldiirmesi sonucunda buna dayanamayan Sehrazat’i konu alan masaldir. Masala gore; Fars krali
Sah Sehriyar karisinin kendisini aldattigimi dgrendikten sonra tiim kadinlarin sadakatsiz oldugunu
diistiniir. Bu olayin sonucunda 6nce karisini dldiirtiir, sonrada vezirine her gece bir kadin bulmasini
emreder. Her gece yeni bir gelin alan Sehriyar, geceyi gegirdikten sonra kadini 6ldiirtiir. Bu durum uzun
bir siire devam eder. Vezirin kiz1 Sehrazad bu duruma son vermek i¢in Sehriyar ile evlenir. Evlendikleri
geceden itibaren baglayarak, kardesi Diinyazad’in hikdye dinlemeden uyuyamadigini sdyler ve
Diinyazad sayesinde her gece safak vaktine kadar hikdye anlatir. Hikdyenin en heyecanli yerinde

anlatmay1 birakir. Bu durum bdylece siirer gider ve hikdye sona geldiginde Sehrazat’in ii¢ erkek ¢ocugu
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olmus uzunca bir siire gegmistir. Kralin kadinlara karsi olan diisiincesi degismis, Sehrazat’in sadakatine
inanmistir (Onaran, 1992). Kadinlar daha 6nce de vurgulandigi gibi, namus ve iffetlerine yonelik
tehditler karsisinda direnmek zorundadirlar. Diger halk anlatilarinda da goriilen, kadininin namusu
ugruna her seyinden vazgegmesi toplum tarafindan iiretilmis cinsiyet kiiltiiriiniin belirleyiciligine de

dikkat ¢ekmektedir.

Halk anlatilarinda goriildiigii iizere bir kadin varolusunu bir erkek tizerinden tanimlayarak miicadele
etmek durumunda kalmistir. Erkek figiiriine baktigimiz zaman ise hayatinin hemen hemen her evresinde

kendisi isin hazir bulunan bir iktidara sahiptir.

Kadinlarin ve Erkeklerin Atasozleri ve Deyimlerde Topluma Yansitilmasi

Atasdzleri; anonim Ozellik tasiyan, atalardan kaldigi kabul edilen ve toplumun yiizyillar boyunca
gecirdigi sdzlem ve denemelerden, ortak diisiince, tutum ve davraniglariyla diinya goriisiinden olusan,
genel kural niteligindeki kisa, 6zIi, kaliplasmis s6z olarak tanimlanmaktadir (Korkmaz, 2007). Her
toplumun deneyimleri sayesinde olusturdugu atasdzleri vardir. Deyimler herhangi bir duyguyu kavrami
anlatabilmek igin birden fazla s6zciigiin birlikte kullanilmasiyla olusan kaliplasmis s6z Obekleridir
(Ozkan ve Giindogdu, 2011: 1133-1147). Toplumsal cinsiyet baglaminda kadin ve erkek kavramimin
yer aldig1 birgok atasézleri ve deyimler bulunmaktadir. Atasodzleri ve deyimler birbiri ile anlamsal agidan
karsilikli iliski igerisindedir. Tiirk kiiltiiriinde kadinin rolleri ve toplumun beklentileri atasozleri ve
deyimler iizerinde goriilmektedir. Atasozlerimizde kadin kavrami ve o6zelliklerinin erkekten daha
ayrintili ele alindig1 ancak kadinla ilgili olumsuz ifadelere daha fazla yer verildigini soylemek
mimkiindiir. Kiiltiiriin tastyicist olan dilsel evren, atasézleri ve deyimler yoluyla kiiltiirel seriiveni

yonlendiren araglardan biridir. Orneklere bakacak olursak:

Alma delinin kizini soya ¢eker.
Alma soysuzun kizini, siirer anasi(nin) izini
Cocuksuz kadin meyvesiz agaca benzer.
Erkegin nefsi birdir, kadininki dokuzdur.
Gokyiiziinde diigiin var deseler kadinlar merdiven kurmaya kalkar.
Kadinin samdani altin olsa mumu dikecek erkektir.
Atalar sanat1 oglana mirastir.
Haberin dogrusunu oglandan al.
Oglan atadan 6grenir sofra agmayi; kiz anadan 6grenir bigki bicmeyi.
Oglan day1ya, kiz halaya ¢eker.
Oglan dogurdum, oydu beni; kiz dogurdum, soydu beni.
Oglan olsun deli olsun, ekmek olsun kuru olsun.
Akil adama sermayedir.
Miiriivvetsiz adam, suyu ¢ekilmis degirmene benzer
Erkegin seytani kadindir.
Erkek aslan disisinden kuvvet alir.
El agzina bakan (erkek) karisini tez bosar.
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Deyimler

Sag1 uzun akl kisa.
Anasinin kizi.
Erkeklige sigmamak.
Erkek s6zii vermek.
Kar gibi kiritma.
Boyu bacadan m ast1?

Sacin uzun ya da kisa olmasiyla zeka diizeyi arasinda kuskusuz nesnel bir bag yoktur. Bir
yandan cinsel yasamin, bir yandan da o cinsel yasamla 6zdeslestirilen kadinin kotiilenmesi” ortaya
¢ikmaktadir. Orneklerini verdigimiz atasdzleri ve deyimlerde cinsiyet ayrimmi gérmemek imkansizdir
(Alagozlii, 2009; syf: 37-48). Toplumda yigitlik gostermek erkekligin sanindandir bu sebeple yap1
olarak erkek kadina gore daha serttir. Erkeklik gdsteren yigit 6lse de ardinda nami ve san1 kalir. Erkegin
sozii merttir. Kadinla ilgili olumsuz ifadelere karsilik erkek kavrami i¢in genel olarak atasézlerimizde
olumlu ifadeler kullanilmistir. Halk anlatilarinda, cinsiyet motifi atasozleri ve deyimlerde bu sekilde

goriilmektedir.

Halk anlatilar1; zamana, siyasi ve idarl yapilanmaya, kiiltiirel degisime ve ekonomik kosullara
dayali olarak farkliliklar gdstermektedir. Sosyal, siyasal yapilanmalarin yaninda basin ve yayin
organlarinin da yonlendirmeye calistigi, istismar edilen ve bazen de kasith olarak yipratilmaya calisilan
kadin ve erkek kimliginin siiphesiz zaman igerisinde bir takim deger degisimlerine ugramasi géz ardi

edilemeyecek bir gercektir.
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Ataerkil Séylemin Kiiltiirel Aygit1 Islevindeki Arkaik Anlatilar ve Yaratihs Baglam itibariyle
Tiirk Kiiltiiriinde Anaerkillik Mitinin Diisiisi

Erol Giiliim*
Giris

Folklor, ilgili toplulugun kiiltiirel kodlarina, diisiiniis ve yasam bigimlerine agina paydas Kitlelerin
bilin¢disinda yarattig1 etkiyle bir ideoloji veya sdylemi kaniksatma ve bu dogrultuda eylemde bulunmay1
tesvik eden islevsel bir sosyo-politik aragtir. Gelenekler kiiltiirii olarak folklor, yerel baglamda
tahakkiim siiren sdylem ve ideolojileri tasdik ve telkin eden, bdylece geleneksel otoritenin her an ve
alanda yeniden {retilmesine katki saglayan, Tistelik yeniden iiretimini alimlayicinin rizasiyla
gerceklestiren bir yapiya sahiptir. Dolayisiyla ¢cogu folklorik tiir, basat degerler sistemini besleyen ve
bunlarin farkli mecralara yansidigini ve orada da isledigini gdsteren iyi giidiilenmis gosterge
dizgelerinden meydana gelmistir. Bu yoniiyle folklor, hem toplumsal bilingdisini inga eden hem de
bizzat onun igerigini olusturan kiiltiirel bir sistemdir. Nitekim Burke de (1996), halk kiiltiirii kokenli
kaynaklar iizerinde ¢alisilirken propaganda olasiliginin hep akilda tutulmasi gerektigini salik vermistir.
O’na gore bu kaynaklar, kendi donemlerinin kitle iletisim arag¢lart oldugu igin siyasi ve dini liderler, bu

araclari insanlar1 etkilemek ve kontrol altina almak i¢in bilingli bir sekilde kullanmustir.

Folkloru ge¢misin kalintilar1 (survivance) anlayisindan dinamik bir iletisimsel siirece doniistiiren
performans ve gostergebilim eksenli yaklagimlar, bu bilim alaninda adeta bir tiir paradigmatik sigrayist
tetikleyerek, folklorun sorgulama alan ve nesnesinde Onemli degisimlere Onciilik etmistir. Yeni
paradigmaya gore Ozel bir iletisim bigimi olarak imlenen folklorik disavurumlar, zaman ve uzam
0zelinde icra bi¢im ve igerigine kodlanan mesajlari hem yatay hem de dikey eksende en yaratici ve etkili

bigimde kars1 tarafa aktarmayi basarabilen islevsel bir kiiltiirel aygit olarak ele almabilir.

Bu bildirisimsel aygitin ana yayin organlar ise basta mitos, masal, destan, efsane, halk hikayesi
gibi anlatmalik tiirler; dedikodu, deyim, atasozleri, alkig-kargis gibi konusmalik tiirler ve halk
tiyatrosunun geleneksel tiirleri ile obje tiyatrosunun belli bagh tiirlerinden olusmaktadir. Bu tiirden
folklorik ifade bicimleri dikkatlice tahlil edildiginde halk medyasinin yapisi ve isleyis sistematigi
hakkinda 6nemli ipuglari elde edilebilir. Buna gore her seyden 6nce halk medyasinin, igerigi olusturan
gostergesel kodlar ve anlamlardan haberdar olmayan harici grup ve kiiltiirlere kapali oldugu, yani
Fiske’nin (2014) tabiriyle “dar alan yayincilik (narrowcast) kodlari”na sahip oldugunu belirtmek

gerekir.

Bu medya formunun siirekliliginin dinamigi ise siiphesiz ki yaraticiligidir. Bu noktada Levi-

Strauss’un brikoloj kavraminin folklorik yaraticiligin mahiyetini anlamamiz bakimindan yol gdsterici

'Hacettepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tiirk Halkbilimi Doktora Programi Ogrencisi, Bilecik Seyh Edebali
Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyati Béliimii Arastirma Gérevlisi, erol.gulum@bilecik.edu.tr.
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oldugu disiiniilmektedir. Yapisalci antropolojinin kurucusu olan Levi-Strauss’a (2000) gore kiiltiirel
tiretimin 0zii devrimsel nitelikli bir yaraticiliktan ziyade genelde eldeki malzemelerin yap-tak¢iligindan
ibarettir. Bu yaklasim bir iletisim formu olarak ele alindiginda folklor i¢in de gegerli bir hipotezin 6ne
stiriilmesine yardimer olabilir. Dolayistyla yaratici bir edim olarak folklorik brikoloj, ilgili toplumun
sosyal ve kiiltiirel baglaminin disina ¢ikamaz. Icracisina gelenek dairesinin disina ¢ikmadig: siirece
simirsiz 0zgiirlik ve yaraticilik sunan halk medyast bu 6zelligi sayesinde siirekliligini garanti altina
almistir. Bu anlamda folklorun, yenilik¢i ve deneysel olmaktan ziyade muhafazakar ve statiikocu bir

yapiya sahip oldugunu da belirtmek gerekir.

Bir iletisim formu olarak folkloru 6zgiin kilan bir diger 6zellik de sahip oldugu icrasal gerceve
anahtarlari nedeniyle salt ileti aktarrmi gibi mekanik bir mahiyete sahip olmamasidir. Iletisimin 6zel bir
bicimi olarak folklorun 6zellikle anlatmaya dayali tiirleri Bauman’m yetkin ¢alismalarindan beridir
“sozel sanat” olarak degerlendirilmektedir. Bu anlamda folklor, iletisimin sanat boyutuna ulastig1 6zel
bir duruma sahiptir. Ozellikle sdzIii kiiltiir baglamindaki icraya igkin séz+miizik+eylem kombinasyonu
bildirisimin tim imkanlarmin performans esnasinda pratige dokiildiigliniin gostergesidir. Tipki sinema
gibi folklor de duyularimizin en canlisi olan isitme ve gorme duyularimiza hitap eder. Goriintii ile sesin
etkin kullanimindan dogan inandiricilik, kandiricilik ve etkililik dolayisiyla folklorun da en az sinema

kadar ideolojik islevlere sahip gorsel-isitsel bir propaganda araci oldugu sdylenebilir.
Arkaik Halk Anlatilarinin Ideolojik islevleri

Halk anlatilar1, hem bi¢im hem de igerik bakimindan halk medyasinin en yetkin yayin organlaridir.
Ozellikle birincil sozlii kiiltiir baglanunda iiretilen, icra edilen ve hatta kutsiyet atfedilen halk anlatilari
yiizyillar boyunca ilgili topluluklar {izerinde etkin bir konuma sahip olmustur. Bu etki, igerikten ziyade

anlatinin omurgasini olusturan sozel teknolojinin bizzat kendisiyle alakalidir.

Sozlii disavurum, yazinin tersine zaman ve uzamin mutlak tahakkiimii altinda olan bir iletisim
formu oldugu icin sozel teknolojiyle iiretilen her anlati dogrudan ilgili baglamla iligkilidir. Sozli
disavurum, bilenle bilinenin i¢ ige oldugu, insan ile diisiincesinin heniiz birbirinden ayrilmadigi bir
yapiya sahip oldugundan her tiirlii yabancilasmay1 diglar. Ong’a (1977) gore gergek séz (konusma
dilindeki s6z) varolusun devingen bir pargasi olmasi itibariyle 6ziinde bir aksiyondur. Bu ylizden sozlii
ifade 6zellikle yazili ifadenin tersine akmakta olan yasamin ortagi, onun organik bir uzantisi oldugu igin
tamamen dogal bir siirectir. Dolayisiyla aslinda her sozel iiriin yaratildigi topluluktaki deger, diisiince,
ideoloji, sOylem, istek ve arzularinin kurgu diizlemindeki bir yeniden iiretimdir. Bu baglamda
diisiiniildiigiinde sozellik anlam ve sosyal gercekligi yaratan bir unsurdur. Ozellikle birincil sozlii kiiltiir
ortamlarinda ifa edilen sdze, toplumsal kurmaci (social constructionism) bir perspektiften bakildiginda
baglama ickin sosyal gercekligin kolektiviteye dayali s6zel aglarla dokundugu sdylenebilir. Bu durum
kaginilmaz olarak sosyo-kiiltiirel yasamin hiyerarsik ve hegemonik degerlerinin anlatiya sizmasina

neden olur. Bu bakimdan s6zlii sanat diger sanatsal formlar igerisinde en gergekei olanidir. Dolayisiyla
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halk kiiltiirti kokenli sozIii tiriinler, Platon tarafindan One siiriilen ve en eski 6zcli sanat teorisi sayilan
temsil ya da taklit olarak sanat kategorisinde degerlendirilebilir. Platon, mimetik sanati epistemeye
(hakikat bilgisi) degil de doksaya (san1) yoneldigi i¢in hakikate ulasilma yolunda bir engel olarak
gormiis, sanatin temelde fiziki ve sosyal dis diinyanin taklidinden ibaret oldugunu dolayisiyla ilk 6rnek
(paradeigma) veya ideanin (eidos) arazli bir kopyasi (eikon) olan duyumsanan diinyanin taklidi yani
kopyanin da kopyasi oldugunu ileri slirmiistiir. Sanata yonelik benzer bir tutum, anti-6zcii Marksist sanat
anlayisi i¢in de gegerlidir. Sanatin 6z itibariyle igsel degil digsal faktorler tarafindan belirlendigini ileri
stiren bu teori, devrimsel olmayan sanatsal {iretimin statiikoyu koruyan, onu her yoniiyle hos ve iyi bir
diizen olarak sunma anlaminda muhafazakar bir etkiye sahip oldugunu 6ne siirer. Sanati bilim ve ideoloji
arasinda yerlestiren Marksist sanat anlayisi sanatin, iglevsel anlamda yanlig bir bilinglilik hali olan
ideolojiye degil hakikati ortaya ¢ikarmayr misyon edinen bilime yaklagmasi gerektigini, dolayisiyla

sanat¢inin bu bilingle hareket edip sanat1 devrimsel bir aygit olarak kullanmasini salik verir.

Bu perspektiften ele alindiginda yasanilan diinyanin bir modeli olarak yaratilan dolayisiyla sosyo-
kiiltiirel yasamin tiim dengelerinin sembolik bir tarzda islendigi mitik anlatilarin, ideolojilere benzer
islevlere sahip oldugu goriilmektedir. Gertz’e gore ideolojiler bir anlam kiimesi olarak toplumun
stratejik fonksiyonlardan biri olarak ele alindiginda bunlar, insanlara istikamet vermeye yarayan birer
yol haritas1 olarak degerlendirebilir (akt. Mardin, 2012). Berger’e gore (2012) ise ideoloji, insanlara
seylerin nasil meydana geldigini “agiklar”. Ayni isin, ylizyillar boyunca mitler tarafindan ifa edildigi

diisiiniildiigiinde mit ile ideoloji arasinda 6zellikle islev baglamda benzerliklerin oldugu ortadadir.

Fulford (2014), her toplumun &zellikle kriz anlarinda atifta bulunacagi anlatilar irettiginden
bahsederken bize Malinowski’nin konuyla ilgili tespitlerini hatirlatmaktadir. Malinowski’ye (2000)
gore mit, ilkel bir toplulukta var oldugu haliyle sadece anlatilan birer 6ykii degil, ayn1 zamanda yasayan
insanin yazgisini siirekli etkileyen canli bir gercekliktir. Bu anlatilar {iretildikleri baglam itibariyle
inancin ifadesi olmanin diginda ahlaki koruyan, ona gii¢ veren, siirekliligini garantileyen bir isleve
sahiptir. Bu tespitlerden de anlasildigi tizere mitik anlatilarin ahlaki korumasi ve onun siirekliligini
garanti altina almasi onlar1 toplumun da iizerinde bir yere konumlandirir. Malinowski (2000) bu durumu
“Incil dykiisii, inanmus Hristiyan icin ne ifade ederse, mit de ilkeller i¢in onu ifade eder” sekilde dile
getirmistir. Anlatilarin giiciiyle ilgili benzer bir yorum da ahlak felsefecisi Alasdair MaclIntrye tarafindan
yapilmistir. Maclntrye, insanlarin neyi 6nemli bulacaklarini ve nasil davranmalar1 gerektigini, 6nceden
ogrendikleri hikayelerden bilingli ya da bilingsizce ¢ikarimlar yaparak olusturdugunu sdyler. O’na gore
kendimizinki de dahil herhangi bir toplumu anlayabilmek i¢in o toplumun kdklerindeki dramatik yakiti

olusturan hikayeler biitiiniinii bilmemiz gerekir (akt. Fulford, 2014).

Konuyla baglantili olarak Campbell (2013) de birbirinden tamamen farkl: iki mitolojik diizenden
bahseder. Bunlarin ilki bireyin belirli bir toplumla iligkisini saglayan sosyolojik mit, digeri ise dogayla

uyumu saglamaya yarayan doga mitleridir. Sosyal kokenli mitlerin genelde hareket halindeki
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gocebelerin, doga mitlerinin de topragi isleyen yerlesik halklarin mitleri oldugunu belirtilmistir. Birey-
toplum iligkisi 6zelinde mit, bireyin kendi sosyal grubuyla baglant1 kurmasini saglayarak ona biiyiik bir
organizmanin bir organi oldugunu hatirlatir ve bu uyar1 her baglamda onanip tekrarlanir (Campbell,
2013). Yukaridaki isleviyle ele alindiginda yerlesik toplumsal degerler sisteminin ilksel topluluklar
arasinda sosyolojik mitler ilizerinden tesis edildigi sonucuna ulagilir. Kiiltiir yaratici pratik bilgisinin ve
toplumsal asayisin formiiliimiin bu tiir mitlere sembolik bir sekilde kodlandig1 ve bu kodlarin bir siire
sonra toplulugun {iizerinde uzlastifi gosterge dizgeleri seviyesine yiikseltilerek anlik, anlamli ve
etkilesimli bir iletisim saglandigi sdylenebilir. Heniiz anayasal diizenlerin tesis edilmedigi, sosyal
kurumlarin olusturulmadigi ¢aglarda geleneksel otoritece sekillendirilen topluluklarda diizeni
saglayacak ve onu koruyacak kurallar bu tiir aygitlar vasitasiyla iiretilmigtir. Anlatilar bu yoniiyle dolayli

olarak kiiltiir insa edici aygitlardir.

Geleneksel otoritenin devamlilig1 ve toplumsal diizenin korumasi igin yetkili aktorlerin ideolojik
igeriklerce iretilmis hegemonik bir diizen insa etmeleri gerekmektedir. Sosyoloji Sozliigii ne gore
hegemonya kisaca, rizanin imal edilmesi demektir (Marshall, 2005). Gramsci’ye gore hegemonya
olusturmak, toplumsal yasamda, bir seckinler grubunun kendi “diinya goriisii’nli bir biitlin olarak
toplum biinyesine bastan sona yayarak, kendi ¢ikarlari ile toplum ¢ikarlarini biiyiik dlgiide estileyip,
ahlaki, siyasi ve entellektiiel liderlik kurmasi demektir (Eagleton, 1996). Kiiltiirel hegemonya ise bir
grup veya sinif bilinciyle bir araya gelmis topluluklarin kendi deger yargilarini toplulugun tamamina
tahvil ederek iktidar ve otoriteyi sadece siyasi ve ekonomik alanda degil, kiiltiirel alanda da {iretip
giindelik yasamin her an ve alanini kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda kontrol ve yonlendirme inisiyatifini
ele almasidir. Weberci agidan bakildiginda ise hegemonya “dogal {istlinliik miti’ne ya da bir statii
diizeninin mesrulastirilmasina denk diiser (Marshall, 2005). Bu baglamda diisiiniildiigiinde kiiltiirel
hegemonya kavraminin egemen ideoloji teziyle de yakin bir iliski i¢erisinde oldugu goriilmektedir. Bu
tezi savunanlara gore, ortak inang sistemleri, temel degerler ve ortak kiiltiir gibi kavramlarla es anlaml
olarak ideoloji kavrami, toplumsal diizenin kaynagidir. Bu argiiman sinifsal tabakalara ayrilmis
toplumda yonetici smifin hem maddi hem de fikir liretimini denetledigi ve statiikonun ¢ikarlari
dogrultusunda sekillendirilen tutarli bir inanglar kiimesini yaydigini varsayar. Egemen giigler, kitleler
arasinda fiilen “yanlig bir biling” yayar ve bu sekilde kitlelerin kendi ¢ikarlarini savunamayacak duruma
getirir (Marshall, 2005). Hegemonya ve ideoloji arasindaki niiansa deginen Berger’e (2012) gore
hegemonya daha siimullii, daha soyuttur ve giindelik yagsamimizi, diislincelerimizi, "sézsiiz isleyen"
diinyay1 tahakkiim altina alir. Dolayisiyla hegemonya, ya da daha dogrusu hegemonik tahakkiim,
kesfedilmesi zor bir siirectir. Ciinkii ¢ok amorf ve her yerde mevcuttur. Hegemonik tahakkiim bu
nedenle yerlestirilebilecek ve hitap edilebilecek "parametrelere" sahip olan ideolojik tahakkiimden daha
yaygin, daha gizli ya da kapalidir. Marksist elestirmenler genellikle biitiin temelleri kapsayacak sekilde

bu iki terimi birlestirir ve "ideolojik hegemonik tahakkiim" der.
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Hegemonya, Eagleton’un da (1996) bahsettigi gibi hi¢ bir zaman bir kerede ulasilan bir sey
olmadigi icin, siirekli yenilenmesi, yeniden yaratilmasi, savunulmasi ve degisiklige ugratilmasi gerekir.
Hegemonik diizeni insa edecek ideolojilerin aktarilmasi ve benimsetilmesinde kullanilacak araglara
Gramsci “hemegonik aygitlar”, Althusser ise “ideolojik aygitlar” demistir. Althusser ideoloji olgusunu
daha cok siyasi bir ¢ergevede ele alip devletin belirli ideolojileri hangi araglar vasitasiyla ve nasil halka
empoze ettigi lizerinde dursa da izledigi yontem ve kavramsallastirmalart konumuzla dogrudan ilgilidir.
Bu noktada biz, merkezden g¢evreye dogru “sert” bir ideolojinin devlet eliyle nasil empoze edildigini
degil, odak noktasi net olmayan “yumusak” ideoloji ve sOylemlerin anlati gelenegi iizerinden kitlelere

nasil aktarildigi iizerinde duruyoruz.

Althusser (2014) devletin ideolojik aygitlarini sekiz ana baglik altinda toplarken bunlarin
icerisinde ozellikle edebiyat, giizel sanatlar, spor vb. konular1 kapsayan Kiiltirel DiA’dan da
bahsetmektedir. Bu tasniften yola ¢ikilarak kiiltiirii meydana getiren hemen her alanin temelde ideolojik
bir aygit olarak ele alinabilecegi yorumuna ulasilmaktadir. Edebiyatin 6zellikle kiiltiirel ideolojik bir
aygit olarak imlenmesi sozli kiiltiir edebiyati kapsamini giren anlati tiirii ve geleneklerinin de ideolojik
islevlere sahip oldugunu gosterir. Bu analojide odak noktasi devleti yoneten smirli bir gruptan,
toplumlarin yarisini olusturan eril yapiya kaydirildiginda ve arkaik ¢aglarda s6ziin 6nemi ve mahiyeti
g6z Oniinde alindiginda s6zlii edebiyatin o kosullarda en etkili kiiltiirel ideolojik aygitlardan biri oldugu
sonucuna varilir. S6zlii edebiyatin kapsami biraz daha daraltildiginda ise mit, masal, destan, efsane gibi
belli bash anlatmalik tiirlerin bu kiiltiirel aygitin alt birimleri olarak kismen farkli tiir ve bigim
ozellikleriyle ayni sdylem ve ideolojileri yaydigi sdylenebilir. Dolayisiyla folkloru kiiltiirel
hegemonyanin insasinda ve yeniden iiretiminde ilk ve en basit ara¢ olarak imlerken, halk kiiltiiriinii de
gizil egemen giiglerin ortiik bir sekilde catistigi hegemonik bir miicadele alan1 olarak ele alabiliriz.
Ozellikle 1k, dil, din, mezhep, etnisite, cinsiyet, yas, sosyal sinif gibi temel farkliliklar noktasinda halk

kiiltiirii, ortiik miicadelelerin en ¢ok yasandigi alanlarin basinda gelir.
Cinsiyetci Hegemonyanin Prehistoryasi

Hegemonya kavrami, yukarida agimlanan anlamiyla ele alindiginda genel manada en genis
kiiltiirel hemegonik bi¢iminin cinsiyet¢i sdylem ve ideolojiler iizerinden insa edilmis oldugu
sOylenebilir. Tarihte geriye dogru gidildikge daha da belirginlesen bu hegemonik bigim, diinya
iizerindeki hemen her toplum tarafindan kaniksanmis, giindelik ve kiiltiirel yagamin tiim alanlarina

siz(diril)mugtir.

Ataerkil soylem veya ideolojisinin tartisilmasi ve konuyla ilgili gorlis ve yorumlarin bir¢ogu,
teorisi ve pratigi arasinda saglam bir uyum bulunan feminizmle beraber ortaya ¢ikmistir. Feminist
teorinin temel hipotezlerinden birisi cinsiyetgilik gibi toplumsal rolleri tayin eden bir yapinin temelde
fallokrasi gibi biyo-psikolojik bir nedene dayandigidir. Fallakrosi, 20 yy. ortalarinda ortaya ¢ikmuis,

erkeklerin (ve fallusun sembolik giiciiniin) kadinlar iizerindeki egemenligini ifade eden bir kavramdir.
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Fakat feministlere gore kimilerinin androkrasi (erkek egemenligi) ya da ataerkil (patriarkal) sistem diye
de adlandirdiklar1 fallokrasi, yalmizca bir egemenligi anlatmaz. Bu ayrica, erkeklerin, kadinlar
tizerindeki egemenliklerini yeniden iiretmek i¢in, ellerindeki tiim kurumsal ve ideolojik aygitlari (hukuk,
siyaset, iktisat, ahlak, bilim, tip, moda, kiiltiir, egitim, kitle iletisim araglart vs.) tipki kapitalizmin
kendisini slirdiirmek i¢in kullandigi gibi agiktan agiga ya da iistii ortiilii bigimde kullanan bir sistemdir

(Michel, 1993).

Egemenligi mesrulastirma arzusu ortiik anlamda sosyo-kiiltiirel alanda bir catismanin oldugunu,
dolayisiyla karsit bir diinya goriisii ve degerler sisteminin varligini itiraf etmek anlamina da gelir.
Nitekim Foucault’un (2007) “iktidarin oldugu her yerde direnme/direnis de vardir” soziinden hareketle
ataerkil hegemonyanin tam karsisinda essiiremsel gizil (kuvve halinde bulunan) bir ideolojik hegemonik
tahakkiim biciminin hazir bulundugu c¢ikarimina ulagilabilir. Bu diyalektik yorum, ataerkil
hegemonyanin daha net bir sekilde anlasilmasinda ve ataerkilligin beslendigi tarihi-kiiltiirel kaynaklarin
tespitinde yol gosterici olabilir. Nitekim birgok kiiltiirbilimei de benzer hipotezlerden yola ¢ikarak
ataerkil egemenliginin giicinii direnis odaklar1 iizerinden agiklamaya caligmistir. Bu tiirden
polemiklerin mimari ise Roma hukuku profesorii Jakob Bachofen’dir. Bachofen’in anaerkillik teorisi,
tarihi ve kiiltiirel arastirmalarda ataerkil séylemin anlamli bir sekilde incelenmesi adina hipotetik bir
onciil olarak ortaya konmustur. Bachofen’e gore temelde insanoglunun tarihi kaginilmaz olarak
cinsiyetler arasindaki iliskinin doniislimiiniin yani babalik ilkesinin annelik ilkesinin yerini almasinin
tarihidir. Dolayisiyla “analik egemenligi” insan tarihinin c¢ocukluk c¢agina denk gelebilecek bir
asamaydi. Ne zaman ki erkek, anneden ve onun jineokratik torelerinden kurtuldu, iste o zaman ¢ocuk
olmaktan ¢ikip bir yetigkin haline gelmistir. Bu olgunluk ve sorumluluk ¢aginda babanin ve “babalik
hukuku”nun hiikiimranlig1 baslamistir (akt. Georgoudi, 2005). Bachofen ¢alismasinda, bu doniisiimii
“maddi doganin agirligindan kurtulup kendi yazgisinin yiice hedefine ulagsmanin” tarihi olarak
gormekte, diinyevi varolustan tanrisal babaligin safligina yiikselmenin tiim zamanlarda ve biitiin
dinlerde erkekler i¢in ne kadar zor oldugunu hatirlatmaktadir. Dahasi, bu tehlikenin tamamen
gegmedigini, geriye dogru atilacak bir adimla “anneler ¢agi”’nin dirilmesinin ve insanligin yeniden
hayvanliga siiriilmesinin olasiligi {izerine durularak bir nevi ataerkil kiiltiiriin gii¢ odaklarn

uyarilmaktadir (Georgoudi, 2005).

Yorumsamaci bir bakis acisiyla ilkel kiiltiire ait materyallerde disil simgeciligin baskin ve yaygin
oldugunu goren Bachofen, tarihin karanlik donemlerinde kadinin erk ve egemenligi elinde
bulundurdugu anaerkil ¢aglarin varligindan bahseder. Bu iddianin ispati i¢in simgeler {izerine
yogunlasan Bachofen, her ne kadar net bir bulgu elde edememis olsa da ileri siird{igii teori, kendi caginda
da epey tartigilmistir. Anaerkillik teorisinin popiilerlesmesinde en az Bachofen kadar etkili olan bir diger
isim ise Ozel Miilkiyetin ve Devletin Kékeni adli kitabin yazari Friedrich Engels’tir. Engels bu kitabinda
miilkiyet haklarinin bulunmadigi ilk avci-yiyecek toplayict topluluklarin, iiretim etkinligindeki

konumlarindan 6tiiri kadinlar tarafindan yonetilmis olabilecegini iddia etmistir. Boylece Bachofen’in
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temelde disil sembolizmden yola ¢ikarak yaratmaya ¢alistig1 teorinin, sosyal ve siyasal boyutlar1 Engels
tarafindan tamamlanarak ayaklar1 yere basan bir sosyal teori liretilmek istenmistir. Fakat bu teorinin 6ne
stirdiigii hipotezleri destekleyecek net arkeolojik ve antropolojik kanitlarin bulunamamasi ve feministler
tarafindan teorinin romantik bir bakis ele alinip islenmesi, sosyal bir teori olma iddiasi tasiyan bu
tasarmin bilimsel bir mite doniigmesine neden olmustur. Ozellikle 1960-70li yillarda feminizmin
yiikselisiyle anaerkillik teorisi yeniden tartisilirken, Bachofen’in metinlerinde 6ne ¢ikan ideolojinin tersi
istikametinde yorum ve c¢ikarimlara ulagilmis, kiiltiirel materyallerden edinilen bilgi kirintilariyla
gergekten yasandigi diigiiniilen bu ¢agin yeniden insasi i¢in girisimlerde bulunulmus ve boylece artik

anaerkillik teorisi 6zellikle feministler agisindan adeta 6zlemle anilan bir altin gaga mitine doniismiistiir.

Tanrica Kiiltleri Ozelinde Hegemonik Bir Miicadele Alam1 Olarak Arkaik Dénem Tiirk
Mitolojisi

Tiirk mitolojisini ortaya ¢ikaran sosyo-kiiltiirel toplumsal yapilanigi Toplayici-Avci, Avci-Coban
ve Coban-Tarimci olarak li¢ doneme ayirip inceleyen Cobanoglu (2001), antropolojik bir bakis agisiyla
toplayici-aver dénemde genel itibariyle kadinin ayricalikli statlisiinden dolay1 disil sembolizm merkezli
mitolojik bir sistemin kuruldugunu, daha sonraki agamalarda bu sistemin yavas yavas ve bilingli bir
sekilde yok edilerek ataerkil bir inang sistemi ve bu sistemle tutarli bir mitolojik gelenegin tesis

edildigini 6ne slirmektedir.

Bir¢ok kaynaga gore toplayici-aver donem olarak ele alinan zaman dilimde Tiirklerin heniiz Orta
Asya bozkirlarina inmedigi, daha ¢ok kiigiik kabilelerle halinde Otiiken Orman1 ve civarinda yasayan
ve ge¢imlerini ¢ogunlukla toplayicilik, bahge tarimi ve avcilikla saglayan topluluklar mevcuttu.
Cobanoglu’na gore (2001) ilkel siiriiden topluluk statiisiine gegisin de yasandigi bu donem, Tiirk
mitolojisinin tarihi-kiiltiirel kokenlerinden birisini olusturmus olmalidir. Tiirk mitolojisinin kaynagini
Otiiken ormani icerisinde yasayan toplayici-avel yasam tarzinda arayan diger bir¢ok arastirmaci da
ozellikle Tiirk kiiltiir ekolojisini paylasan topluluklar arasinda basta aga¢ olmak {izere yer ve ormanla
ilgili kilt, inang ve anlatilarindaki gesitli kiiltiirel kalintilari, bu dénemin miras1 olarak ele alma
egilimindedir. Ozellikle agagtan yaratilma motifinin bir¢ok anlatinin merkezinde yer almasi ve yer-su
inanglar gibi kokeninde animistik diinya goriisiiniin tezahiirii bulunan motif, sembol ve izlekler, Tiirk
kiiltiir tarihinin en eski donemlerine yani Tiirklerin heniiz tarih sahnesine ¢ikmadigi karanlik ¢aglara
atfedilir. Ozellikle Umay Ana’ya atfedilen bir takim &zelliklerden hareketle Tiirklerde disil sembolizmin

merkezde oldugu mitolojik sistemin bazi 6zellikleri tespit edilebilir.

Etnik kiiltiiriin kendi iginde iye olarak tahayyiil edilen Umay, ¢ogunlukla tagidig1 islevlere uygun
olarak “Ana-Ene”, “evliya” ve “melek” olarak adlandirilmistir. Inan’a (1976) gore Altay samanistlerinin
dua ve ilahilerinden anlasildigina gore samanizmde en biiyiik tanr1 (yaratici tanri) Ulgen‘dir. Ayrica
Ulgen’in “ak kizlar1”ndan baska birkag iyi disi ruhlarda vardir. Altaylilarda Umay, Ana Maygil, Ak Ene,

Yakutlarda ayisitlar bunlarin belli baghlaridir. Altaylilara gére Umay, ¢ocuklar1 ve hayvan yavrularini
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koruyan disi ruhtur.” Samanist Tiirklerde, Umay “ana” olarak tabir edilmektedir. Inan (1986), Yakut
mitolojisindeki “Im1” ruhunun Umay oldugunun kesin oldugunu belirtmekle beraber bu ruhun yerini
Yakutlarda daha sonra ayisit bigimine biraktigim belirtir. inan’a gore ayisit-yaradici, bereket ve refah
saglayici disi ruhlar ziimresine denir. Bunlardan kimi insan yavrularim1 ve kadinlar1 kimi de hayvan
yavrulari ve disi hayvanlar korurlar. Ayrica ayisitlar daginik halde bulunan hayat unsurlarini toplayip
birlestirir ve kut yaparlar. Bu kut denilen nesneyi ana karnindaki ¢ocuga iiflerler. Boylece ¢ocuga can
verirler. Gebe kadinlar daima bu ruhlarin himayesi altinda bulunurlar. Kisir kadinlar gocuk vermesi igin
ayisita dua ederler. Gebe kadinlar dogum giinleri yaklastig1 zaman odalarii ve evlerinin ¢evresini ¢ok
temiz tutmaga caligirlar. Komsu c¢ocuklarina ve hayvan yavrularina karsi sefkat gosterir ve onlari
doyururlar. Roux’a (2011) gore ise Kaggarli Mahmut Umay sozciigiinii, “plasenta” anlamina gelecek
sekilde terciime etmistir. Nitekim Umay gercekten boyle bir islevi yerine getirdiginden olsa gerek
plasenta ile yakin iligki icindedir. Roux da bu analojiden hareketle Umay’1 Eski Tiirk panteonunda yer
alan yeni dogmus olanlar1 koruyan bir dogurganlik tanricasi ya da bir ana tanrica oldugundan bahseder.
Bu agiklamalardan da anlasildigi lizere Umay Ana dogum, bereket, koruyuculukla eslestirilmis

Tirklerin en eski ve en etkili kiiltlerinden birisidir.

Beydilli, Tiirk Mitolojisi Ansiklopedik Sozliik (2004) adl1 ¢aligmasinda Umay Ana diginda, Ulu
Ana olarak tabir edilen bir diger ruhtan da ayrintili bir sekilde s6z etmistir. Beydilli’ye gére Ulu Ana
bircok mitolojik sistemde genis anlamlarda kullanilip degisik versiyonlara sahip olmasina ragmen
korunan sabit bir yapidir ve mitolojilerde daha ¢ok yerle ve seytani varlik olan kadin baslangiciyla
aynilagtirilmistir. Mitolojik diinya modelinde Ulu Ana tipki Umay gibi bolluk ve bereketin koruyucusu
ve yaraticist olarak nitelendirilir. Bu nitelikleri dolayistyla Ulu Ana haddinden biiylik gdgiisleri olan,
hayvanbi¢imci ¢izgiler tasiyan ve yeryiiziine tabi olmasi nedeniyle bitki ve hayvanat alemiyle siki bir

baglilik kuran bir tanrigadir.

Yukarida da deginildigi {izere, yaratilis baglami itibariyle son derece olumlu nitelikler tasiyan
etkin disil tanrigalar ylizyillar siiren anti-propaganda faaliyetleri neticesinde halk imgeleminde olumsuz
¢agrisgimlar uyandiran seytani varliklara doniistiiriilmiistiir. Ornegin Ulu Ana motifinin bir prototipi
olarak ele alabilecegimiz ve sallanan gogiisleri, karisik saclar1 ve kisa boyuyla bereket, bolluk ve
dogurganligin timsali olan disi bir ruhunun bir siire sonra gebe kadinlarin ve yeni dogan c¢ocuklarin
bagina musallat olan seytani bir ruha doniistiigi goriilmektedir. Bu baglamda ele alindiginda Ulu Ana
kiiltiinden tiiretilmis olan Al ve Albasti motifleri de bu bakimdan olduk¢a belirgindir. Dolayisiyla
baslangigta koruyucu bir ruh olarak tahayyiil edilen bu varlik, seytanlasmanin son asamasinda insan
yiyen ve ¢ocuklari kagiran bir cadiya doniismiistiir. Ayni sekilde Erlik gibi ataerkil mitik panteonun bag
seytani sayilabilecek bir varligin da disil belirtiler tasiyor olmasi bu tanriin da Ulu Ana gibi “iyi” bir
tanrigadan tiiretildigi kanisin1 giiglendirmektedir (Beydilli, 2004). Bu noktada iizerinde durulmasi
gereken husus, disil varliklara yiiklenen olumsuz ve ikircikli sifatlardir. Hem Ulu Ana hem de Umay’da

goriilen tiim olumlu nitelikler ve motifler adeta ters yiiz edilip yeni sistemde demonik varliklara
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yiiklenerek bu kiiltlerden uzak durulmasi saglanmstir. Ornegin anaerkil yapidan ataerkil yapiya gegcis
siirecinde genel olarak orman kiiltii, zamanla eski 6nemini kaybetmis; orman tanrilari kotii ruhlara
donistiirilmiistiir (Cobanoglu, 2001). Pozitif bir tabunun negatif bir tabuya doniistiiriilmesi siirecinde
en bariz Orneklerden biri de Umay Ana ve Ulu Ana gibi kutsal varliklarin nitelikleri {izerindeki
doniisiimlerle ilgilidir. Nasil ki orman tanrilar1 kotii ruhlara doniistiiriilmiigse Umay Ana gibi kadinlarin
ve yeni dogan ¢ocuklarin koruyucusu tanrigalar da logusalik kadinlara ve yeni dogan ¢ocuklara musallat

olan Al Karisi’na doniistiiriilmiistiir.

Bu doniisiimiin izlerini bahsi gegen tanrigalarin sadece islevlerinde degil tasvirlerinde de gérmek
miimkiindiir. Sibirya ve Orta Asya Tirklerinin baz1 arkeolojik ve etnografik materyallerinden de
anlagildig1 lizere, Umay Ana motifi cogunlukla beyaz sagli ve beyaz giyimli olarak insanbigimci bir
goriintli sergilemekteyken bazi durumlarda da kus kiligindadir. Ayrica bu iki varligin birlesiminden
olusan kanath kadi-melek seklinde de imgelenmistir. Sayan-Altay Tiirkleri de onu, goklerden inen
giizel ylizlii bir kadin olarak diisiinmiislerdir (akt. Beydilli, 2004). Yukarida bahsettigimiz gibi bolluk
ve bereketin sembolii olan biiyiik gogiisler, hayvansal nitelikler bu yeni inang sisteminde korku
imgelerine doniistiiriilmiistiir. Beydilli’ye gore (2004) Al Karisi; ¢irkin, avurtlart goomiis, giicli kuvvetli
ve bazilarina gore deveyle yarisacak kadar uzun boyludur. Inanislara gore bu korkung goriiniimlii “Al

Karis1”, yeni dogum yapmis kadinlarin yanina gelir ve onlar1 yalniz buldugunda cigerlerini yer.

Logusa kadinlara musallat olan bu tiirden demonik ruhlarin anne ve bebekten uzak tutmanin tek
yolu ise “erkek” bir demirci ya da bigak ve benzeri bir demir pargasidir. Bu ritlerde logusa kadinin
basinda bir erkek bulunmadig: anlarda erilligi simgeleyen bir unsurun bulundurulmasinin gerektigine
yonelik inang, eril ideoloji ve sdylemin giindelik yasamin hemen her alana sizdigimin bariz bir
gostergesidir. Bu tiir ritlerdeki demir pargasi yan anlamda eril hegemonyanin dogurganlik ve annelik
gibi kadma 6zgii ve kutsal sayilabilecek bir olay veya durumu bile kontrol altinda tutmasi anlamina

gelir.

Peki, genel itibariyle mitolojik sistemde 6zelde ise bu sistemin temeli olusturan varliklarda
goriilen doniisiim ne zaman, nasil ve neden gergeklesmistir? Bu tiir sorulara verilen cevaplarin ¢ogu
yasam tarzi degisikligine isaret etmektedir. Yeni yasam tarzinda avcilik daha makul bir beslenme bigimi
haline geldiginden ve erkegin fiziksel ve biyolojik yapisi bu tiirden bir etkinlige daha uygun oldugundan
kisa bir siire sonra erkegin iiretim gii¢ ve araglarina hilkmetmeye basladig1 ve avin elde edilmesi i¢in is
birligine dayal1 bir alt kiiltiiriin olusmasiyla yavas yavas baskin bir eril kiiltiiriin ortaya ¢ikmaya basladigi
diisiiniilmektedir. Uretim gii¢ ve iliskilerini eline gegiren ve grup bilinciyle hareket eden erkekler igin
diger asama, alt yapidaki erki list yapida da tesis etmektedir. Boylece yavas yavas eril bir kiiltiiriin
temelleri atilmaya baslanmus, aile yapisi, din, sanat, ticaret, egitim gibi kiiltiirel kurumlar yeniden ama
bu sefer eril kiiltiirel kodlara gore insa edilmeye baslanmistir. Dolayistyla Marksist teoride de belirtildigi

tizere, son tahlilde iiretim arag ve iliskilerinden olusan alt yapu, iist yapiy1 bigimlendirmistir. Bu noktada
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Ozellikle tiretim odakli maddi ve teknolojik degisimler ag1 ile dini simgecilik ve toplumsal ideolojiler
arasinda nedensel iliskilerin oldugu sdylenebilir. Fakat belirtilen bu doniisiimiin kaba Marksizm olarak
da bilinen salt ekonomik indirgemecilikle aciklanamayacagi, tarihi sekillendiren diger birgok faktoriin
de ilgili dontisiimde etkin bir rol aldigini belirmek gerekir. Nitekim Marx’n 6liimiinden sonra Engels,
kiiltiirel tiretim ve doniisiimlerin salt ekonomik determinizmle agiklanamayacagin1 Marksist teorinin
kiiltiirel ve toplumsal doniisiimiin odagina tiretim gii¢ ve iliskilerini yerlestirdigi fakat bunun tek ve
degismez degerler olmadigim1 da agikca belirtmistir. Hatta daha sonra ozellikle Batili Marksistler
tarafindan alt yapi ile st yapi1 arasinda tek yonlii, degismez ve deterministtik bir iliskinin degil, canli,
hareketli ve etkilesimli bir iligkinin bulundugu, iktisadi faktorlerin toplum ve kiiltiir iizerinde belirleyici
degil sadece “bigimlendirici” roller oynadig1 gosterilmistir. Dolayisiyla mitik gelenegin esasinda yasam
tarz1 degisikligiyle ilgili oldugu, yasam tarzindaki doniisiimiin temel dinamiklerinin iktisadi faktorlerden

olustugu fakat tarihi sekillendiren diger unsurlarin da bu déniisiimde dogrudan etkili oldugu sdylenebilir.
Sonug¢

Yukaridaki izahat ve bulgulardan ¢ikan netice, anaerkil kiiltiiriin temelde barinma ve gegim
biciminde ortaya c¢ikan dramatik doniisiimlerle yerini ataerkil kiiltiire birakmaya basladig1 ¢aglarda
erilligin sadece giindelik yasam kiiltiiriiniin bir kismini degil, list yapiy1 olusturan tiim kiiltiirel bilesenler
tizerinde degisiklikler yaparak kendi hegemonik diizenini insa ettigi, boylece gegcmis kiiltlirel sistemde
deger ve kutsallik atfedilen hemen her seyin bas asag: edildigidir. Eril hegemonyanin tesis edilmesi
noktasinda doniistiiriilen ilk kurumlardan birisi ilksel inang sistemlerini de kapsayan dini-mitolojik
yapilar olmustur. Disil kiiltlirel kodlara gore yaratilmis eski yapi eril kiiltiiriin yiikselise gectigi bir
donemde artik mevcut gereksinimleri karsilamadigindan koklii degisimlere maruz kalmistir. Bu amagla
disil sembolizmin izini tagiyan hemen her kiiltiirel unsur 6nce itibarsizlastirilip siradanlastirilarak pozitif
bir tabu olmaktan ¢ikartilmig, akabinde bu unsurlarla ilgili anti-anlat1 ve inanglar tiiretilerek sayginlik

timsali unsurlar uzak durulmasi gereken korku imgelerinden olusan negatif tabulara doniistiiriilmistir.

Sonug olarak; Barthes’in de belirttigi gibi mitik karakterli anlatilar bu 6rneklerde de goriildigii
tizere tarihi bir kez daha dogallastirarak islevini yerine getirmistir. Bu tiir anlatilar eril sOylem ve
ideolojinin kokenlerini ve dolayistyla siyasal, kiiltiirel ve toplumsal boyutlarini gizleyerek bu rol ve
degerleri doganin bir parcasi olarak gosterip evrensellestirmistir. Bdylece bu degerlerin yalniz degismez

degil, ayn1 zamanda dogal ve adil oldugu topluma kabul ettirilmistir.
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Sikari Destani’nda Kadin Alp Motifi

Nabi Kobotarian

[ran sahasi yogun Tiirk niifusunun yasamasma ragmen yeterince arastirlmayan bolgeler
arasinda yer almigtir. Alman seyyahi Adam Olearus bolgede incelemede bulunduktan sonra,! Dede
Korkut Kitabi’nin ti¢ 6nemli kahramani; Dede Korkut, Kazan Han ve Burla Hatun’un mezarlarinin
Azerbaycan’da oldugunun tespit etmistir. Adam Olearus’un tespitine gore Dede Korkut’un mezari
Azerbaycan’in Derbend kentinde, Burla Hatun’un mezar1 Urmiye Kalesinde ve Kazan Han mezar
Tebriz’de Aci1 Cay irmaginin kenarinda bulunmaktadir. Meshur Osmanli seyyahi Evliya Celebi {inlii

Seyahetname eserinde Dede Korkut’un mezarinin Derbent’te oldugunu belirtmistir.

Bu zengin kiiltiir cografyasinda derledigimiz destanlar, hikayeler, atasozleri ve deyimler Tiirk
diinyas: i¢in biiylik 6nem arz etmektedir. Bu calismamizda Tebriz &siklarinin anlattifi ve Tiirk
diinyasinin uzun destani olan Sikari Destani’nda kadin alp motifi iizerinde duracagiz. Sikari Destanin’in
en kapsamli sekli 1970 yillarinda Tebriz asiklarindan Asik Yedullah tarafindan anlatilmistir. Destan
tarafimizca derlenerek yaziya aktarilmistir. Daha sonra bu destan “Tebriz Asiklik Gelenegi ve Asik
Edebiyati” adl1 yiiksek lisans tezimizde yer almigtir. Destan 2013 yilinda Tiirk Dil Kurumunun “Tiirk
Diinyas1 destanlar1 tespiti ve Tiirkiye Tiirkgesine g¢evrilmesi” projesi g¢ercevesinde kitap haline
getirilmistir.

Destanin genel konusu Sikari’nin Miislimanligi yaymasidir. Bu yoniiyle Sikari Destani

Danismentname ve Battalname destanlarina kaynaklik etmektedir.

Destanin Ozeti

Eski zamanlarda Rum diyarinda Sah-1 Dara adl bir padisah vardi. Onun Erce ve Sikari adl iki
oglu arasinda gizli bir rekabet baglar. Sah-1 Dara, kiigiik oglu Sikari’yi kendinden sonra $ah ilan edince
Er¢e bunu kabullenemez ve Sikari’yi bir gezide kuyuya atar. Sikari’yi, Keyvan Sovdager adl1 bir tacir
kuyudan kurtarir. Sikari iyilestikten sonra, asik kiliginda Keyvan Sovdager ile birlikte saraya doner.
Kendini tanitmadan, diinya makamini biiyiik kardesi Erce’ye birakir ve Keyvan Sovdager ile birlikte
yola koyulur. Yemen diyarinin padisah1 Menzer Sah-1 Yemeni onu kole olarak satin alir. Sikari burada
kendini Huda-perest adiyla tanitir. Hocand Vezir’in kizt Pernaz Hanim ona asik olur ve onunla evlenir.
Sikari’nin Pernaz Hanim’dan olan oglu Cehangir, daha sonra babasina tilsimdan ¢ikmaya yardim eder.
Sikari, Menzer Sah-1 Yemeni’yi Miislimanliga davet eder. Menzer Sah-1 Yemeni kelime-yi sehadet
getirir ve Miisliiman olur. Yemen halki da toplu sekilde Miisliiman olur ve iilkenin her tarafina Islam

bayragi asilir, kiliseler camiye doniistiriiliir.

L Alman seyyahi “Adam Olearus” 1633 yilinda Azerbaycan, Rusya ve iran’a yaptigl seyahatlerde gériislerini
“Moscovitische und Persanische Reiseberschreibung” adli kitabinda 1696 yilinda Hamburg da yayimlatmistir.
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Sam hiikiimdar1 Serheng-i Sami, Menzer Sah-1 Yemeni’nin kiz1 Simizar’1 isteyince aralarinda
anlagmazlik c¢ikar. Sikari, Seheng-i S&mi’nin pehlivam1 Kuh-peyker’i oldiiriir. Boylelikle Simzar’in
gonliinde taht kurar ve onunla evlenir. Sikari, yari dev yar1 adam seklinde olan Serheng-i Sami ile savasa
girer. Serheng-i Sami, sihir giiciiyle Simizar’1 kagirip bir kuyuda hapseder. Sikari onu kurtarmak i¢in
ates yakmaz, su bogmaz, kili¢ kesmez 6zelligi olan Ergevan Sah’1 yener.

Destan daha sonra Sikéri’nin ogullar1 Cehandar, Cehangir ve Cehanbahs’in maceralariyla
devam eder.

Sikari destanini inceledigimizde eski Tiirk inanglar1 ve atalar kiiltlinii bir¢cok yerde gorebiliriz.
Bu destan eski inang sisteminden Ornekler tasimaktadir. Tiirk toplumunda bireylerin iligkileri ve
kadinlarin toplumda olan yerlerinin ipuglarini bulmaktay1z.

Destanda dikkatimizi ¢eken kadin alp motifi inceledigimizde eski Tiirk toplumlarinda kadinlarin
el obada Onemi ve yerini gormekteyiz. Bu destanda kadin alp motifleri kahraman yardimcisi ve
kahraman karsit1 olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Sikari Destani’nda baglica rol oynayan bazi kadinlar1 bu sekilde siralayabiliriz:

o Simzar: Menzer Sah-1 Yemeni’nin kizi. Sikari’ye asiktir. Savaglarda onunla yan yana omuz

omuza gérmekteyiz.

e Reyhéne Peri: Serefraz Padisah’mn kizi. Devler padisah1 ogluna istemistir, ancak babasi
buna karsi gelince devler ve periler arasinda savas ¢ikmistir. Babasi Serefraz Sah bunu
devlerden korumak i¢in tilsim olmus bir cezirede saklamistir. Ayda bir kere tilsim ceziresine
gelip kizin1 goriirdii.

e Nazik Beden: Serheng-i S&mi’nin kizi. Simzar ve diger tutuklulara yardim eder. Sikari’nin
yigitligini duyunca ona asik olur.

e Nur’iil-eyn: Sahruh Sahin kizi. Ugar ona asiktir ve onu kagirir.

e Nene Cadii: Serefraz Sah Sikari’yi 6ldiirmek i¢in onu gérevlendirir. Ayran satan yasl kadin
kilifina girer ve Sikari’nin yolunda durar.

e Ifrit-i Biiziirg: Serefraz Sah, Giilistdin-1 Erem’i savunmak icin ondan yardim istemistir.
Biiyiiciileriyle Sikari askerleri karsisinda savasti. Askerleri yense de Sikari’nin karsisinda
yenilir.

e Hursid Banti: Araplar Padisahi’nin kizi. Yedi Arap kardesin bacilar1. Pehlivan kardeslerinin
hepsiyle ayn1 anda glirestiginde onlar1 bir birinin iizerine y1gard1. Sikéri ile giires yapar. Ona
yenilince onu yenen erkek ile evlenecegini soyler ve Sikari ile evlenir. Sikari’den Cehandar
adli oglu olur. Cehandar babas1 Sikari ve kardesi Cehangir’i bulmak i¢in babasindan Kiire
adl1 at1 alip anasinin verdigi bazubent ile Sikari’yi aramaya gider.

e Hemheme Cad: Demdeme CAdi’nun bacisidir. Demdeme Cada Iskender Tilsimi’nin
kapisin 6grenmek i¢in onun yanina gider.

e Hekime Cada: Kaf Dagi’nda yasayan biiylicii, Fitne Cadi’ nun anasidir.
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o Gonga Leb: Sah-1 Siica‘nin kizi. Ekvan Dev ona asik olmus her Cuma gelip onu isterdi.
Kentin pehlivanlar ona kars1 geldiginde onlar dldiirtirdii.

e [Efser Bani: Behmen Vezir’in kizi Efser Hanim. Yedikardeslerden olan Ytsif Arap ona
asiktir. Sikéri Firuz Ayyar ile birlikte ona bayiltict ilag verip bir haliya sardiktan sonra
birlikte Merkeb-1 Ejdehar’in {izerine koyup magaraya getirdiler.

e Cemceme Cada: Cehanbahs’t Eflak Dev’in yanina gotliren yasli kadin. Ona Sultdn-1

Saheran lakabi verilmistir.

Sonug olarak Sikari Destani’nda Tiirk kiiltiirii ve yasam tarzina dair bir¢ok ipuglar1 bulmaktayiz.
Ozellikle kadimlarin Tiirk toplumunda olan yerleri destanda kahraman ile yan yana savasan kadin alp
tiplerinde gérmekteyiz. Sikari Destani’nda Hursid Banu, Dede Korkut destaninda Banu Cigek ve Burla
Hatun gibi kadin alp tipinde gdriinmektedir. Hursid Banu, ancak giireste Sikari’ye yenilen kisiye
evlenecegini sdylemektedir. Erguvan Sah’in kizi Efser Banu ona goriicii gelen pehlivanlarin 6niinden

gecerken mendilini biraktigi pehlivanla evlenmektedir.
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Joseph Campbell’in Monomit Kavramindan Haraketle Sehriyar’in Farkindahk Yolculugu!

Seval Kasimoglu?

Carl Gustav Jung’un din, biiyii ve ¢esitli geleneklere dair yaklagimini en belirgin bir sekilde
temsil eden arastirmact Amerikali halkbilimei Joseph Campbell’dir. Campbell’in arketipgi elestiri
kuramina yaptig katki, bu arketip fikrini mitlerin ardinda yatan ortak izleklerin bir haritasini ¢ikarmakta
kullanmak olur (Demirkol, 2008: 78). Ilk kez 1949 yilinda yayinlanan Binbir Suratli Kahraman (The
Hero With a Thousand Faces) isimli eserinde monomit terimini agiklar. Bu terim, James Joyce’un
Finnegans Wake (1939) isimli eserinden alinmistir. Tiirk¢e’ye Kahramanin Sonsuz Yolculugu ismiyle
cevrilen eserde ¢esitli toplumlardaki mitik anlatilar1 tahlil eden Campbell, bu verilerdeki “asil tiir

kaliplarin1” evrensel yapilar olarak belirler.

Campbell ayrilig, erginleme ve doniis olarak formiile edilen gegis ayinlerinin genisletilmis bir
halini monomiti olarak ifade eder. Yolculuk, aray1s, 6liim ve yeniden dogum arketiplerini bu kavramla
birlikte ele alir. Yolculuk, baslangigta tek basina kalmasi gereken kahramanin, evinden ayrildiktan
sonra bilmedigi bir yerde bir dizi sinavdan gecerek tekrar evine donmesi siirecini igerir. Ancak goriinen
bu fiziksel yolculugun temelinde yatan gergek, kahramanin biling katmanin1 terk ederek bilingdisi ile
yiizlesmesidir. Bilingdist ile yiizlesip tekrar evine donen kahraman ise artik aymi kisi degildir. O
gecirdigi bu yolculugun ve basardigi sinavlarin sonucu degismis, erginlemis ve kendi benligi ile

yiizlesip onu kabul etmis bir kisidir.

Kahramanin yolculugu bir bakima yasamda tiim insanlarin bilingaltinda verdigi miicadelelerin
bir yansimasidir. Evrensel bir dogaya sahip olan masallarda yer alan bu tarz miicadelelerin anlatildigi
ortak kisimlar bireysellesme siirecinin bir iriiniidiir. Boylece masallarda yer alan bu ortiik veriler

insanlara kendi miicadelelerini hatirlatarak onlarin bu masallara yakinlik duymalarina sebep olmustur.

Junggu psikolojide kahramanin yolculugu yalnizca fiziksel bir yolculuk degildir. Kahramanin
erginleme yolculugunda 6nemli olan onun psikolojik olarak ilerleyisidir. Bu yilizden higbir fiziksel
eylem gerceklestirmese de biling katmanlari arasindaki gegigler dahi kahramanin yolculugu igin
gereklidir. Florence Dupont da Edebiyatin Yaratilisi (2001) isimli eserinde arayis yolculugundaki
kahramanin, fiziksel olarak bir ¢gaba harcamasina gerek kalmadan erginleyebilecegini su sozlerle ifade

eder:

L Bu ¢alisma Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Halkbilim Anabilim Dali doktora programinda Dog. Dr.
Serpil Aygin Cengiz'in danismanliginda Binbir Gece Masallari lzerine surdirilen doktora tezi kapsaminda
Uretilmistir.

2 Cankiri Karatekin Universitesi Tirk Dili Okutmani, sevalkasimoglu@karatekin.edu.tr.
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“Kesif yolculuguna iliskin olarak Euémeros’un yaptig1 bu yerinelemeli kullanim,
gezginlerin dykiilerinin amacinin, bilinmeyene iliskin deneyim oldugunu agikca
gostermektedir. Oykiiyii anlatani dinleyenler ‘kulaklartyla yolculuk ederler’.
Dinleyicinin ¢ok uzaklara gitmesine, inanilmaz seyler goérmek icin tehlikeye
atilmasina gerek yoktur. ... Ayaklartyla oldugu gibi kulaklariyla da yolculuk etmeyi
bilmek gerekir.” (Dupont, 2001: 229)

Yolculugun basamaklarini Campbell, Yola Cikis, Erginleme ve Doniis olarak ifade ederken

Yola Crkis boliimiinii kendi iginde asagida belirtilen bes kisma ayirmaktadir:

Maceraya Cagri,
Cagrinin Reddedilisi,
Dogaiistii Yardim,
[k Esigin Asilmasi,
Balinanin Karni.

agrwbdE

Erginleme boliimii ise kendi iginde alt1 kisma ayrilmistir. Bunlar su sekildedir:

Smavlar Yolu

Tanrigayla Karsilasma
Bastan Cikarici Olarak Kadin
Babanin Gonliinii Alma
Tanrilasma

Nihai Odiil

Uk wd P

Kahramanin Macerasi basliginin son boliimiinii ise Doniis olusturmaktadir. Doniis bolimii kendi

icerisinde alti1 kisma ayrilmaktadir:

Doniislin Reddedilisi
Biiyiilii Kagis

Disaridan Gelen Kurtulus
Doniis Esiginin Asilmasi
Iki Diinyanin Ustasi
Yasama Ozgiirliigii

SOk wNE

Cerceve masalda Sehriyar’in macerasina baglamasina sebep olan cagri, esinin kendisini
aldattigimi 6grenmesidir. Bu ihanet, kadinlar1 tanimamaktan kaynaklanan bir giiven eksikligini de
beraberinde getirir. Bu giiven eksikligi onun kardesi Sahzaman’la kendilerinden daha koétii durumda
birini bulmak amactyla ¢iktig1 yolculukla belirginlik kazanir. Bu yolculukta bir erkek ifrit tarafindan
kagirilmis ve kudurgan okyanuslarm carpistigl yerde zincirlerle baglanmis bir sandik i¢inde saklanan
kadimin durumunu anlamaz. Ciinkii esinin ihanetiyle sembollestirilen kendi zihnindeki kadinin
(animanin) etkisi altindadir. Benlik kenti, iliskinin ardindan yiiziiglinii kaptirmasinin bir sembolii olarak

yikilmigtir. Mutlu bir yasam siirmekteyken mutlulugu yarim kalmis adeta hadim edilmistir.
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“Cagriy1 reddetmis olanlar” (Campbell, 2010: 82) i¢in Dogaiistii Yardim kismi kendi i¢ sesinin,
ruhunun, sezgisinin bir ifadesidir. Dogatistii yardimcinin gorevi, kahramana i¢inde bulundugu durum
hakkinda bilgi vermesi, i¢inde bulundugu belirsizligini netlestirmesi ve yolculuk hakkinda gerekli
cesareti sunmasidir. Dogaiistli yardimci, masallarda “genellikle ufak tefek yash bir kadin ya da erkek”
(Campbell, 2010: 84) olarak ortaya ¢ikar. Ancak Jung “ruh tiiriiniin masallarda yagli bir adam bigiminde
goriilme siklign riyalardakiyle aymidir” (Jung, 2015: 82) diyerek dogaiistii yardimei figiiriiniin
masallarda daha ¢ok ruhun bir sembolii olarak ortaya ¢iktigini sdyler. Ruhun ise diislerde 6zellikle yaslh
bir adam seklinde tezahiir ettigini belirtir. Ancak her arketipte oldugu gibi yash adam arketipinin de iki
kutuplu bir 6zellik tagidigi goriiliir. Yasli adam arketipinin olumsuz bir 6zellik gosterdigi masallarda bu
sembol seytan ya da muadilleri tarafindan imgelenebilir. Bu imgede “yash bilge adam arketipi hem
iyilik hem de kotiiliik potansiyeline sahiptir, ama iyiligin seytanilige doniisiip donlismemesi, insanin

bilingli iradesine kalmistir” (Korucu, 2006: 68).

Cergeve masalda oldugu gibi kimi zaman dogaiistii yardim yola ¢ikis i¢in gerekli problemin
tekrar edilerek pekistirilmesi amacina hizmet edebilir. Bu durumda problemin kahraman igin ne kadar
onemli oldugunun vurgusu yapilarak kahramana yola ¢ikisin gerekliligi hatirlatilabilir. Cergeve masalda
dogaiistii yardim kismi1 Sehriyar’in ve Sahzaman’in kendilerinden daha kotii durumda olan birini bulmak
iizere ciktiklar1 yolculukla verilir. Sahzaman esinin kendisini aldattigin1 6grendikten sonra ihanetin
verdigi sarsint1 ile esini ve esinin birlikte oldugu zenciyi hemen oldiiriir. Ancak Sehriyar, esinin
kendisini aldattigin1 6grendikten sonra kendisinden daha k&tii durumda birini bulmak tizere yola ¢gikmak
ister. Bir deniz kenarina geldiklerinde birdenbire denizin i¢inden kara bir duman gége dogru yiikselerek
onlarin yanina dogru yaklasir. Bu durumu géren hiikiimdar kardesler hemen yanlarinda bulunan agaca
tirmanirlar. Kara duman uzun boylu, genis omuzlu, basinda bir sandik tasiyan bir ecinniye doniisiir.
Ecinni agacin altina gelir ve sandigin i¢inden bir kutu ¢ikarir. Kutunun i¢inden goz kamastirici giizellikte
bir kiz ¢ikar. Ecinni bir siire sonra kizin dizinde uyumaya baslar. O sirada kiz agacin tepesindeki
hiikiimdar kardesleri goriir. Ecinninin basii dizinden kaldirarak yere biraktiktan sonra kardeslere “Inin
asagi, bu ifritten korkmayin!” (BGM, 2012: 23) der. Kardeslerin ecinniden korktuklari i¢in agagtan
inmek istememelerine karsin kiz, ecinniyi uyandirip onlar1 6ldiirmesiyle tehdit eder. Kardesler agagtan
iner. Ancak kiz bu sefer de onlarla iliskiye girmek ister. Sonrasinda diger iliskiye girdigi erkeklere
yaptig1 gibi onlarin yiiziiklerini alir ve boynundaki gerdanliga takar. Bu olaydan sonra hiikiimdar
kardeslerin kadinlar hakkindaki giivensizliginin, ecinni tarafindan kagirilan kadmin su soézleriyle

pekistigi goriiliir:

“Bilin ki, bu ifrit beni diigiin gecemde kagirdi. Beni bir kutuya koydu; kutuyu da bir
sandiga yerlestirdi. Sandiga yedi kat zincir vurdu ve dalgalarin ¢arpisip vurustugu
kudurgan bir denizin dibine koydu. Ama biz kadinlar bir seyi isteyince, hi¢bir seyin
bizi engelleyemeyecegini bilmiyordu.” (BGM, 2012: 22)
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Kardeslerin ¢iktig1 bu yolculugun nereye yapilacagi ve yolculukta nelerle karsilasilacag
konusunda bir belirsizlik oldugu goriilmektedir. Dahasi masalda yolculugun hiikiimdar kardesler igin
fiziksel oldugu kadar psikolojik bir zorlugunun da oldugu goérilmektedir. Bu zorluklar fiziksel anlamda
bir ifritle karsilagmalariyla verilirken, psikolojik yoniiyle de diigiin gecesinde kagirilan kizla birlikte
olmalari igin zorlanmalariyla goze ¢arpar. Bu noktada sdylenmesi gereken bir diger nokta da 1001 gece
boyunca anlatilan masallarda kisilerin ya da yerlerin isimleri pek ¢ok kere net bir sekilde zikredilirken
kardeslerin gittiklerin denizin tam bir isminin gegmemesidir. Bu masaldaki bilinmeyen deniz dinleyiciye
Sehriyar’in ve kardesi Sahzaman’in bilindigin1 gostermesi agisindan onemlidir. Kardesler ecinniyi
gordiiklerinde agaca tirmanirlar. Masalda agaca tirmanma, bu sahnenin bilingdiginin bir simgesi
oldugunu imlemektedir. Jung, agaclarin sudaki baliklar gibi bilingdisinin canli bir igerigini temsil

ettigini (Jung, 2015: 173) soyler.

Jung, Maskiilen isimli eserinde dogaiistii yardim fikrini incelerken, bu kismin bir fikir de
olabilecegiyle ilgili Sisedeki Cin masalim 6rnek verir. Masalin bu kismint Jung’un Sisedeki Cin (Jung,
2015:185) masaliyla birlikte okunmasi BGM’nin anlasilmasi i¢in olduk¢a onemlidir. Sisedeki Cin
masalinda siseye hapsedilmis bir cin sigenin sirrini ifade eder. Bu sisenin saklandigi yer ormandaki bir
mesenin dibidir. Orman tipki ¢erceve masaldaki deniz Orneginde oldugu gibi bilingdiginin bir
semboliidiir. Cocuk siseyi bulup tipasini a¢tiginda i¢inden ¢ikan cin onu 6liimle tehdit eder. Cocuk ise
cinin, bir siseye nasil girebilecegiyle ilgili sorular sorar ve cin sisenin i¢ine girdiginde sisenin agzini
tekrardan kapatir. Jung, bu masali tahlil ederken cinin bir “Alman masalinda Alman milli tanrisi
Wotan’la bir tutulan pagan tanrisi Merkiir’iin adiyla cagrildigimi” (Jung, 2015: 185) soyler.
Coziimlemesini Merkiir iizerinden siirdiirerek Jung, Merkiir’{in ¢ift yiizlii bir tanr1 olarak bilindiginden
bahseder. Merkiir’iin onun 1s18ina dikkat etmeyenlerce “luman naturae tehlikeli bir ignis fatuus’a
(aldatict umuda), ruhun rehberi de seytani bir bastan ¢ikarictya doniistir” (Jung, 2015: 185) der. Bu
noktada ele alinan masaldaki cin motifinin Merkiir’iin seytanla simgelenen olumsuz yanini ortaya
koydugunu ifade eder. Bu ¢oziimlemeye dayanarak Sehriyar ve kardesi i¢in sandiktan ¢ikan kadinin iki
kutuplu bir 6zellik gosterdigi soylenilebilir. Bir taraftan ifritin kendisini diigiin gecesi kagirdigini ve
hapsettigini soylerken (mazlum) diger yandan kardeslerle birlikte olmak i¢in onlari zorlar (zalim). Cinin
seytanla olan miinasebeti noktasinda sandiktaki kadin, hiikiimdar kardesler i¢in “seytani bir bastan
¢ikarictya doniisiir”. Shamy, seytanin arketipsel agidan kahramanin gélge yanmi ortaya koydugunu
soyler. Golgeyi ise “insanligin kolektif bilingdisinda onunla ayni cinste sembolize edilen korku ve
kaygilarin1” ifade eder. (Shamy, 2004: 474). Bu noktada seytani1 bile aldattig diisiiniildiigiinde ¢erceve
masalda kadinin hile yoniinden seytandan daha tehlikeli bir varlik olarak goriildiigii asikardir. Boylece
bu sahnede kadinin hilesi ile bir seytani bile bastan ¢ikarip sonra da onu aldatabilecek bir karaktere
sahip oldugu bilgisiyle neticelenir. Bu perspektifte ifrit ve kagirilan kadinmn “bilingdiginin

kisilestirmesi” (Jung, 2012: 107), Sehriyar’in olumsuz animadan kaynaklanan yolculugunu ise Jung’un
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ifadesi ile “kor ve heniiz uykudan uyanmamis insanin ruhani yolculugu” (Jung, 2015: 185) olarak ifade

etmek mumkiin olabilir.

Giliven eksikligi yaklasik {i¢ sene siiren bir bakire kiyimini da beraberinde getirir. Tipki
kendisinin duygu eksenli hadim edilmesi gibi o da bakire kizlara 6nce mutlulugu yasatir, geceyi onlarla
birlikte gecirir. Sonra da bu mutlulugu yarida keserek bu defa onlar1 kendisi yine dinlemeksizin ve
anlamaya calismaksizin hadim eder. Bu durum Sehriyar i¢in, benlik arayisinda olan bir kahramanin
kendi giigliiliigiinii ortaya koymaya galistigi bir ara donemdir. Anneyle temsil edilen giiven verici, sicak
mutlu ortamin terk edilisinin semboliidiir adeta. Bir baska deyisle eski esten kaynaklanan hayal
kirikligiyla gergeklestirdigi ilk tesebbiistiir bu olay. Campbell’n Cagrinmin Reddi ya da Ilk Esigin

Astlmasr asamasini sembolize eder.

Bakire kizlarla birlikte oldugu bu satha Campbell’1n “Balinanin Karn1” olarak belirttigi asamaya
tekabiil eder. Ancak Sehrazat’la beraber oldugu zamana kadar bu asamadan ¢ikamamaistir. Bu noktada
cinselligin Sehriyar i¢in Onemli bir yeri oldugu hissedilir. Ancak ofkesini dindirecek ya da
bilingdigindaki golgeyle karsilasip onu bertaraf edebilecek kadar degil. Onun bilingdisindaki gdlge
yanlariyla (kadinlara karsi 6fkesi ya da onlara karsi olan kokulariyla) yiizlesmesi ancak Sehriyar’in
anlattig1 masallara gosterdigi tepkilerle ortaya cikar. Cerceve masalda bu boliim Sehriyar’in Sehrazat’la
bagbasa kaldigi kismui karsilagsmaktadir. Giin i¢inde devlet isleriyle ugrasan Sehriyar gece olunca
Sehrazat’la birlikte olur. Diinyazad’in gelmesi ile de masallar anlatilmaya baglanir. Sehriyar i¢in en zor
gorev, 1001 gece boyunca masallar1 dinlemek ic¢in gosterdigi sabirdir. Sehriyar sihir diinyasina,
olaganiistii diinyaya, fantastik maceraya ve olagandisi alana gegmek i¢in siradan diinyadan vazgecer,
yaklasik Ui¢ yil boyunca masallari dinlemek i¢in sabreder. Her bir masali dinleyip kendince
degerlendirmelerde bulunan Sehriyar’in ¢ok kere sabrinin tastigi da goriiliir. Ancak bu siirecte Sehrazat

derhal farkli bir masala gegerek bu sikintili durumdan onu kurtarir.

Sehriyar masallar vasitasiyla Oteki konumundaki kadinlar1 tanimaya baslar. Bu noktada
Sehrazat’in hem Sehriyar’in kadinlar konusundaki eksikligini bilmesi ve onu yeni bir doguma

hazirlamasi1 sebebiyle hem de sonsuz masal bilgisiyle Tanriga olarak ele alinabilmesi miimkiindiir.

Bir Tanriga olarak Sehrazat, zalim bir hiikiimdar es karsisinda asla onun diisiincelerinin ziddini
iddia etmez. Tam tersine onun iddialarin1 destekler. Anilar1 tekrar yasatarak, gecmisi tiiketir. Bu zalim
hiikiimdara kadinlarin hislerini, duygu ve diisiincelerini anlatmaya, seslerini duyurmaya calisir.
Sehriyar ise hem uykusuzlugun hem de oteki cinsten olan bu varligin ciliz sesini duymaya
tahammiilsiizdiir. Ancak masallarin sihirli sesi, kirkiner kapiyr agmak konusunda merak icindeki
kahraman gibi onu da kusatmigtir. Tam bu noktada Sehriyar’in pek ¢ok kadin kahraman i¢in onlari
takdir edici seyler sOyledigine de tanik oluruz. Bu sdzler Sehriyar’in balinanin karnindan ¢ikigini ve
Tanrilasma kisminmi (benligi ile biitiinlesme sathasini) sembolize eder. O artik Sehrazat nazarinda

kadinlar1 tanimaya baglayan biridir. Sehrazat’t dilinin sdzgenligini, zekasimin isleyisini, bilgisinin

106



birikimini ve kadinlik giiclerini ancak esinin hizmetinde onun yararina kullanan biri olarak tanitir.
Kadinlar ise tanimaya baglamistir. Diinyazad’in ifadesiyle “degerli taslarla ¢akil taglarini birbirinden
ayirt etmesini” bilir. Babanin Génliinii Alma kismi gerceve masalda Sehriyar’in eski diisiincelerini terk
etmesine dair sdzlerinin yan sira Sehrazat hakkindaki olumsuz diislincelerinden vazgegmeye basladigi
Canayakin Zina Cocugunun Karmasik Oykiisii (BGM, 2012: 2527) masalindan sonra verilmeye
baslanir. Sehrazat’in sekiz yliz otuzuncu gece tamamladigi bu masaldan sonra Sehriyar’in bir anomi
(ara donem) icinde kaldigi goriiliir. Bir taraftan Sultan Mahmut babasinin gocugu olmamasindan dolay1
annesinin as¢1 ile olan iligkisini “harika bir maksat ugruna” seklinde yorumlarken diger taraftan da eski
esini hatirlayarak onun hakkindaki olumsuz diisiincelerini siirdiirmektedir. Sehrazat’in ise kafalarini
kestirdigi kadinlara benzemedigini sdylemektedir. Bdylece Sehrazat’in masallarin bagindan beri
iizerinde durdugu kadinlarin sadik olabilecegine dair fikrinin Sehriyar i¢in de kabul edilebilir oldugunun

bilgisi bu masaldan sonra verilir. Sehriyar bu masalin sonrasinda su degerlendirmelerde bulunur:

“Ey Sehrazad, hi¢ siiphen olmasin! Kesinlikle, yarin bize, baglamak zahmetine
katlanacagin bu 6ykiiniin devamini anlatabilirsin! Dogrusu ben de, eski sultan zina
cocugunun basina ne geldigini merak ediyorum! Allah boylesi igren¢ kadinlarin
belasini versin! Bununla birlikte burada zina ¢gocugunun annesi olan sultan karisinin
aseiyla i¢inden gelen bir istegi doyurmak icin degil, ancak harika bir maksat ugruna
zina islemis oldugunu itiraf etmeliyim. Tanr1 onun iistiine merhametini yaysin! Ama
Zenci Mesud ile yapacagini yapan o kopegin kizi, lanetli ve utanmaz kadina gelince,
o Allah belasii veresicenin ardillarima tahti saglamak i¢in degildi.” (BGM, 2012:
2527)

Kadinin sadakatsizliginin kabul edilebilecegi tek durum, kadinin erkegin gururunu
kurtarmasidir. Boyle bir durumda kadin sadakatsizligi kendi istegiyle gerceklestirmez. Kendi arzularinin

yonlendirmesi ile degil erkegin kirilan gururunu tamir etmek {izere bagkasiyla birlikte olur.

Masal dinleyerek erginleme yolculuguna ¢ikan Sehriyar i¢cin masal diinyasindan doniis oldukca
zordur. Sehrazat’1 tanimis onun anlattigi masallarla kadinlar1 dinlemis, ¢ogu zaman onlara hak vermis
bir hiikiimdar i¢in artik gergek diinyaya donme zamani gelmistir. Ancak onun buna ¢ok fazla istekli
oldugu da sdylenemez. Yolculugun baslangicinda katlanmakta zorlandigr masallar artik onun igin
annenin sefkatini, glivenini, korumasini sembolize eder -Diinyazad bu konuda kendine yardima gelene
ve ona Ui¢ cocugunu getirene kadar. Bin bir gece siiren “karanlik deniz yolculugu”nun bitmesi,
baslangigta yikilan benligin insa edilmesi ya da Sehriyar’in da erginlemesi Sehrazatla evlenmesiyle
sembolize edilir. Bilingdisini simgeleyen sandiktaki dinlenmeyen, onemsenmeyen kadinin zorla
yiizigiinii ele gecirmesine mukabil; erginlesmesini, benligiyle biitiinlesmesini ya da yeniden bir dogumu
gergeklestirmesini sembolize eden yiiziigii Sehrazat’t dinleyerek elde etmis, farkindaligi artmustir.

Cerceve masalin sonunda soyledigi su sozler onun bu yolculukta elde ettiklerini su sekilde sunar:
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“Ey Sehrazat, bu 6ykii ne harika! Oh! Ne kadar hayranlik verici! Ey bilge ve giizel
konusan Sehrazad! Beni egittin ve benden bagkalarmin bagsina gelen olaylari
goziimde canlandirdin; gegmis zamanlardaki sahlarin ve halklarin sdylediklerini ve
basindan gecen olagandisi ya da harika veya sadece diisiinmeye deger seyleri
dikkatle izlettin. Ve gergekte, su bin bir gecede seni dinleyerek derinden derine
degismis ve seving ve de yasam mutluluguyla dolu bir ruh kazandim. Ve ey
vezirimin mutlanmis kizi, seni bunca seckin verilerle donatmis ve agzini
kokulandirmig ve diline s6zgenlik bagiglamis olan Tanri’ya dvgiiler olsun!” (BGM,
2012: 3256)

Sehrazat bin bir gece boyunca Sehriyar’a masal anlatarak ona, kadinlara karsi eksik olan giiven
duygusunu kazandirmaya ¢alismistir. Ancak Sehriyar her gece (kaldi ki bir senenin 365 giin oldugu
hesap edilirse, Sehriyar’in bu durumu yaklasik {i¢ yil boyunca siirmiistiir) bir bakireyle birlikte olup
ertesi sabah onlar oldiirtecek kadar acimasiz, Sehrazat ise ¢ocuklarinin dogumunu bile esine haber
veremeyecek kadar savunmasizdir. Sehriyar i¢in ask, Sehrazat’in masallarini dinlemeye baslamadan
once cinsel bir tiiketimdir. Bu siiregte kadinin adi ya da 6nemi yoktur. Biitiin kadinlar ayn1 amaca

(sadakatsizlik) hizmet etmektedirler.

Sehrazat ise masallar boyunca Sehriyar’in kontrolsiiz davraniglarina karsi savunmasizdir. Bu
noktada Sehrazat, gercek diinyanin olaylarini masal sembollerinin yer ettigi hayal diinyasina tagiyarak
Sehriyar’mn kendi yasadigi olaylari yeniden gérmesini saglar. Her gece i¢in bir masal anlatabilme yetisi
Sehrazat’in asil giiciidiir. Bdylece hem Sehriyar’in bilingdisiyla yiizlesmesini saglar, hem de kendini
onun zulmiinden kurtarmaya ¢alisir. Cinselligin veremedigi giiveni, Sehriyar’a yarida kesilen masallar
verir. Ug y1l boyunca pek ¢ok kadin Sehriyar’a cinsel doyumu saglasa da her gece bir masalin devamini

yalnizca Sehrazat sunmustur.

Sehrazat masallari anlatirken subliminal mesajlar kullanarak Sehriyar’a bagindan gegen
ornekleri yeniden sunmus ve tipki bir psikolog gibi islev gérmiistiir. Bu noktada masallardaki sirli kapi
aralandik¢ca Sehriyar’in kendisiyle miicadelesinin izleri goriilmiistiir. Sehrazat, Sehriyar’daki bu
miicadeleyi gordiigii i¢in siklikla masallarda onun fikirlerini kahramanlarin agzindan vermeye calisir.
Ancak masallarin sonunu kendi fikirleriyle bitirir. Bu gekilde masallar araciligiyla Sehriyar’a giiven
asilar. Ona kendisinin giivenilecek biri oldugunu ispatlar. Sehriyar’in sahip oldugu “kadinlarin
sadakatsiz oldugu fikrini” Sehrazat’in tersine dondiirmeye caligir. Ancak bu tezde Sehrazat’in yaptig
seyin bir fikrin ¢lirtitiilmesinden ziyade bir fikrin olgunlastirilmasi, eksikliginin tamamlanmasi oldugu
desteklenmeye calisilmistir. Sehrazat sahip oldugu tezi ispatlayabilmek i¢in masallar boyunca hem
erkek hem kadin kahramanlarin benzer hikayelerini anlatmaya calisir. Sehriyar’in sahip oldugu
“kadinlarm sadakatsiz” oldugu fikrini masallar araciligiyla tamamlamaya calisan Sehrazat bu eksik

bilince kadinlar kadar erkeklerin de sadakatsiz olabilecegi, ayn1 sekilde kadinlarin ve erkeklerin sadakat
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sahibi olabileceklerini de anlatmaya calismistir. Bu amagla Campbell’in kahramani cinsiyet ayirt
etmeden tanimlamasina uygun olarak masallar boyunca kadin ve erkek kahramanlara birlikte yer
verilmistir, tipki bu kahramanlarin golge yanlarini temsil eden ve kahramanin mutlaka karsilagmasi
gereken kadin ve erkeklerde oldugu gibi. Sehriyar yaklasik ii¢ yilin sonunda tam bir olgunlagma
yasayarak Sehrazat’la evlenmeyi kabul etmis, bilingdisinin farkina varmistir. Boylece bir o6liimle
baglayan Binbir Gece Masallari’nin ii¢ ¢ocukla sembolize edilen dogumla sonlandig1 goriiliir. Bu

cocuklarin, Sehriyar’in kazandigi mutluluk, yasamsal istek olarak okunmasi da pekald miimkiindiir.

Sonug sozleri olarak BGM’nin Campbell’in monomiti olarak belirttigi kahramanin sonsuz
yolculugundaki sistematige uygun oldugu goriilmiistiir. Cerceve masalin baglangicindaki kadinlarin
sadakatsiz oldugunu diisiinen Sehriyar, Sehrazat’in yol gostericiligi sayesinde erginleyerek, kadinlarin
sadakatli olabilecegine dair goriigler elde etmistir. Boylece Sehriyar’in herhangi bir fiziksel eylem
gecirmeden kulaklaryla, yalnizca dykil dinleyerek bu Oykiileri hayal ederek farkindalik diizeyinde bir

degisime ugramis bir kahraman oldugunu sdyleyebiliriz.
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Toplumsal Cinsiyet ile Oriilen Heybemizden Cikan Erkeklik ve Kadinliklar:

Dede Korkut Hikayeleri’nin Vegan Feminist Okumasi

Nuray Sakarya!

Yasemin Giimiis?
Giris

Yasanilan toplumun ekonomi-politik, kiiltiirel, sosyal ve tarihsel bir anlatis1 olarak halk
hikayeleri ve masallar, “halk kiiltiiriimiiziin billurlasmis hali” (Sezer, 2010: 15) olarak toplumsal
pratiklerin bir yansimasidir. Halk Hikayesi, “gdcebelikten yerlesik hayata gegisin ilk mahsullerinden
olup, ask, kahramanlik, vb. konulart isleyen, kaynag Tiirk, Arap-fslam ve Hint-Iran olan, biiyiik ol¢iide
dasiklar ve meddahlar tarafindan anlatilan nazim nesir karisimi anlatilardir” (Alptekin, 2003: 3). Ikili
cinsiyet sisteminin dayattig1 toplumsal cinsiyet kodlar1 baglaminda kurulan halk hikayeleri ve masallar,
geleneksel halleri yeniden ireterek kadini erkege tabi bir varlik olarak gostermistir ve bu nedenle

metinlerin cinsiyetgi, tlircli ve irk¢1 yaklagimlarina bakilmustir.

Bu calismada, toplumsal cinsiyet tizerinden ¢izilen kadinlik-erkeklik hallerinin bedenlerde
nasil islenip biitiinlestigine, hayvanlarin kendi 6z hallerinden ¢ikarilip insanlarin ihtiyaglari
dogrultusunda tanimlandigina, doganin hiikmedilecek bir alan olarak goriilmesine, heybemize daha
kiictikliikten yerlestirilen ve okullarda okunmasi en yiiksek diizeyde onerilen Dede Korkut Hikayeleri,

nitel arastirma yontemlerinden dokiiman analizi teknigi kullanilarak incelenmistir.
Bir Tiirk Halk Hikayesi ve/ya Milli Destan Olarak Dede Korkut

Asil ad1 Kitabi-1 Dede Korkut ala Lisan-1 Taife-i Oguzan olan ve giinlimiizde Dede Korkut
Hikayeleri olarak bilinen bu halk hikayelerinin destans1 6geleri, onun yaziya sozli gelenekten gectigini
gostermektedir. Dede Korkut Hikdyeleri’nin yaziya XV. ylizyilda gecirildigi tahmin edilmektedir (Ar1
ve Karateke, 2010: 276).

Dede Korkut Hikayeleri, Oguz Tiirkleri’nin yasayis ve miicadelelerini konu edinmektedir.
Goger Tirkmenler, ata yurtlularin eskiden beri yasadiklari kentler ve hisarlar arasinda konup
gocerlerken buralara akinlar yapar. Giirciiler ya da obiir Kafkasyalilar da firsat buldukca gogerlerin
obalarina saldirmaktan geri kalmamistir. Temel olaylarin ayn1 yerlerde gectigi ve ayni kisilerin ortaya

ciktig1 bu dykiilerin konusu budur (Irene, 2008: 27).

! nurayskry@gmail.com.
2 yasemingumus@gmail.com.
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Dede Korkut, biitiin hikayelerde rol alan Oguzlarin Bayat boyundan gelen ve onu diger
Oguzlardan farkli kilan olaganiistii 6zelliklere sahip biridir (Ergin, 1964: 1). Yine bu hikayelerde Dede
Korkut’un velilik 6zelligi de goriilmektedir (Ergin, 1964: 31).

Dede Korkut Hikayeleri, bir mukaddime ve on iki hikdyeden olusmaktadir. Birinci hikayede,
Dirse Han’1n yigitleri bir iftira ile oglu Boga¢c Han’1 babasina dldiirtmeye kalkar ve basaramayinca Dirse
Han’1 kafirlere teslim eder. Ikinci hikdyede, Kazan Han Beyleri ile eglenir, avlanirken kafirler tarafindan
obas1 basilir; karisi, oglu esir alinir, Kazan Han ve arkadaslari esirleri kurtarmaya calisir. Ugiincii
hikayede, bir diigiin esnasinda kafirler Beyrek’i kagirir. Dordiincii hikdyede, Kazan Han oglu Uruz’a
miicadele dersi verirken, Uruz esir diiser. Besinci hikayede, Deli Dumrul Azrail ile karsilasir ve ona
maglup olur. Altinct hikayede, Kan Turali Trabzon Tekfuru’nun kizin1 almak i¢in ii¢ canavarla giiresir.
Kiz1 alip obasina donerken kafirler tarafindan baskina ugrar. Yedinci hikdyede, Yigenek esir babasini
kurtarmak i¢in Kkafirler ile savasir. Sekizinci hikdyede, Basat bir canavar-insan olan Depegoz ile
miicadele eder. Dokuzuncu hikayede, Begil bir seref meselesi yiiziinden Kazan Han’a kizar, ona isyan
etmek ister. Bir av esnasinda attan diiger, diismanlar bunu haber alarak obasina hiicum eder, oglu
kafirlerle savasip galip gelir. Onuncu hikdyede, Segrek, esir olan kardesini kurtarmak i¢in miicadele
eder. On birinci hikayede, Kazan Han uyurken diismanlar tarafindan esir edilir ve oglu tarafindan
kurtarihir. On ikinci hikdyede, bir haysiyet meselesi yiiziinden Dis Oguz ile I¢ Oguz’a isyan eder
(Kaplan, 1997: 14-15, akt. Ar1 ve Karateke, 2010: 276).

Destan, milli kiiltiir degerlerinin bir hazinesi olarak tanimlanir. Bir destan olarak Dede Korkut
Hikayeleri, Ergin’e (2003: 3) gore, Tiirkliigiin milli hayatini aksettiren, Tiirk kiiltiiriiniin zenginliklerini,
Tirk folklorunun degerlerini, Tiirk Milletinin yiiksek insani vasiflarini, duygularini, faziletlerini ve
meziyetlerini dile getirir ve bu yiizden milli duygular1 agiga ¢ikarma ve uyandirma islevi de gosterir.
Hikayelerde milli faziletler, bas kesmek, ok atmak, kan akitmak, kazanilan bir savastan sonra mevcut
yerin mabedini ytkmak ve yerine mescit yapmak, kiz almak, hayvan kesmek seklinde siralanmistir. Tiim
bu faziletler, milli deger olarak yansitilmakta ve okullarda ¢ocuklara okutulmaktadir ve bu faziletlerin
yogruldugu bilgiyle yetisen c¢ocuk, anlatilanlart igsellestirdiginde, tirk milletinin yiiksek insani
vasiflarmin o6ldirmekten, otekilestirmekten, baska yasamlara, bagka inanglara saygi duymamaktan,
bagka cinsiyetleri kii¢iik diisiirmekten ve hor gérmekten gegtigini diislinecek ve her #irkliik ibaresinde

bu duygu ve diisilincelerini perginleyecektir.
Toplumsal Cinsiyet ile Oriilen Heybe Dile Gelirse

Biyolojik cinsiyet tizerinden temellenen toplumsal cinsiyet, kiiltiirel kodlarla insa edilirken, o
varligi bir kategoriyle sinirlar ve standart tanimlamalarla ikili cinsiyeti yeniden iiretir. Bu bakimdan
yillardir tartisilmaktadir. Halk hikayeleri ve masallarda yiizyillardan beri siiren cinsiyetgi pratik gézden

kagirilamaz. “Dede, oglan misin kiz misin? (Haber miisbet mi, menfi mi)” (age: 43). Bu ornekte iyi
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haber oglan; kétii haber kiz olarak verilmistir. Iyi ve kotiiniin bile, ikili cinsiyet sisteminden bakilarak

tanimlanmasi ve ozellikle kizin kotii algilanigina igaret eder.

Halk hikayeleri ve masallar, erkek olarak adlandirdigi cinsiyeti de daima kadin olarak
adlandirdig: cinsiyete erk kilar: “Kiz anadan gérmeyince ogiit almaz, ogul atadan gérmeyince sofra
¢cekmez. Ogul atamin yetiiriidir, iki gozinin biridir. Devletlii ogul kopsa ocagimin kozidir. Ogul dahi
neylesin baba 6liip mal kalmasa. Baba malindan ne faide basda devlet olmasa. Allah devletsiiz serinden
saklasin hanum sizi” ve “Ogul babanin yerine yetigenidir, iki goziintin biridir.” (age: 9). Ogul-baba—
devlet iliskisinden, devletin de erkekce bir sey oldugunu, basta devlet olmadiktan sonra, baba malinin
bile bir ise yaramadig1 anlatilmaktadir. Kiz ise yalnizca ana ile iliskilenen ve ondan gorerek edilgenligi
Ogrenen (anadan gormeyince Ogiit almaz) bir kisidir, ogul gibi atanin devami degildir. Dolayisiyla
edilgen degil etkendir, sofra ¢eken, ziyafet verendir. Yine de ogul ne kadar degerli olursa olsun, onun

iizerinde de bir giiciin ve 6zellikle de milli bir giiciin; devletin oldugu okunmaktadir.
Heybedeki Bir Diigiim: Kadinhk

Dede Korkut Hikayeleri’nde kadinlar, farkli birkag¢ kadin tipi altinda yani alp tipi, anne, ozan,
bilge, ev kadimi olarak temsil edilse de, aslinda belirtilen tipler birbiri i¢inde erimektedir ve kadini
hikayeler igerisinde hiclestirir. Ornegin; alp tipi kadin, giizel, giiclii, savasc1 olarak betimlenirken,

evlendikten sonra annelik ve eslik rollerinin altina girer ve diger 6zelliklerinden pek bahsedilmez.

Hikayelerin ana karakteri olan Oguz Tiirkleri, cadirlarda oturur, hayvan besler, sik sik akin
yapar ve kafirlerin baskinlarina ugradiklari i¢in kadinlar(i) da alp tipi yani kahraman, ¢evik, korkusuz
olmalidir. Bu yiizden hikayelerde, bir kadinda olmasi istenilen 6zelliklerin daha ¢ok ev disi faaliyetlerle
(ok atma, giires tutma, kili¢ tutma, ata binme, ozanlik, bilgelik gibi) 6n plana ¢ikarildigi birkag¢ hikayede
gorilmistiir: “Sagina soluna ¢it yay ¢eken, attig ok yere diismeyen, ti¢ canavar kalinligi kaftana sahip
bir kiz1” (age: 84). Bir erkek kisisi, alp tipi kadin kisisini elde edebilmek adina ii¢ canavara® karsi
savasmay1 goze alir ve ugruna savastigi kadina ulasamadig1 zaman ise evdeki kiza raz1 olmalidir. Evdeki
kiz ise alp tipi kadina kars1 ¢izilen kadin tiplerinin bir bilesimidir. Bir hikayede gegen “Baba bana bir
kiz alvver ki ben yerimden kalkmadan o kalkmali, ben kara ko¢ atima binmeden o binmeli ben hasmima
varmadan o bana bas getirmeli” (age: 83) tasviri, erkege karsi sorumlu oldugu hizmetleri siralayarak
kadimi erkege tabi bir varlik olarak gdstermeye 6rnektir. Boylece ev-kamu ikiligi baglaminda kurulan
kadinliklar goriilebilir. Yine hikayelerde, kahraman olan alp-tipi kadinin, erkegini sonsuza denk
bekleyecek fedakar ve ideal es-anne olarak kurulmasi, bu tip kadmlik mitlerinin hikayelerde
yiiceltildigini gosterir. “Kiz sen beni bir yil bekle, bir yilda gelmezsem iki yil bekle... ii¢ yil bekle

gelmezsem o vakit oldiigiimii bilesin, aygir atimi bogazlayip asimi ver, géziin kimi tutarsa, gonliin kimi

3 Bu hikayede, (¢ “gliclii ve biiyiik” hayvan canavar olarak tanimlanmustir.
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severse ona var” (age: 126) 6rnegi, kadin kisisinin, kanim sifatiyla, erkegi hep bekleyecegi varsayilir;
bagka ornekte ise kadin, esinin kotii haberini getirenin basin kesecegini sdylemesi, kendini sadece o
erkege ait hissetmesindendir. Bir baska hikayede gegen “ebediyete kadar bir erin karisi” sozii bu
diistinceyi dogrular niteliktedir. Kadinin bagka bir hayat tahayyiil edemeyisi bir hikayede su sozlerle
anlatilmistir: “Géz agip da gordiigiim, goniil verip de sevdigim, kog yigidim sah yigidim, senden sonra
ben neylerim, yaylar olsam benim mezarim olsun, senden sonra bir yigidi, sevip varirsam beraber

yatsam, alaca yilan olup beni soksun.” (age: 81).

Hikayelerde kadinlar, yigit ve sadik olarak ¢izilir ¢linkii erkegi canin1 vererek onu her tiirli
tehlikeden koruyacak kadar fedakarik ve baglhlik gosterir: “Senin o namert anan baban, bir canda ne
var ki sana kiyamamuiglar” ve “Benim camum senin canina kurban olsun” (age: 81). Burada diger
sorgulanan sey, ananin degil, onun yerine ge¢mis baska kadin olan esin de fedakarligidir. Ayrica sadik
ve fedakar olarak ¢izilen kadindan beklenen diger sey ise, iffetli olmasi ve her daim iffetini korumasidir.
Hikayelerde bir kadina koti laf edilecegi zaman iffetine s6z edilir: “Senin adin kirk oynasii (dostlu)
Bogazca Fatma degil miydi” (age: 55). iffetsiz olarak genelde kafir kizlar: ¢izilmistir: “Dokuz kara
gozlii, 6rme sagh, elleri bileginden kinali, parmaklari siislii, boyunlart birer karis kafir kizlar: al sarab

altin kadeh ile kudretli Oguz beylerine gezdiriyorlardr” (age: 59).

Masallarda kotii kalpli tasvir edilen cadi ve biiyiicii kadinlar bu hikayelerde yoktur. Bunun
yerine erdemli, iffetli, cesur, fedakar kadin sifatlarini iizerine alan iyi kadin insa edilmistir. Ancak kotii
tasvir edilmese de istenmeyen kadinlarin profilleri soyle ¢izilmistir: “Uzak kirdan yabandan bir edepli
misafir gelse, kocasi evde olsa, ona dese ki: kalk ekmek getir yiyelim, bu da yesin dese, pismis ekmegin
bekast olmaz, yemek gerektir; kadin der: Neyleyim, bu yikilacak evde un yok elek yok, deve
degirmeninden gelmedi der, ne gelirse benim kalcama gelsin diye elini arkasina vurur, yéniinii oteye
kalcasim kocasina dondiiriir; bir yoniinii oteye kalgasimi kocasimin soziinii kulagina koymaz. O Nuh
peygamberin esegi asillidir. Ondan da sizi, hamm. Allah saklasin. Ocaginiza bunun gibi kadin

gelmesin” (age: 10).

Hikayelerde, kadin bedeni ve arzusunun tasvirinde cinsiyetgi 6geler hakimdir: “Kusun, alaca
kanini, kumagin temizini, kizin giizelini, dokuz katli islenmiy siisler elbise, ciibbe hanlar hani Bayindir’a
hisse ¢ikardilar” (age: 58). Ayrica bir baska ornekte bir yigidi goren dilber kiz $0yle tasvir edilmistir:
“Eli ayag gevsedi, avsil olmus dana gibi agzinin suyu akti”. Ayrica oglanmn diislerinde Tiirkmen
kizinin, bir fantezi nesnesi olma hali, “istiine kaywp diisecek, karnini yirtacak” seklinde tasvir edilmistir.
Karn1 yirtilarak dolii tagiyan kadinlardan yirtilip diisecek olan yeni nesil ¢ocuklar, o kadinlarin degil de
onlara mal-rizk verdigi soylenen erkegin ¢ocugudur. Kadiin arzusu bdyle anlatilirken, erkeginki
yiiceltilir. Bir hikayede, Segrek adli oglan evlendirilmek istenir ancak oglan gelin odasina girmeyi
istemez. Gelin odasinda gecen sohbet soyle islemektedir: “Bre kavat kizi, ben kilicumi dogranayim,

okuma sancilayim, oglum dogmasin, dogarsa on yasina varmasin, agabeyimin yiiziinii gérmeyince,
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olmiis ise kamini almaymca bu gelin odasina girersem” (age: 126). Buna kars1 erkege kars1 yalvaran bir
kadin profili ¢izilmistir: “Erkek sinegi iizerime kondurmayayim, murat ver murat al oyle git yigidim” .
Ayrica kadinin derdi, ks ve istenmeyen gelin olmadigini gostermektir, bunu yaparken ise kendisine

utanmaz denmesinden rahatsiz olmaz: “ayagi ugursuz gelin yerine hayasiz gelin desinler”(age: 127).

Hikayelerde, annelik ve ozellikle oglan ¢ocuguna sahip olmak onemlidir. Cocugu
olmayanlarin Tanri tarafindan lanetlendigine inanilir. Hikayede gecen Dirse Han, oglu ve kiz1 olmadigt

icin kara otaga kondurulur. Bunun {izerine evine gider ve hatununa olayi anlatip sunlar1 sdyler:

“Han kizi yerimden kalkayim mi
Yakan ile bogazindan tutayim mi
Kaba 6k¢emin altina atayim mi

Kara gelik oz kilicimi elime alayim mi
Oz gévdenden basini keseyim mi

Can tathiligimi sana bildireyim mi
Alca kamimi yer yiiziine dokeyim mi
Han kizi sebebi nedir séyle bana

Miithis gazap ederim simdi sana” (age: 13)

Bu hikayede, bir kadinin ¢ocuk doguramamasi, ¢ocuk sahibi olmamasindan dolay1 yasadigi
toplumsal baski ve kadina duyulan nefret okunabilir. Kadinin ¢ocuk sahibi olamamasinin nedeni olarak
yine bir kadin gosterilmektedir. Kadina tiirlii tiirlii cinayet sekillerinden bahsedilmesi ve bunlarla tehdit
edilmesi, kadina duyulan nefrete isarettir. Okullarda ¢ocuklara, kadini 6ldiirme bi¢imlerinin yer aldig
metinleri okutmak, kadina yonelik erkek siddetinin mesrulastirilmasindan ote bizzat kendisi bir
siddettir.* Bir baska hikayede yiice annenin nasil kizginlikla oldiiriilebilecek bir varlik haline
doniisebildigi goriiliir: “Bre kavat kizi bunu bana nigin soylemiyordun, ana hakki tanri hakki olmamag
olsaydi/kara, ¢elik oz kilicuimi ¢ekeydim/birdenbire giizel basimi keseydim, alca kammi yer yiiziine

dokeydim” (age: 137).

Masal ve halk kikayelerinde zaman zaman, kadin kisisi militarizmin 6Zelerine benzetilir. At,
avrat, silah tiggeninin bir pargasi olarak kadinin, bazen fethedilmesi gereken bir kale olarak gériilmesi,
erkekin savasta ele gegirdigi nesne ile kadin1 6zdeslestirmesindendir. “Kazan'in kizini erlik ile alan”,
“Beyler Allah Teala bana bir kiz verecek olursa, siz sahit olun, benim kizim Pay Piire Bey’in ogluna
besik kertme yavuklu olsun dedi” (age: 34-38). Nesnelestirilen kadin kisileri, iizerine aldiklari nesnelerle
sekillense de list mertebe sayilan hanim sifatina ulasamaz: “Kara esek basina gem vursan katir olmaz,

hizmetgiye elbise giydirsen hanim olmaz” (age: 8). Bu climle, basindaki esek gondermesiyle hayvan ve

4 Hikayelerde belli bir uyak dizeninde, fonetik olarak belki de bazilarina hos gelebilecek bu sézler aslinda
olabilecek bir cinayetin habercisidir. Kadina tirli tirli cinayet sekillerinden bahsedilir ve bunlarla tehdit edilir.
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kadin arasinda iligki kurar. Hizmet kavrami, hayvan ve kadina es deger goriiliir. Hizmet¢i ile hanim
ayrimi nerede baslar, nerede biter o pek bilinmemektedir. Bilinen tek bir sey vardir ki; kadinin hasi,
evde un da olmasa, elek de olmasa, her haliikarda ekmek yapip kocasinin dniine getiren, onun sdziinii
ikiletmeyendir. Dede Korkut, “hizmet¢iye elbise giydirsen hamim olmaz” der; ancak anlatilan

hikayelerde en iyi hanimin, en iyi hizmet eden oldugunu da vurgulamaktan kaginmaz.

Dede Korkut Hikayeleri’nin biri diginda hepsinde annenin, ¢ocuguna kendini feda etmesi
iizerine mesajlar verilir. Clinkii ogul/ devletin bekasidir dolayisiyla o yasamalidir, bu ugurda olebilecek
birisi varsa o oncelikle kadindir. Bir hikayede olay kurgusu degisir ve kadinin ogul/ igin feda edecegi
can degil de namus olmasindandir. Kafir denen kisi Burla Hatun’u dosegine alabilmek i¢in hatunun da
icinde oldugu kirk kadina oglunun etini kiyma ettirip yedirecektir. Kim yemez ise onun anne oldugunu
anlayacak ve onu dosegine alacaktir. Bunu duyan kadin kisisi, ne yapacagini ogluna sordugunda ise,
aldig1 cevaplar yukarida baska bir hikaye incelemesinde oldugu gibi cesitli cinayet bi¢cimlerini anlatan
tehditlerdir. Namusun kaybedilmemesi adina, kadina, kendi dogurdugu ¢ocugun etinin yenmesi, yine
kendi dogurdugu ¢ocuk agzindan sdyletilir. Kadina kendi bedeni iizerinden uygulanacak olan siddet,
yine kadinin bedenine dogrultulan baska bir siddet lizerinden ¢éziimlenmeye ¢alisilir: “Senin etinden
ogul yiyeyim mi, yoksa pis dinli kafirin dosegine gireyim mi, baban Kazan’m namusunu lekeleteyim mi,
nice deyim ogul bey dedi. Uruz der: Agzin kurusun ana, dilin ¢iiriisiin ana, ana hakki Tanrt hakk
olmamus olsaydi kalkarak yerimden dogrulaydim, yakan ite bogazindan tutaydim, kaba ok¢em altina
ataydim, ak yiiziinii kara yere tepeydim, agzin ile burnundan kan fiskirtaydim, can tathihigim sana
gostereydim, bu nasil sozdiir, sakin kadin ana benim tizerime gelmeyesin, benim icin aglamayasin, birak
beni kadin ana ¢engele vursunlar, birak elimden ¢ceksinler kara kavurma etsinler kirk bey kizinin oniine
iletsinle, onlar bir yediginde sen iki ye, seni kafirler bilmesinler duymasinlar, taki pis dinli kafirin
dosegine varmayasin, kadehim sunmayasin, babam Kazan’in namusunu lekelemeyesin, sakin dedi.”

(age: 30).
Heybedeki Bir Diger Diigiim: Erkeklik

Dede Korkut Hikayeleri’nde anlatilan hep bir yigidin, erin, erkegin oglunun hikayesidir ve
onu doguran biiyiiten kadinin gériinmezliginde, soyun erkek iizerinden devam ettirilmesinden beslenir.
Hikayenin her kahramani erdir, gii¢lidiir, yigittir, bahadir. Hatta ondan daha gii¢lii bir er daha yoktur;
bu yiizden erkeklik, rekabetle isler, biiyiir ve hep daha fazla erkek olmakla dl¢iiliir. Hikayelerdeki Oguz
beyleri hep kudretlidir ve birinin kudreti soyle betimlenmistir: “Kara Dere agzinda Kadir veren, kara
boga derisinden besiginin ortiiii olan, hiddeti tutunca kara tasi kiil eyleyen, byigint ensesinde yedi
verde diigiimleyen, yigitler ejderhasi, Kazan Beyin kardesi Kara Gone dort nala yetisti” (age: 34).
Hikayelerde erkekler, kimsenin dldiiremeyecegi bir varlik olarak tanimlanir ve o erkek yigidi sadece
Allah’m emriyle bir hastalik 6ldiirebilir. Olen er ise ya bir kardestir ya da bir ogul. Cizilen profiller

tizerinden Allah’m da bir erk oldugu disiiniildiigii gibi, onun karsisinda olan ve onun birligini
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tanimayan, ona siikretmeyen bir erk ile sadece erkligini kabul ettirmek adina miicadeleye giristigi

gorilir.

Hikayelerin erkek kahramanlari, verdikleri sozleri yerine getirir. Kibirlenmek, o yigitlere
mahsus bir 6zellik degildir. Boylece ideal erkeklik de ¢izilir. Ayrica savas¢i 6zellikleriyle taninmak
istenmelerine, savasa cagrilan bir Oguz beyinin yigitligi soyle anlatilmasinda yatar: “Kirk ciibbe
biiriiniip otuz yedi kale beyinin dilber kizlarini ¢alip bir bir boynunu kucaklayan, yiiziinden dudagindan
open, Eylik Koca oglu Alp Eren dort nala yetisti” (age: 35). Hikayelerde, kiz alinacak ise erkekligin
ispat1 sarttir: “Kazan in kizini erlik ile alan” (age: 34).

Baba-devlet kurgusunun bir temsili olarak tahtin sahibi olarak erkegin, giigten yittigini su
serzeniste temsil edilisi goriilebilir: “Altin tahtimin sahibi beyim yigidim, nedir bu halin” (age: 113).
Hikayelerdeki erkek yigit, tek onderi olarak Allah’1 goriir ve son kertede ona sigmir: “Yiicelerden
yiicesin. Vurdugunu unutmayan Ulu Tanri, bastigini belirtmeyen belli Tanri, kaldirdigini gége yetistiren
giizel Tanri. Isimi sen yoluna koy” (age: 100). Baska kafir erkek, onun erkekligiyle dalga gecerek
hegemonik erkekligi kurar: “Oglan yenildinse Tanrina mi yalvartyorsun, senin bir tanrin var ise benim
yetmiy iki puthanem var” (age: 121). Ardindan buna gelen cevabin, “Sen putlarina yalvariyorsan ben
alemleri yoktan var eden Allah’ima sigindim” (age: 121) olmasi, farkli dinlerden olan iki erkegin, oteki
dinin tanrisi tizerinden erkeklik normu kurmasina 6rnektir. Bu siginma ve arkasindan gelen giic ile bir
saldirt gergeklesir ve zafer dyle saglanir. Hikayelerdeki Allah agkinin ana unsur olmasi ve savaslarin
onun izni ve giliciiyle kazanilmasi, son kertede failin yani erkekligin Tanri baglaminda tartigilmasin
sOyler. Hikayelerde, buna benzer erkekliklerin ¢arpismasina siklikla karsilasilmistir. Erkeklik savasi
kendini, sadece Tanri-er ya da iki kafir erkek arasinda gostermez; ayni din, ulus ve kabileye ait iki erkek
arasinda da gosterir. Babasi veya kardesinin tutsak oldugunu sonradan Ogrenen yigite baska erkek
tarafindan bir erkeklik dersi verilerek hegemonik erkeklik yeniden tiretilir: “Madem ki er diyorsun, varyp
babani kurtarsana’ ve “bize niye vuruyorsun, hiinerin var ise kardesin Alinca Kalesi’nde esirdir, var
onu kurtar” (age: 124). Ozellikle erkegin, hala oglan cocugu olarak goriilmesi, onun sdzii, varlig1 ve
erkekliginin ciddiye alinmadiginin ispati olarak sunulur. Kafir, onun ilk once erkekligine laf atar,
boylece cesaretini yitirmesine, korkmasina ve kagmasina neden olacagini disiiniir: “Oglan, haramzade
(pi¢) oglan, altinda al aygirt zayr oglan, kara ¢elik 6z kilict ¢entik oglan, elindeki mizrag: kirik oglan,
ak kirigli yayr kisa oglan ... meydandaki su oglant tutun, ak ellerini baglayin, basini kesin ... belast
gelmis kavat oglu kavat, ¢ekilip don buradan”. Buna karsilik kahraman erkek, kafiri alana gagirir:
“Herze merze séyleme bre itit kafir. Alp ere korku vermek ayip olur, beri gel bre kafir savasalim” (age:
119-120). Kendinin ve aslinda Tirklerin ne kadar gii¢lii ve iinlii oldugunun bilinmemesine karsin

azarlar: “Bre kafir sen beni bilmez misin?” (age: 120).

Hikayelerde erkeklerin alp tipinde ¢izilmesi, Bourdieu’nun (2014: 71) da dikkat ¢ektigi gibi,

“erkekligin, diger erkeklerin oniinde ve onlar icin, kadinliga karsit olarak ve herseyden dnce kisinin
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kendi icindeki bir tiir disil korkusu icinde insa edildigini” gosterir. Bu yiizden erkeklik, “erkeklerin
birey olarak sahip oldugu ve gosterdigi farkll hal, durug ve ozellikler setidir” (Clatterbaugh, 1998: 27,
akt. Tiirk, 2010: 5). Bu set, erkekler arasi iliskilenme bigimine de dokunur ki erkegin toplumdaki tistiin
konumunu besleyen hegemonik erkeklik kavrami buradan kurulur. Hegemonik erkeklik, Connell’e
(1998. 249) gore, sadece kadinlarla degil, tabi kilnmus erkeklerle de iliskilidir. Ozetle hegemonik

erkeklik, toplum i¢indeki farkli erkeklikler arasinda istiin sayilan erkeklik modeline isaret eder.

Son olarak, hikayelerin birinde “Oguza asi oldum belli bilin” (age: 114) diyen Begil’e kars1
asiliginin ise yaramayacagini, basina dert olacagini ve bu nedenle itaat etmesi gerektigini sdyleyen bir
kadin tipi ¢izilmistir: “Padisahlar, Tanri’'min gélgesidir, padisahina asi olamin isi rast gelmez” (age:
115). Cizilen kadin kisisi, asi olmayan iyi niyetlidir. Bir baska hikayede, bir kadin kisisinin, erkekin
sadece siniri yatigsin, gonlii acilsin ve rahatlasin diye hayvan avina gitmesini 6nermesi; aslinda
icsellestirilmis erkek siddetinin bir yansimasi olarak okunabilir. Erkegin siniri ancak oldiirmek ile
yatisacaginin sistemin magduru olarak goriilen kadin tarafindan sdylenmesi siddetin iiretilmesinde fail-
magdur ikiligine yeniden bakilmasimi gerektirir. Burada su soru ¢ok kiymetlidir, 6ldiiren erkekligin

failliginin disinda bir geyik veya bir kadin aradaki fark/benzerlik nedir?
Yigit Olmaya Evrilecek Oglan Cocugu

Dede Korkut Hikayeleri’nde ¢ocuk, aile kurumunu mertebelendirir. Bir ailenin ¢ocugunun
olmamasi, onlari, kara ¢adira, kiz gocugunun olmasi kizil ¢adira, oglan cocugunun olmasi ise ak cadira
oturtur: “Kimin ki oglu kizi yok, kara otaga kondurun, kara kege altina déseyin, kara koyun yahnisinden
oniine getirin, yerse yesin, yemezse kalksin gitsin demistir. Oglu olani ak otaga, kizi olam kizil otaga
kondurun, oglu kizi olmayana Allah Taala beddua etmistir, biz de beddua ederiz, belli bilsin demiy idi.”
(age: 11). Hikayelerin genelinden ak ¢adirin daha degerli oldugunu, zaten ¢ogunlukla oglan ¢ocugun
egitiminden bahsedildigini ve bu egitimin giigten gectigi goriiliir. Dolayisiyla kadin kisisinin giiglii
olmasi kabul edilemez bir seydir. Hatta bu kabul edilemezlik A/lah’a sirk kosmak deyimindeki karsi
¢ikisa benzer. Nasil bir erkek kisisi, Allah’in giicline sahip olamazsa, kadin kisisi de erkekin giiciine
sahip olamaz, olsa bile bu durum kabul edilemedigi i¢in, ¢esitli sekillerde olay saptirilir. Ornek olarak;
Bamsi Beyrek, Banu Cigek’in atin1 geger, okunu geride birakir ancak giireste zorlanir. Bunun lizerine
hikayede yazanlari yapar: “Bu kiza yenilecek olursam, kudretli Oguz iginde basima kaking, yiiziime
dokung (vurma, yiize vurma) ederler dedi. Gayrete geldi, kavradi kizi sarmaya aldi, memesinden tuttu.

K1z kocundu. Bu sefer Beyrek kizin ince beline girdi, sarma takti, arkast iizerine yikt1.” (age: 41).

Oglan ¢ocuguna sahip olmak, giivenilecek, gurur duyulacak bir yigide sahip olmaktir: “Benim
de oglum olsa, Han Baywmdir'in karsisina gegse dursa, hizmet eylese, ben de baksam sevinsem,
kivansam, giivensem dedi. "(age: 37). Bu oglanciklar, 15 yasina girdiklerinde birer yigide doniisiiverir.

Oglanin degerliligi, her hikayede goriiliir:
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“Ogul ogul ay ogul,

Canimin par¢asi ogul,

Dogdugunda dokuz erkek deve kestigim aslan ogul,
Penceresi altin otagimin kabzast ogul,

Kaza benzer kizimin gelinimin ¢igegi ogul” (age: 80).

Hikayelerde ¢ogu zaman 6ldiirme dviiniilecek bir sey olarak gosterilir. Biiyiikler, arkalarindan
yetisen kiigiikleri bu sekilde destekler: “Oglan bicagina el atti, boganin basini kesti. Oguz beyleri gelip
oglamn basina toplandilar, aferin dediler.” (age: 14). Hig¢ 6ldiirmemis olanlar i¢in iiziiliiniir ve onlarin
degersiz olduklar1 diisiincesine kapilinir. Hikayede gegen Kazan cocuguna bakip aglamasinin nedenini

sOyle aciklar:

“On alti yasina geldin

Bir giin ola diiseyim Oleyim sen kalasin

Yay ¢ekmedin ok atmadin bas kesmedin kan dokmedin
Kanli Oguz i¢inde ganimet almadin” (age: 60).

Bu serzenisten, ¢ocuktan beklenenin yay ¢ekme, ok atma, bas kesme, kan dékme ve ganimet
yani degerli seyleri alma oldugu anlasilir. Oglunun yigitlik géstermemesine igerleyen babaya, oglu
tarafindan sOylenen sozler babanin rol-model olarak kurulmasinin 6rnegidir: “4 bey baba, Deve kadar
biiyiimiissiin yavrusu kadar aklin yok, Tepe kadar biiyiimiissiin dart kadar beynin yok” (age: 60). Ve
ekler; “hiineri ogul babadan mi goriir 6grenir, yoksa babalar mi oguldan goriir 6grenir, ne zaman sen
beni alp kafir hudut boyuna ¢ikardin, kilic calip bas kestin, ben senden ne gérdiim ne greneyim” (age:
60-61).

Hikayelerde babanin {iziintiisiiniin temelinde, og/unun kahramanlik faziletlerini yapamamasi
yatar. Ornegin ok atmayana, bas kesmeyene, kan akitmayana ad bile koyulmaz. Ciinkii erk olan erkligini
gostermek i¢in 6ldiirmeli, bas kesmeli, kan dokmelidir. “O zamanda bir oglan bas kesmese kan dékmese
ad koymazlardi” (age: 38). Hikayelerde basta isimsiz olan ogla ¢ocuklarina, bu vasiflar1 sagladiklarinda
Dede Korkut tarafindan isim konulur. Ayrica “Sen bas mi kestin, kan mi doktiin, ag mi doyurdun, ¢iplak
mi donattin” (age: 123) seklindeki sorular, erkeklik igin yapilmasi gerekenler olarak aktarilir: “Ak
kayanin kaplaminin erkeginde bir kokiim var... Azman kurt yavrusunun erkeginde bir kokiim var” (age:
136). Ogretilen “erkeklik”, bu noktalardan hareketle insa edilir. Oglan ¢cugundan erkek olmaya evrilen
bu siiregteki bu faziletlerin, 6ldiirmenin erkeklikle iliskisine temas ettiginden su soru elzemdir: Stiriine

stirtine erkek olmak mi, oldiire oldiive erkek olmak mi?

Hikayelerde atalarinin sozlerini dinleyen ¢ocuklar, iyi olarak tasvir edilmistir: “O zamanda

ogul baba soziinii iki eylemezdi, iki eylese o oglani kabul eylemezlerdi” (age: 64). “Ogul babanin yerine
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yetisenidir, iki goziiniin biri” (age: 9) olmasindan Gtiirii yigit babanin, yigit oglu olacagina dair bir inanig
hakimdir. Yigit babanin yigit oglu ise kahramanligm tek bagina gosterir. Bir hikayede cocuk,
bagkalarindan yardim isteyen babasina soyle soyler: “Altindaki al ayguri bana ver, kan terletip
kosturayim senin igin; yapisi saglam demir giyimini bana ver, yen yakalar diktirayim senin igin, kara
celik 6z kilicint bana ver, birdenbire baslar keseyim senin igin; kargi dali mizragini bana ver, gogsiinden
er mizraklyyayim senin igin, ak tiiylii delici okunu bana ver, erden ere gegireyim senin igin, ela gozlii ii¢
yiiz yigidini bana ver arkadashga, muhammed dini yoluna savasayim senin i¢in” (age: 118), ¢linkii bilir

ki babasindan ona kahramanlik faziletleri gegmistir.

Son olarak, hikayelerde hep bir saldirma ve savas hali hakimdir: “Agam Kazan sen evini
almaga gidiyorsan, ben de kardesimin kamim almaga gidiyorum” (age: 29). Hikayelerin hepsinde,
kendinden bagka millete, dine, varliga saygi duyulmamasi s6z konusudur: “Pis dinli, din diismani alaca
atli kafir bindi” (age: 23)°. Hikayelerde kafirler tarafindan esir diisen yigitlerin kirk er kuvvetine biiriinen
ogul tarafindan kurtarilmasindan sonra kalelerin yagmalanip mescitlestirilmesi, kafirlere sahadet
getirtilip miisliman edilmesi ve kafir erkeklerin eslerinin ve kafir kadmnlarin kagirilmasi1 “Kafirin
kilisesini yiktilar, yerine mescit yaptilar. Kesiglerini oldiirdiiler” (age: 58) seklinde anlatilmasi savasin
ne denli erkekce birsey oldugunu gosterdigi gibi karsiya eril tahakkiimiin nesneleri olarak kadin, hayvan

ve dogayi koyar.
Eril Tahakkiimiin Yeniden Uretilmesinde Disilestirilmis Nesne Olarak Sunulan Hayvan ve Doga

“Hayvanlar, yeryiizii ve kadinlar... iigii de

nesnelestirilmis ve ayni muameleye maruz birakilmiglardr ”(Adams, 1994).

Eril tahakkiimii ve bu baglamda hegemonik erkekligi disinmek, “aslinda muhalif bakus
agularimin ve ideolojilerin nasil bastirildigini, icerildigini ve eklemlendigini de diisiinmeyi gerektirir”
(Hanke, 1992: 190, akt. Tiirk, 2010: 4). Bourdieu, “erkekler ve kadinlar arasindaki iligkideki cinsiyetler
esitsizligin bir dizi karmasik etki sonucu stirekli olarak yeniden iiretildigini ileri siiren bir ¢alismasi1”
(Schinkel, 2003: 73, akt. Tiirk, 2010: 11) olan Eril Tahakkiim’de (2010) bu kavramlar1 tartismaya agmis
ve ¢alismasinin temelini “foplumsal cinsiyetler arasindaki esitsizligi ve bu esitsizlige dayanan cinsiyet
diizenini dogallastirilmig goriintiisiinden arindirmak” (McLeod, 2005: 18) olusturmakta ve bu arimnma
icin ise “oncelikle “patriarsinin siirekliligi”

diisiinmek” (Chambers, 2005: 327) gereklidir (Tiirk, 2010: 11).

sorununu ve bu siirekligi yaratan mekanizmalart

5 Egitim sistemi icinde okutulan kitaplarda, bu tip baska dinleri kétii géren/gosteren, dtekilestiren metinlerin,
yetisen geng kusaga nasil bir biling getirecegini hayal edebiliyor muyuz? Bir arada yasama halinin iyilesmesinin
eyleme gecmesi dilden gecer. Sira arkadasinin kdklerinden kafir olarak bahsedilen ¢ocuk ve arkadasinin arasinda
teller olmasi igin ¢ok da uzaklara gitmesine gerek yoktur artik.
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Hikayelerde eril tahakkiim, sadece erkek failler tarafindan kadin ve erkek bedenlerinde islemez
ayrica hayvan ve doga lizerinde de kurulur. Hayvanlarin “at, beyregin binegi; deve, yiik tasiyicisi,
koyun, beyregin séleni” (age: 51) gibi insanin kendi yaratmig oldugu ihtiyaglarina gore tanimlanmasi
tiircligline bir drnektir. Ayrica hayvanlar, giiclin simgesi olabilecek sekilde ¢izilir: “Boynu uzun biiyiik
geyigin! Tutup yiktin, Semiz etini yiiklettin geri dondiin” (age: 65). “Bu hiiner atin midir erin midir?”
sorusu ile erkek-hayvan giicii arasindaki ikilem de sorgulanir. Ayrica giiciin simgeliligi hikayelerde,
erkekligi yiiceltmek, kadin ve dtekiyi asagilamakta kendini gosterir: “Kara Dere agzinda Kadir veren,
kara boga derisinden besiginin ortiisii olan, hiddeti tutunca kara tasi kiil eyleyen, biyigini ensesinde
yedi yerde diigiimleyen, yigitler ejderhasi, Kazan Beyin kardesi Kara Gone dort nala yetisti.” (age: 34).
Bir hikayede, Dede Korkut adim1 Basat koydugu oglana der; “oglanim sen insansin, hayvanla arkadas
olma, gel giizel ata bin, giizel yigitlerle at siir, at kogtur” (age: 104). Hayvan, hem insanin ihtiyact hem
de erkekin yigitliginin bir aracidir. Hayvan tizerinde kurulan hegemonik erkeklik, tiim diinyaya egemen
olur, kesfeder, isgal eder, yagmalar: “Oglan bicagina el atti, boganin basini kesti. Oguz beyleri gelip
oglamn basina toplandilar, aferin dediler.” (age: 14).

Hikayelerde hayvan avina gidisle siklikla karsilagilmasi, hayvan o6ldiirmenin nasil
i¢sellestirilmis bir pratik oldugunu gosterir. Bir gii¢ iliskisi ve erkeklik ritiieli olarak hayvan oldiirme ve
bunun faili olarak erkekler, 6ldiirme eylemi iizerinden erkeklikin yeniden firetilmesinde de faildir:
Erkekler, sadece hayvanlart mi avliyordu?: Bir kale isgali, bir doga talan1 veya kabine saldiris1 sonrast
yakalanan gelinler ve geyiklerin ortakligi nereden kurulmaktadir? Bu soruyla beraber patriarkanin
tanimlanmasini yeniden yapmak gerekir: “Patriarka, insan hayvan iliskilerinde ortiik bir bi¢imde var
olan bir toplumsal cinsiyet sistemidir” (Adams, 2006). Bu ortiikliik kendini hikayelerde yeniden
kurmaktadir. Hikayelerin birinde ziyaret¢i Begil i¢in Aayvan awvi ilan edilmistir ¢link{i misafirlerin av eti
ile beslenmesi bir yiicelik olarak sunulur. Boylece erkeklik ritiieli olarak hayvan avi, erkekligi yeniden
tretir ¢linkii oldiirme eylemi birebir gii¢ ile iliskilenmis ve gii¢ de kendini erkeklikte temsil yeri bulur.
Hikayelerde 6ldiiriilen hayvanin biiyiikliigii ile onu oldiiren erkekin erkekligin yiiceltilmesi arasinda bir

iliski vardir.

Doga, kadin ve hayvanlarin arka plana atilip disilestirilmis nesne olarak konumlandiriimasinin
yvani “kadinlar iizerindeki tahakkiim ile doga iizerindeki tahakkiim arasinda diizenli bir bag
bulundugunun goriilmesi” (Adams, 1994) altinda eril tahakkiim ve patriarka yatmaktadir. Sancar (2011:
216) eril siddeti, “yas, cinsiyet, etnisiteye dayali hiyerarsilerde yapilandirimis en giicliiniin kazanacagi
bicimlerde orgiitlenmis bir davramslar biitiiniidiir” seklinde tanimlarken, eril siddetin magduru
kadinlarin olmasi akla diger magduriar yani hayvan ve dogay1 da getirmelidir ¢linkii “eril siddetin
kendisi ve kiiltiirel imgeleri, genellikle hayvanin nasil kesilip yenildigi ve dogaya nasil tecaviiz edildigi
ile ilgilidir” (Adams, 2013: 102) ve fail, erkekliktir ve bunu besleyen patriarkadir. Geleneksel olarak,
erkegin kuvveti icin ete ihtiya¢ duyduguna inanildigini sdyleyen Adams’a (2013: 89) gore, “giiclii
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hayvamn kaslarini yersek biz de giiclii oluruz”. Bu nedenle “patriarka mitlerine gore et giicii artturir
clinkii et kraldwr”, bitki/sebze ise, “kadinsi edilgenligin simgesi” olarak goriilir ve kadinla

0zdeslestirilir. Bu yiizden erkek egemen hayvan yiyici diinyada kadin da yiyecegi de ikincil goriiliir.
Sonu¢ Yerine

Erkek egemen sdylemin hakim oldugu bu halk hikayeleri ve masallarda, kadin, geleneksel ev ve bakim
hizmeti gibi islerle yiikiimlii tutularak eve hapsedilmis, evlenecegi kocayi bekleyen, ansizin kagirilabilen
veya bir soz/iddia ugruna babadan bedel olarak istenebilen pasiflestirilmis bir varlik iken; erkek, evin
disinda olup evi koruyan/kollayan giiclii bir varlik olarak ¢izilir. Bu metinlerde kadinlardan beklenen,
tlim yasanilan taciz-tecrit hallerine kars1 hep fedakar, sabirli ve pasif olmalaridir. Fethedilecek bir kale
olarak goriilen kadin kisisini at ve silah ile kusatan ve koruyan/kollayan erkek kisisi boylelikle iktidarini
giiclendirirken; isgal edilen bedenin sahibi kadin kisisiyle biitiinlesen simgeler ev, er, evlat olmustur.
Ayrica kadina yiiklenen gorev, erkegin erkligini yeniden tiretmektir. Koca, ev ve evlat ile tanimlanan
kadinin giizelligi de bu metinlerin ana odaginda oldugu gibi kadin bedeninin bir kiskirtici/seytani nesne
olarak konumlandirilmasi da s6z konusudur. Bu metinlerde O6zel-kamusal alan ¢ikmazinda eril
tahakkiime maruz kalan kadinlar, dogurganiik 6zelligini kullanarak gii¢lii olmaya caligir; ¢ilinkii oglan
evlata sahip olmanin getirisi budur. Diger yandan giiclii kadin imaji, erkek sembolleri ile

erkeksilestirilen kadnlar tizerinden ¢izildigi gibi, pasif erkek hali de kadin simgeleri ile kendini gosterir.

Bu hikayelerde 6ldiirenin erkeklik, 61diiriilenin kadin, doga ve hayvan olmast, ortakligi gézden
kacirmamiz gerektigini gosterir. Adams’in (1994) dikkat cektigi gibi “yiyeceklerimiz ve ¢evremiz,
politikalarimiz ve kisisel hayatlarimiz arasinda bir¢ok farkly baglantilar kurulabilir. Fakat en ézsel
olani, oldiiriilmeye yazgili hayvanlarin varligimin éldiiriilmeye yazgili bir yeryiiziiniin akibetindendir”.
Son olarak, eril karnist tahakkiim degil, vegan queer tahayyiil diyen iki vegan feminist olarak, Karen
Waren’in su sézlerini ¢ok kiymetli buluyoruz: “Kadinlara nasil davranildigina bakin. Biitiiniiyle
denetim altina alinmigsiz, ¢igneniyoruz, hi¢bir sayginligimiz yok, ciddiye alinmiyoruz. Hayvanlar da ayni
durumda. Yasam diizenleri, tiim varoluslar: insanlarin ihtivyaglarina gore ayarlanmus. Iste erkeklerin,

kadinlar ve yeryiiziine yaptiklar:” (Adams, 1994).
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Tiirkce Halk Masallarinda Baba-Kiz Ensesti

Nefise Abah ?

Giris

Bu makalenin amaci Tiirk¢e halk masallarinda yer alan ensest temasini tespit edip ensest
olgusunun biyolojik ve psikolojik etkenleriyle toplumsal ve kiiltiirel algilanig bi¢cimlerini incelemektir.
Bu baglamda baba-kiz ensestinin yer aldigi halk masallari ensest motifi baglaminda feminist ve
psikanalitik bir bakis acisiyla ele alinacaktir. Ayrica masallardaki motif ve nesnelerin arketipsel
simgecilikte hangi anlamlara geldigine de deginilecektir.

Calismada incelenmek iizere bir¢ok halk masali kitabi tarandiginda masallarda goriilen baba-
kiz ensest motifinin diger ensest tiirlerinden (anne-ogul, erkek kardes-kiz kardes) daha fazla olusu dikkat
cekmektedir. Tiirkiye’de yasanan ensest olaylarinin tiim boyutlariyla degerlendirildigi Tiirkiye de
Ensest Sorununu Anlamak baslikli sosyolojik ¢alismada Tiirkiye’de en sik yasanan ensest tiiriiniin baba-
kiz ve baba-ogul ensesti oldugu dile getirilmektedir. Bu noktada incelenen masal derlemelerinde baba-
ogul ensest motifine rastlanmadigini belirtmek gerekir. Buna karsilik baba-kiz ensestinin en sik yasanan
ensest tiirlii olmasi ile incelenen masallarda goriilen baba-kiz ensest motifinin ¢ok daha sik islenisi

arasinda ortaya ¢ikan iliski, ele alinan ¢alismada sorgulanacaktir.

Ensest

Antropoloji Sozliigii’nde ensest (incest), “yakin akrabalar arasinda cinsel iliski ve evlilik” olarak
tamimlanmaktadir. Ingilizceden Tiirkceye gecmis olan ensest sozciigli, Antropoloji Sozliigii’nde
belirtildigi gibi Tiirkgede “fiicur” sozciigi ile karsilanmaktadir. Arapga bir sdzciik olan fiicur da Tiirk
Dil Kurumunun yayimladig1 Tiirkce Sozliik’te bulunmayip Osmanlica-Tiirk¢e Ansiklopedik Liigat’ta
“isret, sefihlik, glinahkarlik, ahlaka aykir1 durum” anlaminda kullanilmaktadir. Bu sézcliglin anlami
tizerinde duruldugunda halkin ¢ogunlugunun Miisliiman oldugu Tiirkiye’de dini ve sosyal acgidan
ensestin icerdigi anlam agik¢a goriilecektir. Giinahkarlik, Islam dininde sug sayilan is veya davranist
gerceklestirme durumudur. Islam dininin kutsal kitabi Kur’an-i Kerim’de de ensestin kapsami
belirlenmis ve buna uymamanin giinah oldugu belirtilmistir (Yazir, 2002). Ayrica tanimda gegen
“ahlaka aykir1 durum” ifadesiyle ensestin bir toplum igindeki kisilerin uymak zorunda olduklar1 davranig
bigimleri ve kurallarina aykirt oldugunun diisiiniildiigii anlasilmaktadir.

Ensest kavramu, her disiplinde farkli tanimlanmaktadir. Bu ¢alismanin halk edebiyati metinleri
iizerinde yapilacak olmasi dolayisiyla, ensest kavramina antropoloji ve halk bilimi acisindan

yaklasilacaktir. The Dictionary of Anthropology (Antropoloji Sozliigii)’de ensest “yakin akraba (close

! Bu yaz, yazarin ihsan Dogramaci Bilkent Universitesi Ekonomi ve Sosyal Bilimler Enstitiisii Tiirk Edebiyati
Bolimi’'nde hazirlamis oldugu “Halk Anlatilarinda Ensest” baslikli yiiksek lisans tezinde yer alan bir konunun
yeniden diizenlenmis bigimidir.
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kin)” arasindaki evlilik ve cinsel iliski olarak nitelendirilmektedir. Antropolog Conrad Phillip Kottak’a
(2002) gore ise ensest, “yakin bir akrabayla olan cinsel iligkiyi ifade etmektedir (s. 418). Bu tanimlarda
“yakin akraba” kavramina dikkat edildiginde ensestin genel olarak “akrabalar arasinda gergeklesen
iligki” olarak ele alindigi sonucuna varilabilir. Ancak ¢ogu tanimda, akrabalik terminolojisine gore
kiiltiirden kiiltiire degisiklik gosteren “yakin akraba” kavramina hangi bireylerin, aile ya da topluluk
tiyelerinin dahil edildigi belirtilmemektedir.

Halkbilimci Lord Raglan “Incest and Exogamy” (Ensest ve Egzogami) makalesinde ensesti su
sekilde tanimlamistir: “Ait olduklar1 toplum tarafindan, taraflar arasinda bir akrabalik oldugu
gerekeesiyle karsi ¢ikilan evlilik ya da cinsel iligki” (s. 175). Bu tanimla birlikte akrabalik terminolojisi
ve dolayisiyla akrabalik iligkilerinin yapist 6n plana ¢ikmaktadir. Ciinkii herhangi bir dile ait olan
akrabalik terimleri, o terimin igaret ettigi kisi ile o terimi kullanan kisi arasindaki toplumsal ve kiiltiirel

iliskinin nasil oldugunu gostermesi bakimindan énemlidir.

Baba-Kiz Ensesti

Calismayla ilgili Pertev Naili Boratav’in Zaman Zaman I¢inde, Az Gittik Uz Gittik ve Masallar
1- Ugar Leyli, Saim Sakaoglu'nun Giimiishane ve Bayburt Masallari, Bilge Seyidoglu’nun Erzurum
Masallari ve Mehmet Yardimer'nin Yasayan Malatya Masallarr adl kitaplari taranarak baba-kiz ensest
motifinin yer aldigi masallar tespit edilmistir. Tespit edilen bu masallar ortak motifler tasimaktadir.
Masallarin tiimiinde karisinin 6liimii iizerine kiziyla evlenmek isteyen bir padisah vardir. Karisi,
Olmeden Once bir vasiyette bulunur. Kendisine ait olan bir nesne kime uyarsa kocasimin onunla
evlenmesini ister. Bu nesne, “Yildirim Padisah” ve “Utelek” masalinda yiiziik, “Acemoglu”nda bilezik,
“Altin Samdan”, “Ahu Melek”, “Tiyliice”, “Sandik” ve “Kirmizi Terlik” masallarinda da pabug,
ayakkabi ya da terlik olarak gegmektedir. Padisah, karis1 dliince lilkenin her yerine haberciler salar ve
bu nesneler kime uyarsa onunla evlenecegini sdyler. Ancak bu nesneler halkin igindeki kadinlarin
hi¢birine uymaz. Daha sonra bu nesne, tesadiifen padisahin kizina uyar ve padisah bunun iizerine kizina,
onunla evlenmek istedigini sdyler. Kiz1 aglayarak bu durumu kabul etmez. Babasi, karisimin vasiyeti
oldugunu sdyleyerek bu durumu mesru kilmaya ¢aligir. “Ahu Melek” masalinda padisahin bu durumu
dini a¢idan da mesrulastirabilmek i¢in miftiiye mektup yazdigi goriilmektedir. Padisah, “Bahgemde bir
elma agac1 dikmisim, bir tek elma vermis. Ben mi yiyeyim, halka m1 yedireyim?” diye sorar. Miiftii de
“Nigin tek elmay1 halka yedireceksin? Kendin ye.” diye cevap verir (Boratav, 1998, s. 135). Bunun
iizerine padisahtan (babasindan) evlenecekleri haberini alan kiz bu durumu kabul etmeyerek kilik
degistirir ve evden kacar. Evden kacan kiz, basindan gecen tiirlii maceralar sonunda sehzade, padisah
ya da bir Beyoglu’yla evlenir.

Babanin kiziyla evlenmek istemesi motifini Bat1 kiiltiiriindeki “Cinderella”, “Many-Furs” ve
“Saint Dympna” masallarinda da gérmek miimkiindiir. Psikiyatrist Judith Lewis Herman, Father-
Daughter Incest (Baba-Kiz Ensesti) adl1 kitabinin girig boliimiinde popiiler “Cinderella” masalini 6rnek

gostererek annesinin 6liimii izerine kizin kaderinin babasinin es se¢imiyle belirlendigini sdylemektedir.
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Baba ya bagka bir kadinla evlenir ve bu kadin zalim bir ivey anne olur ya da babasi onunla evlenmek
ister (s. 1). Popiiler “Cinderella” masalindaki kizin babasi, annesinin 6liimii {izerine baska bir kadinla
evlenir. Kiz, bu evlilik sonrasinda {livey annesi ve iivey kardesleri tarafindan hor goriiliip eziyet ¢eker.
Bu masalin diger varyantlarinda ise annesinin 6liimii lizerine kizin, ensestoz babasinin eziyetlerine
maruz kaldig1 anlatilmaktadir. Goriilecegi gibi annesinin yoklugunda kiz, babasinin her iki es seciminde
de ac1 ¢ceken ve zarar goren kisidir. Kizin bu durumdan kurtulmasinin tek yolu bir prensle evlenmesidir.

“Many-Furs” masalinda da dul kalan kral, her yere haber salar ve kaybettigi karisina benzeyen
bir kadinla evlenmek istedigini sdyler. Ancak kral, giizel kizindan bagka dlen esine benzeyen birini
bulamaz. Kral, kiziyla evlenmek istedigini dile getirdiginde kiz bunu kabul etmeyerek “Ahu Melek”
masalindakine benzer bir sekilde kilik degistirerek tiiylii bir elbise giyip saraydan kagar. Daha sonra bu
sekilde yabanci bir iilkede ¢alismaya baslar. Bir giin kiz “Cinderella” masalindaki gibi giizel kiyafetler
giyerek dansli bir partiye katilir ve orada tanistigi prensle evlenerek bu durumdan kurtulur (Herman,
1981, s. 2). Goriilecegi gibi bu masallar da Tiirk¢e halk masallarindaki motifleri igermektedir:

- Padisahin karis1 6liir ve padisah karisina benzeyen biriyle evlenmek ister.

- Padisahin kizi, karisina benzemektedir ve padisah kizina onunla evlenmek istedigini soyler.

- K1z bu durumu kabul etmez ve kilik degistirerek evden kacar.

- K1z, basindan gecen tiirlii maceralar sonunda bir sehzade ile evlenir.

Baba Neden Kiziyla Evlenmek Ister?

Halkbilimei Alan Dundes, kiz cocugunun masallarda anneyi saf dig1 birakip babasiyla evlenmek
istedigini, bircok masalin da annenin 6liimiiyle bagladigini belirtmektedir (aktaran Johnson, 1996, s.
217). Ancak incelenen masallarda kiz cocugunun anneyi saf dig1 birakmak gibi bir isteginin olmadigi
cok agiktir. Bu masallarda kiz, babasinin evlilik istegine karsi ¢ikmakta ve masalin sonunda da bagka
bir erkekle evlenmektedir. Yine de burada annenin dolayli olarak saf disi kaldigini sdylemek
miimkiindiir. Dundes’1n, bircok masalin annenin saf dig1 kalmasiyla yani annenin 6liimilyle basladigini
belirtmesi masalin bagkahramani olan gen¢ kizin gecirecegi evreyi gostermesi bakimindan 6nemlidir.
Kurtlarla Kosan Kadinlar baglikli kitabinda kadinlara dair masallar1 ve mitik dykiileri psikanalitik ve
feminist bir bakis agisiyla analiz eden psikanalist Clarissa P. Estés, bir kadinin annesinin ¢liimiiyle
baslayan evreyi psisik 6devler olarak agiklamaktadir:

Her zaman gozeten, yaninda olan, koruyucu annenin, kisinin gelecekteki
icgiidiisel hayatinda en 6nemli rehberlik gérevini iistlenmeye uygun olmadigini
kabul etmek (fazla-iyi anne dliir). Tek bagina olma gorevini iistlenmek; tehlike,
entrika, politika konusunda kendi bilincini gelistirmek. Kendi kendine, kendisi
i¢in uyanik olmak. Olmesi gerekenin 8lmesine izin vermek. Fazla-iyi anne

oliirken yeni kadin dogar. (s. 94)
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Iste bu noktada masaldaki gen¢ kizin gecis (erginleme)? siireci, iyi annenin &liimii ile baslamaktadir.
Kiz, her ne kadar annesinin korumasindan ¢ikmis ve her tiirlii tehlikeye acik héle gelmisse de bu durum
kizin bireylesme siireci i¢in gereklidir. Boylece kiz, kendisi i¢in neyin tehlikeli ya da yararh
olabilecegini gorecek ve secimlerini kendi istek ve diisiincelerine gore yapacaktir.

Annenin yoklugunda babanin, neden kiziyla evlenmek istedigini dgrenmek i¢in oncelikle
babayla kiz arasindaki iligkiye bakmak gerekmektedir. Freud, bu iliskiyi kizin penis eksikligi
(kastrasyon) dolayisiyla babay1 arzuladig: seklinde yorumlamaktadir. Feminist Josephine Donovan da
Feminist Teori baglikli ¢alismasinda Freud’un erkek bakis agisinin ve belirgin kadin diismanliginin
yapitlarinda agikga goriildiigiinii dile getirmektedir (s. 181). Freud’un Elektra Kompleksi (Oedipus
Kompleksi’nin, kiz ¢ocuklarinda karsilik buldugu terim) baglaminda s6z ettigi penis kiskangligi
kavrami da bu erkek yanliligin bir ifadesidir. Kizin yetiskin roliine dogru gelisimini aciklarken penis
kiskangligi kavrami iizerinde duran Freud’a (2009) gore kiz, babasi gibi bir penise sahip olamadigindan
penis kiskan¢ligi duymakta ve dolayli yoldan penise sahip olmak, yani babasindan ¢ocuk dogurmak igin
babasini arzulamaya baslamaktadir (s. 78-9). Clara Thompson da Freud’un penis kiskangligi ve
kastrasyon karmasasi diisiincesini, kadmlarin biyolojik olarak erkeklerden asagi olduklarmin kabul
edilmesi ile iliskilendirir (aktaran Donovan, 2007, s. 195). Feministler eger ortada kadinin erkegi
kiskanmasi gibi bir durum s6z konusu olacaksa bu erkegin toplumsal statiisiinii kiskanma seklinde
olacagini belirtmiglerdir

Jung da Freud gibi baba-kiz ensesti s6z konusu oldugunda kizin babasini arzuladig: diisiincesini
one slirmekle birlikte bu durumu farkli bir bicimde agiklamaktadir. Jung (2005), kizdaki anne
kompleksinin disilik hipertrofisi (artma) ya da atrofisi (azalma) yarattigini belirtmektedir (s. 26).
Disiligin asir1 gelismesi, annelik igglidiisiiniin gliglenmesi anlamina gelmektedir. Annede giiglii olan
disilik i¢giidiisii, kimi zaman kizinin digiliginin azalmasina, hatta yok olmasina yol agmaktadir. Bu
durumda da disiligin yerini asirt gelismis bir Eros almaktadir. Diger insanlarin kisiliklerini
onemsemeyen asir1 gelismis Eros, kizin annesini kiskanmasina ve ondan iistiin oldugunu kanitlamaya
caligmasina yol agmaktadir. Dolayisiyla kiz, babasiyla bilingdisi olarak ensest yasamaktadir (Jung,
2005, s. 27-8). Kiz annelik ya da disilik i¢giidiisiinden yoksun oldugu i¢in yasadigi iligkinin bilincinde
olmayacaktir. Ciinkii kizin amaci, babayla bir iligki yagsamak degil, anneye zarar vermektir.

Peki bu goriislere karsin neden masallarda kiz, babasini degil de baba, kizin1 arzulamaktadir?
Dundes, “erkek cocugun annesi ile evlenme arzusu nasil tabuysa kizin babasiyla evlenme arzusu da
tabudur. Bu nedenle peri masalinda kiziyla evlenmek i¢in direten her zaman babadir” (aktaran Johnson,
1996, s. 217) diyerek bu soruya cevap vermis gibi goziikse de sonugta durumu, kizin babasiyla evlenmek

istemesiyle aciklamaktadir. Bu baglamda psikolojideki yansitma kavramini tersten okuyan Dundes,

2 Erginleme sdzcligiiniin eril bir sézciik oldugunu ve egemen séylemi yansittigini séyleyen Estés, erginleme
yerine esik ya da gegcis sozctglinlin kullanilmasinin daha dogru oldugunu belirtmektedir (Kurtlarla Kosan
Kadinlar 264). Bu ¢alismada erginleme yerine, gecis s6zctgi kullanilacaktir.
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babanin kizim1 arzulamasim kizin babasiyla evlenme arzusunun bir yansimasi olarak
degerlendirmektedir.

Baba-kiz ensestinde hangi tarafin sucu isleyen, hangi tarafin su¢a maruz kalan taraf oldugunu
belirlemek kimin ensesti arzuladigini gdstermesi bakimindan 6nemlidir. Baba-kiz ensestiyle ilgili
antropolojik caligmalarda ensest iligkiyi baslatanin ve devamliligini saglayanin anne ya da kiz ¢ocugu
degil, baba oldugu belirtilmektedir (Johnson, 1996, s. 26). Ayrica Herman (1981), baba-kiz ensest
motifinin yer aldigi masallarda kadmlarin yasak evlilige, yani enseste hayati pahasina direndigini
sOyleyerek babanin sugu isleyen, kizin da kurban oldugunu belirtmektedir (s. 3). Dolayisiyla bu
bakimdan kadinin kurban konumunda oldugu baba-kiz ensestini, ataerkil diizenin bozulmamis bir mirasi
olarak goérmek yanlis olmayacaktir. Ataerkil diizende erki elinde tutan babanin, kizin1 arzuladigi ve
onunla evlenmek istedigi acikca goriilmektedir.

Ayrica belirtmek gerekir ki anne ve ogul arasinda yasandig1 varsayilan Oedipal iliski, kiz gocugu
ve baba arasinda ayni sekilde ve ayni 6l¢iide yagsanmamaktadir. Feminist psikanalist Nancy Chodorow,
The Reproduction of Mothering’de (Anneligin Yeniden Uretimi) erkek ¢ocugun annesiyle olan Oedipal
iligkisinin, kiz ¢ocugunun babasiyla olan iliskisinden farkli olduguna dikkat ¢ekmektedir. Anneyle
bebek (kiz ya da erkek) arasinda yogun bir birlikteligin yasandiginin altin1 ¢izen Chodorow, sadece
bebeklikte degil ergenlik asamasinda da babayla kiz1 arasinda anne ile ogul arasindaki gibi yogun bir
birliktelik ya da baglilik olmadigini dile getirmektedir (s. 131-2). Bu noktadan bakildiginda ensest6z
babasinin eziyetlerine maruz kalan kizin, babasiyla arasinda yasanan yogun iliski sonucu babasini

arzuladig1 sonucuna varmak yiizeysel bir yorum olmaktan 6teye gegmeyecektir.

Anne ile Kizin Benzerligi: Toplumsal Cinsiyet Rolleri
“Altin Samdan”, “Ahu Melek”, “Tiiyliice”, “Sandik” ve “Kirmizi Terlik” masallarinda annenin
geride biraktig1 nesnenin pabug, ayakkabi ya da terlik olduguna daha once deginilmisti. Psikanalist
Estés, Kurtlarla Kosan Kadinlar’da arketipsel simgecilikten yararlanarak ayakkabilarin neye
benzedigimize ya da kim olmaya 6zendigimize, yani olmay1 denedigimiz personaya dair bir seyler
anlattigini sdylemektedir:
Ayakkab1 simgesi psikolojik bir metafor olarak anlasilabilir; Gistiinde durdugumuz seyi
-ayaklarimizi- korur ve savunur. Arketipsel simgecilikte ayaklar, hareketliligi ve
Ozglrliighi temsil eder. Bu anlamda ayaklar1 ortecek ayakkabilara sahip olmak
inanglarimizin kanitlarina ve bu inanglara gore davranmak icin gereken seylere sahip
olmak demektir. (s. 250)
Masallarda da kiz, annesinin geride biraktig1 ayakkabilar giyerek hareketliliginin ve ozgiirliigiiniin
kisitlandig1 bir evreye gecmektedir. Ciinkii baba, kizin ayaginda ayakkabilar goriir gormez kiziyla
evlenmek istedigini dile getirir. Ayrica annesinin ayakkabisini giyen kizin 6zgiirliigii ve hareketliliginin
kisitlanmasi annesiyle 6zdeslesmesi noktasinda anlam kazanir. “Altin Samdan”, “Ahu Melek” ve

“Tiyliice” masallarinda padisah, 6len esinin ayakkabisinin uydugu birini aramaktadir, boylece
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padisahin esine bigtigi rol ya da egemen sdylem tarafindan kadina bigilen rol baska bir bedende baska
bir kadin tarafindan aym sekilde istlenilecektir. Bu rol iistlenmeyi iki tiirli okumak miimkiindiir.
Birincisi annesinin ayakkabisimi giyen kiz, kendi degil sadece annesinin bir benzeri olacak ve ondan
ogrendigi ya da onun benimsedigi cinsiyet roliine uygun hareket edecektir. ikincisi kiz, ayakkabilari
giyerek gen¢ kizliktan kadinhiga gecis icin ilk adim atacaktir. Geng kizliktan kadinhiga gecis, bir
anlamda kizin egemen sdylemin belirledigi cinsiyet rollerine uymaya baslayacaginin da gostergesidir.
Ikinci yorum, “Kirmizi Terlikler” masalindaki renk metaforuyla diisiiniildiigiinde daha cok anlam
kazanmaktadir.

“Kirmiz1 Terlikler” masalinda annenin 6liimii lizerine evlenilecek olan kisiye uymasi istenen
terliklerin rengi de belirtilmektedir. Dilbilimci Nesrin Bayraktar, kirmizi, al ve kirmizi sézciiklerin farkli
anlam alanlar1 oldugunu dile getirdigi “Kavram ve Anlam Boyutunda Al, Kirmizi ve Kizil” baslikli
makalesinde “pornografi”, “uyar1” ve “karsitlik” gibi anlamlarin kirmizinin mecaz anlamlar1 arasinda
bulundugunu belirtmektedir (s. 153). Bu noktada ensestin “Kirmiz1 Terlikler” masalinda ifade edilis
bic¢imini, “pornografi’nin isaret ettigi cinsellik ve “uyar1” anlamlariyla agiklamak miimkiindiir. Estés de
(1995) “Kirmiz1 Ayakkabilar” masalini incelerken kirmizinin anlamin su sekilde agiklamaktadir:

Arketipsel olarak “Kirmiz1 Ayakkabilar”’in aybasi kanamalarinin baglamasi ve anne-
tarafindan-daha-az-korunan bir hayata gecilmesi, geng bir kadina kendisinden biiyiik
kadinlar tarafindan dis diinyanin farkinda olma ve ona tepki gosterme yollarinin
Ogretilmesi ile ilgili ¢ok eski bir ykii ya da mitin iist {iste binen parcalarindan biri
olmasi miimkiindiir. (s. 263)
Gortilecegi gibi bu masalda kiz, annesinin 6liimii {izerine annesinin kirmiz: terliklerini giymektedir.
Bdylece kiz, annenin yoklugunda anne tarafindan korunamayan bir hayata gecmektedir. Ilk bakista
kirmizi terlikleri giyen kizin ergenlik ¢agini atlattig1 ve evlenecek yasa geldigi goriilse de asil gecis
masalin bu kismindan sonra baslamaktadir.

Estés, kirmizi rengi Eski Hindistan, Misir, Asya’nin bazi1 bolimleri ve Tirkiye’de gecis
torenlerinin bir 6zelligi olarak belirtmektedir. Geng kizlar, bu térenlerde ayaklarina kina ve benzeri
kirmizi renkteki boyalardan siirmektedir. Aybasi kanamasiyla ilgili olan kirmizi renk, gen¢ kizlarin
cocukluktan ¢ikip dogurganlik donemine girmelerine ve cinsel hayata adim atmaklarina isaret
etmektedir (Estés, 1995, s. 263-4). Tiirkiye’de gelinler i¢in evlenmeden 6nce kina gecesi diizenlenmekte
ve bu gecede gelinin avuglarina kina yakilmaktadir. Bu noktada kinanin Estés’in soziinii ettigi gegis
torenleriyle ilgisi ortaya cikmaktadir. Ayrica kina gecelerinde gelinin basi kirmizi bir yemeniyle
ortiilmekte ve avuglarina kina siiriildiikten sonra geline kirmizi eldivenler giydirilmektedir (Bayraktar,
2005, s. 23-4).

Masal Mekdaninda Kadin Olmak adl kitabinda toplumsal cinsiyet rolleri ¢er¢cevesinde masallari
ele alan Evrim Olger, “Ahu Melek” masalindaki ensest motifini soy ya da aile igi evlili§in olumlanmasi
olarak yorumlamaktadir:

Bu masalda kadinin 6liirken kocasindan sandiktaki pabucu kime
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uyarsa onunla evlenmesini istemesi aile siirekliliginin igerden (aileden), yani ancak
“bizden” biriyle saglanmasi gerektigi diisiincesine isaret etmektedir. Kizin bu duruma
direng gostermesiyse, aslinda ensest olgusunun toplum tarafindan hi¢bir zaman
mesrulastirilmadigim géstermektedir. Burada ensest olgusuna vurgu yapilmasinin
nedeni kizin baba evindeki “bizden” olma haline kosut olarak degerlendirilmelidir. (s.
55)
“Biz”’den olma hali, feminist bir bakis agisiyla degerlendirilirse buradaki “biz”, erkek egemen diizenin
kurallarma uymak zorunda birakilan aym ailenin kadinlarina isaret etmektedir. Dolayisiyla kiz,
annesinin ayakkabilarin giyerek annesi gibi bu diizenin pargasi olacak ve bu aile diizeninin siirekliligini
saglayacaktir.

Bu masallarda ensestle birlikte dikkat ¢ceken diger motif kilik degistirme motifidir. “Tiiyliice”
masalinda babasindan kagan kiz deriden yapilmis, “agzinda agiz, géziinde géz yeri olan”, “ayaklarinin
altindan iliklenen” bir elbise giyer. Bir padisahin oglu onu bu sekilde bulur ve evine gotiiriir. Kiz, bir
miiddet bu kiyafetin i¢cinde yasar. Hayvan derisi, saglamlig1 ve giyen kisiyi soguktan koruyarak 1sitmasi
ile bir tiir korunma araci olarak goriilmektedir. “Tiiyliice” masalindaki kizin, tiiylii bir hayvan derisi
giymesi kadinliginin bilinmesini bir tehlike olarak algiladigi ve babasina yakalanmamak ic¢in kilik
degistirerek kendini korumaya almasi ile iligkilendirilmelidir.

Kizin hayvan kiligina girmesi, arketipsel vahsi dogasina donmesi ile iligkilendirildiginde
bilingdisinin diger yiizii olan golge ile karsilasmasi ve ona yer agmasi anlamina gelmektedir. Golge,
bireyin i¢inde engelledigi her seyi yapmak isteyen, olamadigi her sey olan bir varliktir. Bu nedenle
golgeyle karsilagsma bir anlamda ilkel, kontrolsiiz ve hayvansi yanin ortaya ¢ikmasini ifade etmektedir
(Fordham, 1983, s. 66). K1z, evden kagarak vahsi dogasina geri donmiis ve toplumsal cinsiyet rollerini
reddederek igindeki baskaldiriy1 gergeklestirmistir. Fordham (1983), golgeyi su sekilde
tanimlamaktadir: “Toplumsal standartlara ve bizim ideal kisiligimize uymayan tiim vahsi arzular ve
duygulardir” (s. 67). Tamamen golge ile yasamak ya da tamamen golgeyi reddetmek sagliksiz sonuglara
yol agmaktadir. Golgeyi kabullenmek ve onunla nasil yaganmasi gerektigini bilmek gerekmektedir.
Masaldaki kiz, tamamen golge ile yasarken birden gélgeyi reddedip personasiyla var olmaya ¢aligsmaya
baglamaktadir. Ancak goriildiigii gibi erkek egemen diizende kizin, goriiniirde baska bir garesi de yoktur.

Ayni sekilde “Utelek” masalinda da kiz, babasina yaptirttigs iig elbiseyi iist iiste giyer ve evden
kagar. ilk once incili elbiseyi, sonra elmasl olani, ardindan da basligi, eldiveni, ¢oraplar kiirk olan
elbiseyi giyer. Masalda kiirk elbiseli kiz, hayvan olarak anlatilir. Beyoglu onu buldugunda “Bir de
bakiyor ki, orada, agacin kovugunda bir hayvan yatiyor, ama hicbir hayvana benzemez. Yanina
yaklasiyor, hayvan ilkin korkuyor. Sonra usul usul Beyoglu bunu oksayinca, bagliyor hayvan: ‘Bici bici’
demeye... Bu hayvancagiz Beyoglu'nun o kadar hosuna gidiyor ki, onu alip sarayma gotiiriiyor”
(Boratav, 2008, s. 153). “Utelek” ve “Tiiyliice” masallarinda evden kagan kizlarin kilik degistirip tiiylii
bir hayvan kiligina girmesini Olger’in (2006) su sozleriyle aciklamak miimkiindiir:
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Erkek egemen kiiltiir tarafindan, ev i¢inin kadinin yasam alan1 olarak
secilmesi, onun kamusal mekandaki varligina sinirl bir serbestlik getirmistir. Bu
siirlar kadina cinsel kimligiyle kamusal mekanda yeterince rahat hareket
edemeyisinden kaynaklanan savunma mekanizmalari gelistirme zorunlulugu
hissettirmistir. Kadin kamusal mekandaki varligini “erkeksi”’lestirerek son derece
giivenilir bir kimlik edinir. (s. 64)

Buradaki “erkeksi”lesme kadinin kimi masalda erkek kiligina ya da bir hayvan kiligina girmesi,
kimisinde ise kendini ve cinsel kimligini gizlemek igin saklanmas1 seklinde gerceklesmektedir. Ornegin
“Kirmiz1 Terlik”, “Altin Samdan” ve “Acemoglu” masalinda kiz altindan yapilmis samdanin igine
saklanirken “Sandik” masalinda sandigin, “Ahu Melek” masalinda ise bir 6kiiz heykelinin igine
saklanarak babasinin yanindan kacar. Bu masallarda da kizlar bir nevi kilik degistirmektedir. Ciinkii
kendini gizleyerek bir maskenin, bir suretin arkasina siginmakta ve bu sekilde evden ayrilip kamusal

alana ¢ikmaktadir.

Mutlu Son: Zengin ve Yakisikli Bir Sehzadeyle Evlenmek

Masalin baslangicinda kiz, bir nesne aracilifiyla babasiyla evlenmek zorunda birakilirken
masalin sonunda yine bir nesne araciliiyla ev disindan bir erkekle evlenmektedir. Kizin yasadigi
dongiisellik, onu tekrar masalin baslangicina getirmektedir. Boylece burada kizin yasadigi dongiisellik
arketipsel psikolojideki hayat / 6liim / hayat dogasini da yansitmaktadir. Hayat / 6liim / hayat dogasi
canlanma, gelisim, ¢okiis ve 6liim dongiisiidiir, bunu yeniden canlanis izlemektedir (Estés, 1995, s. 150).
Babasiyla evlenmek zorunda birakilan kiz, bir ¢okils yasayip evinden ayrilir. Evden uzakta tanistigi
erkegin nisanlis1 tarafindan rakip olarak goriiliip 6ldiriilmek istenir. Ancak kiz bu o6ldiiriilme
girisiminden yaralar alarak kurtulur ve ihtiyar bir adamin yardimlariyla iyilesir. Yaptigi yemek ve
yemegin i¢ine koydugu nesne sayesinde ise padisah oglu tarafindan fark edilmekte ve yeniden canlanma
siireci baglamaktadir.

Herman, “Father-Daughter Incest” makalesinin devaminda feminist psikolog Phyllis
Chesler’den aktararak kizin, babasiyla evlenmeye karsi koysa bile tipki babasi gibi kendinden daha
yasli, daha zengin ve daha giiglii bir erkekle evlendigine dikkat ¢ekmektedir (s. 740). Evden kagan kiz,
“Y1ldirim Padisahi”nda padisahla, “Ahu Melek”, “Tiiyliice”, “Kirmizi Terlik” ve “Utelek”te sehzadeyle,
“Kirmiz1 Terlik’te Beyoglu’yla evlenir ve mutlu sona kavusur. Goriildigi gibi kiz, padisah olan
babasiyla evlenmeyi reddeder, ancak digaridan evlendigi kisi de yine ya padisah ya da padisah olacak
olan sehzadedir. Ataerkil diizende ikinci planda kalan ve giigsiiz olarak tanimlanan kadinin, boylelikle
giiclii bir erkegin esi olarak dolayli yoldan gii¢ kazandig1 diisiiniilmektedir.

Masallarda ¢ogunlukla kizin karsina iyi kalpli padisah oglu ya da Beyoglu ¢ikar ve onu alip
kendi evine gotiiriir. “Utelek” ve “Tiiyliice” masallarinda kiz, kilik degistirdigi icin ilk basta erkegin
dikkatini cekmemektedir. Bu nedenle erkek, kilik degistiren kiz onun evinde oldugu sirada digaridaki
baska bir kiza goniil verir. Bu disaridaki kiz da, evde baska kilikla gezen ancak disarida bu kiligindan
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siyrilan kizdir. Erkek, kizin ger¢ek kimligini 6grendigi zaman onunla evlenmek ister. Bu masallarda
dikkat ¢eken bir nokta, kizin duygularindan s6z edilmemesidir. Erkegin disarida gordiigii kiza asik
oldugu ve kiz1 bulmak i¢in ¢abaladigindan s6z edilirken kizin neden kiligindan siyrilip erkegin karsisina
ciktig1 agik degildir. Burada sadece erkegin o kizi istemesi yeterlidir, zaten kizin da baska caresi yoktur.
Ciinkii ev disina ¢ikan kiz, kendini giivende hissetmek icin bagka bir ev i¢i edinme ihtiyact duymaktadir.
Olger (2006) bu durumu toplumsal iliskilerin dongiisel yaniyla iliskilendirmektedir: “Kiz bir evden
ayrildiginda arinmak ve kendine bagka bir ev bulmak zorundadir. Bu durumda, karsilarina ¢ikan erkekler
onlar i¢in adeta bir siginaga doniisiir” (s. 47).

“Kirmiz1 Terlik”, “Altin Samdan” ve “Acemoglu” masallarinda samdanin, “Ahu Melek”
masalinda 6kiiz heykelinin i¢inde saklanan kiz, onu alip evine gotiiren padisah oglu tarafindan fark
edilmektedir. Kiz, giindiizleri saklanirken geceleri padisah ogluyla sohbet eder ve onunla vakit gegirir.
Bu arada padisah oglu, kizla tanismadan 6nce nisanlidir. Durum fark edildiginde padisah oglunun
nisanlis1 samdani atese verir. Kiz, kacip kurtulur ve bir yagli adamin evinde kalmaya baslar. Sonrasinda
kiz1 bulan padisah oglu, kizla evlenmek ister ve kiz bu teklifi kabul eder. Masallarda kizin karsisina
cikan erkek hep iyi kalpli olarak anlatilmaktadir. Oyle ki ava ¢ikan erkek, tiiylii bir kiyafet icerisindeki
kiz1 bulur ve onu evine getirir. Ancak Olger’e (2006) gore, masallarda kizin erkegin evlilik istegini
reddettigi noktada erkegin hala iyi kalpli davranip davranmayacagi sorgulanmalidir:

Evlenmek istemeyen kizin karsisindaki erkek, toplumun kendisine yiikledigi cinsiyet
rolii geregi kizin lizerinde namusuna yonelik bir tehdit olusturacaktir. Bdyle bir
tehditle kargilagsmak istemeyen kiz karsisina ¢ikan erkekle evlenmeyi arinma siirecini
tamamlayici bir unsur olarak degerlendirecek ve bu kurtulusa itirazsiz riza
gosterecektir. Biitlin bunlar toplumun, erkege ve kadina yiikledigi cinsiyet rollerinin
ne derece igsellestirildigine dair birer kanit olacak niteliktedir. (s. 48)

Ele alinan masallarda erkek, kizin namusu iizerinde dolayli yoldan bir tehdit olusturmustur.
Ciinkii kiz geceleri erkekle ayni odada vakit gegirmistir ve bu durumda erkegin kizla evlenmesi iki
acidan onem tagimaktadir. Kiz, hem giivenebilecegi bagka bir ev i¢i bulmus, hem de geceleri ayni ev
icinde vakit gegirdigi erkekle evlenmistir. Bu noktada kizin karsisina ¢ikan erkekle evlenmesini, gegis
stirecinin tamamlanmasi olarak degerlendirmek miimkiindiir. Ayrica babasiyla evlenmeyi reddeden
kizin, yine dongliyli tamamlayarak yeni bir aileyi kurumsallastirdig1 acik¢a goriilmektedir: “Bakire
kizlarin bu ara mekanda bulunuslari evli kadinlarinkine gore farklilik géstermektedir. Bakire kizlar daha
once de vurgulandigi gibi ev i¢cinden uzaklastirildiklarinda kendilerine yeni bir ev i¢i edinmek, bu yolla
yeni bir aileyi kurumsallastirmak zorundadirlar” (Olger, 2006, s. 62). Olger, bu kurumsallastirmay1
gerceklestirmek icin evden ayrilan kizin, pencereyi kullanarak ev disina ¢ikmasimi yeni bir aileyi
kurumsallagtirma zorunlulugunun bir pargasi olarak okunacagini belirtmektedir. “Ahu Melek”
masalinda kiz, 6kiiz suretinin igine girer ve cariye, kizin babasi igeri girdiginde 6kiiz suretini pencereden
disar atar (Boratav, 1998, s. 136). Boylece kizin, baba evinden pencereyi kullanarak ayrildigi ve bundan

sonraki siirecte de yeni bir aile kurdugu goriilmektedir.
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Sonug¢

“Yildirnm Padisah”, “Utelek”, “Acemoglu”, “Altin Samdan”, “Ahu Melek”, “Tiiyliice”,
“Sandik” ve “Kirmiz1 Terlik” masallarinda géze carpan baba-kiz ensest motifi ise kizin bireylesme
siirecinin baglangicini olusturmakta ve daha sonra kizin ev digindan biriyle evlenmesinin Oniinil agan
kosullar1 saglamaktadir. Baba-kiz ensestinde ensesti isteyen tarafin baba, magdur olan tarafin kiz olmas1
erkek egemen diizenin igleyisini gostermesini bakimindan dnemlidir. Her ne kadar Freudcu psikanalitik
sOylem kizin babasini arzuladigi sonucuna ulagsa da masal metinleri lizerinden bu sdylemin ger¢ekligini
onaylamak miimkiin degildir. Masallarda kizin arzu nesnesi olarak konumlandirilmamasi, babanin
kizina duydugu ensest egilimin cinsellik iizerine kurgulanmadigim gostermektedir. Ozellikle masallarda
kizin, evden ayrilip yeni bir aileyi kurumsallastirmasi ensest yasaginin bir islevi olan dis evliligin
gerceklestigine isaret etmektedir. Bu noktada ensest motifinin varlig1, kizin ev disina ¢ikip karsi cinsin
ayrimina varmasini ve ev disinda biriyle evlenmesi gerektigi diisiincesinin igsellestirilmesini ifade
etmektedir. Ayrica kadin masalin baginda babasina bagkaldirmis goriinse de masalin sonunda yine
babasi1 gibi erki elinde tutan biriyle evlenerek diizene uyum sagliyor gériinmektedir. Boylece erkek,
ensest motifi ve dis evlilik baglaminda kadin iizerinden ataerkil diizenin devamliligini1 ve ataerkil

ideolojinin yeniden {iretilmesini saglamaktadir.
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Ekmek ve Kadin: Ayazaga Koyii Orneginde Kadin ve Ekmek iliskisinin Farkl Tezahiirleri
Ipek Ahu Somay*
Giris

Bu galisma Istanbul’da, Ayazaga Koyii’'nde yapilan saha arastirmasinin bir pargasidir. Ankara
Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Halkbilim Boliimii’nde ders asamasi tamamlanan, heniiz
savunulmamis yiiksek lisans tezinden bir boliim igermektedir. Tezin danismani Prof. Dr.A.Tayfun
Atay’dir. Arastirmaya 2011 yilinin Temmuz ayinda baslanmis, araliklarla 2015 yilinin ilk yarisina kadar

giiniibirlik ziyaretler siirdiiriilmiis ve saha ¢alismasi tamamlanmistir.

Gocilin beslenme Kkiiltiiriine olan etkisi arastirmanin ana konusu olarak belirlendikten sonra,
1950°den bu yana goc¢ almaya devam eden Ayazaga Koyii’nde calisilmasina karar verilmistir.
Arastirmanin konusu olan ekmek, gocle birlikte degisen/muhafaza edilen beslenme aligkanliklarin
aktarmada bir araci olarak kullanilmis, arastirmanin biitiiniinde ise; ekmegin tarihi, sembolik anlamlari,
firmcilik gibi konulara yer verilmistir. Ayazaga Kdyii'nde yapilan bu calismada katiliml gézlem
tekniginin merkezde yer aldig1 etnografya kullanilmistir. Bu yontemin niceliksel verilerden ziyade
niteliksel veriler elde etmek i¢in en uygun olan yontem oldugu diisiiniilmektedir. Alan arastirmasi
yapilirken kartopu drneklem teknigiyle 6rneklem sahasi genisletilmistir. Goriisiilen toplam kisi sayisi

49°dur.

Aragtirmada goriisiilen kaynak kisilerin ¢ogunlugunu kadinlar olusturmaktadir. Kadinlar
arasinda, aileleriyle birlikte Istanbul’a gd¢ etmis Karadenizli kadimlar gogunluktadir. Goriismeler
sonucunda, kadin ve ekmek iliskisinde iki temel yaklasim ortaya c¢ikmistir. Kadinlar ekmegi
kendilerinden beklenen gorevleri yerine getirmede onlara yardimei oldugu i¢in sevmekte, diger taraftan

kadinlik algilarina tehdit olusturdugu i¢in ondan uzak durmaya gayret etmektedir.

Ekmegin biyokiiltiirel bir gida oldugu ortadadir. Ancak burada asil dikkat ¢ekici olan doyuran
tizerinden kadinlik ve annelik gérevinin yerine getirilmesidir. Birgok ailede iyi anne olmanin kosulu;
annenin ¢ocugunu dogru zamanda, dogru miktarda ve dogru gidayla beslemesidir. “Ekmek kuvvetine
yasayan”?Ayazagali kadimlar i¢in ekmek tiiketimi varoluslarinin, hayatta kalmalarmim simgesidir. Bu

zihinsellikle kéydeki “en kiymetliler”, bebekler ve cocuklar da, ekmekle biiyiitiiliir.

Guniimiizde beden kavraminin yiiceltilmesi her ne kadar ¢ogunlugu disariya kapali bir hayat
siirdiirse de, Istanbul’a go¢ etmis Ayazagali kadinlarin da konusu ve korkusu haline gelmistir. Sosyo-

ekonomik kosullara gore farkli ¢oziimler iiretilse de asil olan, kadm bedenini gegerli olan normlara

! ipekahusomay@yahoo.com.
2 Gériisme yapilan kadinlardan bazilari ekmek kuvvetine yasadiklarini, fiziksel olarak gii¢c bulmalarinin yani sira
zorluklarla da bu sekilde miicadele ettiklerini aktarmaktadirlar.
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uyarlamaktir. Dolayisiyla, kurulan sofray1 simgeleyen ve ¢ocuklart biiyliten “sevgili” ekmek, kadin

bedeni s6z konusu oldugunda endise yaratan bir besin haline doniismektedir.
Ayazaga Koyii: Tarihsel Arkaplan

“Ayazaga Kdyii, Istanbul’da Avrupa yakasinda, giiniimiizde Levent sirtlarindan Biiyiikdere’ye
inen yamaglarda, Maslak, Istinye ve Emirgan arasindaki sirtlarda, eski Seytanderesi ve Ayazaga Deresi
arasinda, mazisi 15.ylizyila dek inen yerlesimin adidir.” (Hiirel, 2002: 28). “Semt adin1 II. Bayezid
doneminde devsirilen, 1514 yilindaki Caldiran savasina yeniceri agasi olarak katilan, Kanuni Sultan
Siileyman tahta ¢iktiginda Anadolu Beylerbeyi, sonralar1 Sam Beylerbeyi, Rumeli Beylerbeyi olan ve
sonunda sadrazamlia yiikselen, semte bir cami de yaptiran Ayas Pasa’dan almistir” (Senyapili, 2008:

21).

Kocu’nun (1958: 1436) 1947 yilindaki Ayazaga gezi notlarina gore; 1947 yilinin Agustos ayinda
Ayazaga Koyli'nde elektrik yoktur, kdy petrol lambasi ile aydinlatilmaktadir ve 70 haneden
olugmaktadir. Arastirmanin yapildigi 2011-2015 yillar1 arasinda artik petrol lambasiyla aydinlanan bir
Ayazaga kalmamistir, ancak yapisal sorunlar devam etmektedir. “Ayazaga Koyii, bir kdy yerlesmesi
iken, niifusun i¢ goglerle artmasinin yani sira sehirsel faaliyetlerin biiyiimesiyle koy statiisiinden

cikartilip, Belediye Sube Miidiirliigii’ne yiikseltilmistir” (Tiimertekin, 1993:469).
Bir Gog¢ Bolgesi Olarak Ayazaga Koyii

Kaynagin1 Karadeniz Bolgesi’nden alan go¢ oOncelikle Giresun, Sinop, Trabzon ve Rize
sehirlerinden baglamis, daha sonra sirasiyla; Kastamonu, Sivas ve Diyarbakir sehirlerinden gelenlerle
Ayazaga Koyli'nde yasayan niifus 60.000°1 agmistir. Ayazaga Koyli'ne yapilan goég¢ii anlamaya
calisirken diinyada ve Tirkiye’de degisen tarim politikalarin1 goz ardi edemeyiz. Keyder ve Yenal bu

durumu carpici bir sekilde anlatmaktadir:

1980’lerde yerlesen kiiresellesme doneminde hizmet ve finans sektorlerinin
biliylimesiyle tarim kesimine yapilan devlet yatirimlari azalmis, tarim {iriinlerinin
ticaretinin artirilmasina yonelik ¢alismalar hiz kazanmus, i¢ pazara yonelik korumaci
onlemlerden vazgecilmistir. Dolayisiyla, sermayenin tarima niifuz etmesiyle kiigiik
iretici piyasanin ¢alkantisiyla karsi karsiya gelmistir. Devletlerin kagimilmaz bir
sekilde neoliberal inanca biat etmesiyle, tarimdaki {ireticiler kapitalist network’lerin
disina ¢ikamayacak kadar piyasayla ve sermaye akimlariyla girift bir i¢ igelik

yasamaya mecbur kalmislardir(Keyder ve Yenal 2013: 36-39).

Diinyaya ve Tirkiye’ye hakim olan bdyle bir ortamda Karadenizli ve Dogulu gé¢menler de
sistemden etkilenmis, tarimsal faaliyetlerini kiigiilterek ya da sona erdirerek goce karar vermiglerdir.

Ayazagalilar’in bir boliimii, ¢ay ekiminde gerek arazi sahibi olamayan gerek is¢i olarak galisamayan
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goemenlerden olusmaktadir. Tirkiye’de 1924 yilinda g¢ay bitkisinin yetistirilmesine iliskin kanun
cikartilarak, ayni1 y1l Batum’dan ¢ay tohumu getirtmis ve ¢ay tarimi i¢in 6n denemeler baslatilmstir.
1947 yilinda ise Rize’de ilk ¢ay fabrikasi isletmeye acilmistir. 1971°de ¢ay tariminin ve cay
isletmelerinin ayr1 bakanliklarin sorumlulugu altinda yiiriitiilmesine son verilerek, Cay Kurumu Genel
Midiirliigii (CAY-KUR) kurulmustur (Kacar, 1986:41). Tiirkiye’de ¢ay ekimi bu siiregte ilerlerken ilk
cay fabrikasinin agilmasiyla iiretimi hizlanan ¢aydan umudunu kesip ekonomik nedenlerle go¢ etmeye
karar verenlerin bir boliimii de Istanbul Ayazaga Kdyii'ne gelmislerdir. Ayazagalilar memleketlerinde

tarimla olan baglarini su sekilde aktarirlar:

Ahmet, “Cayt ekemedik, biiyiik sehre gidelim dedik geldik. Cayr zenginlere veriyorlardi. Zaten

arazi dardr”

Stikran ise “Ailem ¢ok eskilerde Trabzon’da tarimla ugrasmis. Ama sonra kosullar zorlasinca
tarimdan vazgegcmis, buraya gelmigler, maden ocagini islettik. Sonugta tarimdan daha ¢ok para var.
Burada yerler aldik, kira gelirlerimiz oldu.” diyerek, daha fazla kazan¢ elde edebilme umuduyla

tarimsal faaliyetlerine son verdiklerini anlatmaktadir.

Ayazaga Koyii’nde 50’li yillardan itibaren baslayan gd¢ genis aileler {izerinden gerceklesmistir.
Ayazaga Koyli’ne go¢ etmis ilk Karadenizli ailelerin kimlerden oldugu bilinmese de bir kaynak kisi,
Mehmet Ali, ilk gelen birkac¢ aileden sonra gociin tanidiklarla gerceklestigini anlatmistir: “Aynen
Sfirincilikta oldugu gibi. Karadenizliler birbirinden duyarak hareket etti. Biri dedi ki: Sen de gel, o gitti.
Sonra digerleri”. Ayazagali gocmenler, ¢calismamiza kaynak olan ¢ogu kisinin aktardigi gibi bolgede
yasamaktan memnundur. Sehir hayatinda kendileri igin daha dnce var olmayan farkli ekonomik ve
toplumsal doniisiimlerinin birer 6znesi olsalar da, onlarda yeni “kdy”lerinde homojen bir topluluk

olusturabilmis olmanin rahatligin1 gézlemlemis bulunmaktayiz.
Ayazaga “Koy”iinde Yasamak

Ayazagalilar anlatilarinda Ayazaga’da yasamaktan c¢ok, Istanbul’da memleketleriyle
0zdeslestirebildikleri bir mahallede, “kdy”’de, yasayabilmekten hosnut olduklarini bir¢cok kez dile
getirmisglerdir. Ayazaga Koyl merkezde giinlik ev yemekleri lokantasi isleten Cengiz, aile
biiyliklerinden ona aktarilan yasama bicimini Ayazaga Koyii’'nde de siirdliirmekte oldugunu

anlatmaktadir:

“Dogar dogmaz buraya getirmisler. 67 yulinda geldim. 73-74 'ten beri gida sektoriinde esnaflik
yapwyorum. Ben 15 yasina kadar Ayazaga’min disina ¢tkmadim, hani kéyde de belli bir yasa kadar
¢ctkmazsiniz ya. Karim ve biiyiik oglum benimle ¢alisiyor, gelenegimizde oldugu gibi. Burasi da kii¢iik

bir Anadolu kasabasi gordiigiiniiz gibi. Istanbul’da yasiyorum ama Sivaslyim.”
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Fatma ise Ayazaga’da kendini kdyde oldugu gibi glivende hissettigini aktarmaktadir: “Ayazaga
giivenli bir yer. Cayeli gibi. Oradaki gibi yasiyoruz. Erkekler ise gidiyor, kadinlar evde, ¢ocuk varsa

okulda. 10 tane tamdik goriiyorsun yolda. Insanlar cocugunu karsidan karsiya geciriyorlar”

Ayazaga Koyii’niin “kdy” gibi gilivenli oldugu konusuna goénderme yapan diger bir kadin

Stikran ise Ayazagali olmay1 su sekilde anlatmaktadir:

“Ayazaga her seyden once giivenlidir. Cocuk yetistirilir. Ben tabii onlarin kiziyim, o yiizden
Ayazagalilar tarafindan sahiplenildim. Disaridan 6n yargilidir, simdi nasil bir koye gitsen kimsin?
nesin? sorarlar, Ayazaga’'da da béyledir. Yasantilarda paralellik var. Sokaga parasiz ¢iksam olur.

Ayazagalilar’a borg¢lanabilirim.”

Ayazaga Koyii, Istanbul’da is yasamuin kuruldugu Maslak Bolgesi'ne 2.5 kilometre
uzakliktadir. Ancak bu iki bolgenin yapisal 6zellikleri birbirinden farklidir. Bos araziler, bakimsiz dig
cepheler, kirik basamakli merdivenler, bahgede otlatilan kiiciikbas hayvanlar, kiimes hayvanlari, kisaca
plansiz yapilasma Ayazaga’nin hemen her bolgesinde goriilmektedir. Ayazaga’nin kendine en yakin
gorece varsil oturma alan1 Ayazaga Oyak Sitesi’yle iliskisi de hiyerarsik bir yapiya sahiptir. 3
Ayazagalilar’in, siteyle kurduklar belirli iliskiler bulunmaktadir. Ayazaga Kd&yii’nde yasayan kimi
kadinlar, sitede oturan kadinlarin evlerinde ev isgisi olarak ¢alismakta, kdydeki ¢ocuklar sitedeki

ilkdgretim okuluna devam etmektedir. Sitede yasayan kadinlarin ise kimi zaman kdyden aligveris

yaptiklar1 gozlemlenmistir.

Ayazaga Kdyili’'ndeki binalarin %60’ 1nin tapusu bulunmamaktadir. Bélgenin bir béliimiinde 2B
arazileri yer almaktadir. Gerek Maslak Bolgesi’ne yakin konumu, gerek saglam zemininden* dolay1
Ayazaga Koyii insaat firmalarmim® yatirim yaptiklar1 bir bolge haline gelmistir. Ayazaga Kdyii’nde
planlanan ancak heniiz uygulanmamis olan kentsel doniisiim projesi de Ayazagalilar igin belirsizlik
kaynagidir. Kentsel doniisiim planinin heniiz tiim detaylariyla olusturulmanus olmasi ve Istanbul’daki
diger kentsel doniisiim ornekleri Ayazagalilar’1 endiselendirmekte, gelecekle ilgili kararlarii sik sik

gbzden gegirmelerine, farkli ¢oziimler aramalarina sebebiyet vermektedir.
Ayazaga Koyiinde Kadin Olmak

Onder, bir Karadeniz kdyiinde tedavi ve sifa usullerini anlattig1 ¢alismasinda Karadenizli

kadmlarin boliinmemeye gayret ederek kendilerine bir gevre olusturmaya calistiklarina dikkat

3 Bir yokusun alt kisminda, cukurda yer alan ve 4-5 katli binalardan ve gecekondulardan olusan “kéy” e karsilik
14-15 katli binalardan olusan, glvenlik gérevlisi ve apartman gorevlisi barindiran tepedeki “site”. Ayrica
Ayazaga Oyak Sitesi 1980’den 6nce kdyilin merasi olarak kullanilan bir bolge olmustur. 1980’den sonra OYAK’a
tahsis edilmistir.

41999 Marmara Depremi’nden sonra gerek Ayazaga Kéyli’nde gerek Ayazaga Oyak Sitesi’'nde zemin etiidleri
yapilmis, deprem haritalari gikartilmistir.

5 Bu insaat sirketleri arasinda; Agaoglu insaat, Artas insaat, Aydinli Yapi yer almaktadir.

137



cekmektedir (Onder, 2011:124). Hemsin’i c¢aliskan kadimlarin iilkesi olarak tamimlayan bir baska
caligmada da Geng (2005), yore kadinlarinin miicadeleci yapisini aktarir. Bu ¢aba ve miicadele sehre
gelen Karadenizli ve diger gogmen kadinlar igin de gegerlidir. Bir arada kalma gabasi Istanbul’da
siirmektedir, ancak miicadele, tamamlanmasi gereken giinliik iglere kars1 degil, biiylik sehre kars1 verilen

bir miicadeleye doniismiistiir.

Ayazaga Koyli'ndeki goriismelerin hemen hepsinde kadinlarin kamusal hayatta aktif birer
katilimci olarak var olamadiklar1 goriilmektedir. Cogunun mali 6zerkligi yoktur, ev kadini olarak ¢alisir.
Kadinlar ilkogretim ¢agindaki ¢ocuklarini okula birakmak ve okuldan almak i¢in ya da giinliikk mutfak
aligverislerini yapmak i¢in sokaga ¢ikar. Belirli zamanlarda nikah, siinnet kutlamalar1 i¢in tanidiklara
davetiye birakir, birbirlerine misafirlige gider, ancak tiim bu davranislar 6zlemini duyduklar kirsal
gecmislerindeki paylasimin yerini tutmaz, boylelikle kendilerinin de deyisiyle ve tanik oldugumuz
bicimde iliskilerini “belli bir mesafeden” siirdiiriir. Kadinlar, bu kaliplagmis davranig bigimlerinden
hognut olmasalar da degisim, doniisiim adina bir ¢aba igerisinde degildir. Giin gectik¢e “tehlikelerle
dolu Istanbul” onlarm goziinde daha da biiyiimektedir. Ayazaga Koyii’nde kadimlar giivenceli

yasamlarini “kdylerinden” ¢ikmadan siirdiiriir.

Ayazagali yetiskin kadinlarin geleneksel etkinlikleri arasinda; Sema Hoca tarafindan verilen
Cuma sohbetleri, okullarin diizenledigi kermesler, kabul giinlerinde ve giinlilk komsu ziyaretlerinde
bulunmak yer alir. S6z konusu etkinliklere kiz ¢ocuklar ve torunlar da getirilir ve Ayazagali kadin kisith
hareket alaninda yasamim siirdiiriir. Kadinlar bu bulugmalarda birbirlerine finansal desteklerde de
bulunurlar, aralarinda kredi kart1 borglarin1 kapatmak ve bagka harcamalarn telafisinde kullanilmak

lizere para, altin aligverisi gergeklesir.

Geleneksel hayatta kadin es ve annelik rolii ¢ercevesinde tanimlanmaktadir. Kadinlar
cogunlukla yemek, ev diizeni ve ¢ocuklarin bakimi ve egitimiyle ilgili isleri {istlenirler. Ayazaga
Koyii’nde de es olan kadin, ev islerinden ve ¢ocuklarin gerek bakimindan gerek okul dis1 egitimlerinden
sorumlu tek kisidir. Yemegin hazirlanmasi ve servisi, giinlitk hangi yemegin pisirilecegi gibi karar ve

eylemlerden de hanedeki geng kadinlar, gelinler sorumludur.
Ozel Alanda Kadin ve Ekmek

“Kadinin toplumdaki yeri asirlardir ev ile sinirlandirilmis, islevi ev isi ve gocuk yetistirme olarak
belirlenmistir. On dokuzuncu ylizyildan itibaren hizla gelisen endiistrilesme, geleneksel tarim
toplumlarinda ailenin {icretsiz is¢isi olarak, agir is yiikii tasiyan kadina, egitim gorme ve ev disinda
ticretli caligma olanaklar1 saglamistir” (Kuzgun ve Sevim, 2004: 14-27). Yine de bu olanaklardan
toplumdaki her kadinin yararlanamadigi ortadadir. Kadin, ev disinda galistig1 zamanda da ev igindeki

islerden sorumlu olan kisidir.
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Antropoloji ve etnoloji literatiiriinde beslenme pratikleriyle ilgili ¢alismalarda sistematik bir
sekilde kadinlarm gerek ekmek yapimindan gerek ekmek satin almmasindan sorumlu olduklar
goriilmektedir. Bir Yemen kasabasinda toplumsal cinsiyetin sofraya yansimasini anlatan ¢alismada
Maclagan (2000:167-168) ekmek iiretiminin kadinlarin denetiminde oldugundan bahsetmektedir. Hangi
giin ekmek yapilacagina kadinlar karar verdigi gibi, her giin ekmek yapimiyla ugrasmamak i¢in ekmek
yapanin ekmegini komsulariyla paylagtigi bir aligveris diizenini paylasirlar. Counihan (1984:53)
Italya'min kirsal bolgelerinde kadinlarin sosyal aktivitelerinin yemek ¢evresinde olustugunu
aktarmaktadir. Bolgede ekmek pisirme kadinlara “iyi yemek” yapabilmenin ve “iyi kadin” olabilmenin
akreditasyonunu verir. Finlandiya’da paskalya ¢6reginin bir tiirevi olarak yi1l boyu pisirilen pulla’nin
kalitesinden de sorumlu olan kadindir (Anderson, 2005: 184-185). Kalimnos adasindaki etnografik
caligsmasinda Sutton (2001: 32-33), otantik kalimera kahvaltisinda kullanilan, komiinyon i¢in kiliseye
gotiiriilen ekmeklerin satin alinmasindan ve ekmekli yiyeceklerin hazirlanmasindan ada kadinlarinin

sorumlu oldugunu aktarir.

Arastirmanin yapildig1 Ayazaga Koyii’'nde de kadinlar bu islerden kendilerini goniillii olarak
sorumlu tutmaktadir. Haneye girecek ekmegi erkekler ya da ¢ocuklar satin alsalar da, kag¢ adet ekmek
alinacagim belirleyen evden ve ev igi islerden sorumlu kadinlardir. Istanbul’un birgok mahallesinde
oldugu gibi Ayazaga Kdyii’'nde de ekmek; firnlar, Halk Ekmek biifeleri, bakkallar, marketler ve
siipermarketler gibi ¢esitli satig noktalarindan satin alinmaktadir. Bireyler kdyde oldugu gibi kentte de
ekmek yemeye devam etmektedir. Asil degisim, memleketlerinden farkli, bilinmezliklerle dolu
kosullarda yagamlarini idame ettirirken ortaya ¢ikmaktadir. Bu kosullar altinda ekmek, aileyi bir arada

199 e

tutan bir araci olarak sofralarda yer bulur. Dolayisiyla ekmegin “iyi”, “sevgili” yonii ortaya ¢ikar.
“Sevgili” Ekmek

Ayazaga Koyii’'nde goriisiilen kaynak kigilerin ¢ogunlugunu kadinlar olusturmaktadir. Ancak
yeni ve eski firin sahipleri erkeklerle ve onlarin gé¢men akrabalariyla da goriigmeler yapilmistir. Tiim
bu goriigmeler sonucunda goriilen kadinlarin ekmekle ilgili konusmaya, goriis bildirmeye daha yetkin
olduklardir. Kadinlar ekmegi sevmekte, iiretmekte ve tiiketmektedirler, ama bu sevginin altinda farkli

anlamlar gorliir.

Stikran dogma biiyiime bir Ayazagalidir. Kendisiyle yapilan birden fazla gériismenin hemen
hepsinde evine o giin i¢in almis oldugu ekmek cesitlerini gostermistir. Stikran igin ekmek ailesidir.
Yetigkin ¢ocuklara sahiptir ve onlar1 digsaridan, miidahele edemedigi sehir hayatindan, evde yapilan

yemeklerle ve ekmekle “korumaktadir”:

“Kizim, ogullarim yemese de 3 giinde bir farkli ekmekler aliyorum. Halk Ekmek’ten alryorum,
Baltaci’dan alvyorum. Cocuklar: eve baglamak igin. Aslinda yemek yapmayr sevmem. Ekmegin iginde

2

emek var, sevgi var. Ekmek yedigim icin siikrediyorum. Cocuklara da bunlari anlatmaya ¢alisiyorum
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Ayazagali birgok kadin i¢in “disarisi” endise kaynagidir. Kapal1 bir yasam siiren Ayazagalilar
arasinda ticaretle ugrasan, varsillasmis ailelerin yetigkin ¢ocuklart da bulunmaktadir. Bu gengler,
Ayazaga Koyii disinda tiniversite egitimine devam etmekte ya da c¢alismaktadir. Sehir merkezinde
okuyan ve calisan gengleri aksam saatlerinde eve toplamak aileler i¢in zorlagsmakta, gengler yasitlariyla
cesitli yeme-igme mekanlarinda vakit gecirmektedir. Sisli Belediyesi’nin agmis oldugu kreste sinif
anneligi yapan Zeynep i¢in ekmek bir “kurtarici”dir. “Kiigiikken ne giizel yiyen” kizi1 Merve’ye artik
s0z gegiremedigini, hazir gidalar tiiketen ¢ocugu i¢in iiziildliglinii anlatan Zeynep, konuk oldugumuz,
findiklarm kirilip konuklara sunuldugu, kahvalti ¢esitlerinin tencere yemekleriyle birlikte sunuldugu

sofrasinda Merve’nin hazirladigi ekmek aras1 yiyecegi memnuniyetle seyretmektedir.

Ayazaga Koyii’'nde yasayan kadinlarin ekmegi sofralarindan eksik etmeyislerinin arkasinda
bagka nedenler de yer almaktadir. Tiirkiye’nin yasadigi doniisiimler, gelir dengesinin bozulmasi ve

iktisadi krizler gogmenlerin aligik olmadiklart birgok durumla karsi kargiya kalmasina neden olmaktadir.

Tiirkiye’de 1950’lerde baslayan kentlesme siireci her gecen on yilda tarim kesiminin
toplam ekonomi ve isgiicii igindeki paymi geriletmistir. 20.ylizyilin sonlarina
gelindiginde, iilke Olcegindeki gelir boliisiimii tablosu iginde tarim kesiminin kendi
icindeki esitsizliklerin agirlig1 bir hayli azalirken, kent ekonomisi i¢indeki esitsizlikler
one ¢ikmaya baslamig, Onceleri kentte satin alim giicii kent ekonomisindeki gelir
artiglarinin gerisinde kalirken, askeri rejimde reel ticretler daha da diisiik seyretmistir.
1980’lerin sonunda artan rekabet ve yiikselen is¢i direnigleri ve taleplerin etkisiyle
yiikselmis ancak 1990’11 yillarda artan biitge aciklari, yiikselen enflasyon ve faizler, sik
tekrarlanan iktisadi krizler, kent ekonomisindeki esitsizliklerin artmasina neden
olmustur. Sonugta 1980’lerden bu yana neoliberal politikalar donemiyle, kent
ekonomisi iginde emegin payi biiyiik olglide gerilemistir. Neoliberal iktisat politikalar1
ve kiiresellesme donemi, tiim diinyada oldugu gibi Tiirkiye’de de gelir boliistimdeki
esitsizliklerin, 6zellikle de kent ekonomisi i¢indeki esitsizliklerin arttig1 bir donemdir.

(Pamuk 2013: 314-315).

Yukaridaki alintidan da anlagildigi gibi kentlesme ile neoliberal politikalar arasindaki iliski
Ayazagalilar i¢in de zorluklar yaratmaktadir. Kirsal yasamda farkli sekilde gerceklesen isboliimiine
aliskin olan birey kent karsisinda savunmasiz durumda kalmistir. Ayazaga Koyii’nde yasayanlar,
ozellikle kadmlar, kiiresellesme siirecindeki pasif rollerinin farkindadirlar. Memleketlerinden biiyiik
sehre go¢ etmis gogmenler i¢in bu siire¢ alisik olmadiklari bir¢ok durumla kars1 karsiya kalmalarina
neden olmaya devam etmektedir. Bir yandan gecim kaygilari, diger yandan ailelerinin birligini kdydeki
gibi devam ettirebilme arzusu bizim ¢alismamizdaki gd¢menlerin kentteki temel sorunlari olarak

aktarilmaktadir.
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Neoliberal politikalarla artan yoksullugun mutfaklar1 ve beslenme pratiklerini de etkileyecegi
ortadadir. Caligma saatlerinin uzamasiyla birlikte kisiler kolay hazirlanan, ayakiistii yenebilecek
gidalara yonelmislerdir. Boyle bir siiregte, Ayazagali kadinlar bu kez eslerinin is yasamlarina ekmekle
miidahale etmekte, onlarin iyi beslenebilmeleri i¢in Ayazaga Kdyii Merkez’de yer alan Halk Ekmek
biifelerinden esleri i¢in “vitaminli ekmek” satin almaktadir. Her ne kadar piyasa kosullarina tam
anlamiyla vakif olamasalar da eslerinin i giivencelerini en iyi bildikleri yontemle, onlar1 doyurarak,
fiziksel agidan saglamlastirarak saglamaya c¢aligmaktadirlar. Birsen ve Emine bu durumu su sekilde

aktarmaktadir:

“Simdi esler isi kaybederse ne yapariz. Erkek demek is demek. Ne gelirse ekmek arasi
koyuyorum esime. Beyaz ekmek seviyor o ashinda ama ben Halk Ekmek’ten alryyorum vitaminli diye,

giiclii olsun diye.”

“Ekmek yemezse doymuyor. Doymazsa nasil ¢alisacak. Burada ekmek aslamin agzinda. Bizim

ekmegimizi kim getirecek?”

Ozetle Ayazagali kadin “ekmegine sahip ¢ikarak” ailesini kentin belirsizliginden korumak igin
cabalamaktadir. Kentteki bu yeni hayat Ayazagali kadin i¢in farkinda oldugu, 6nlem almasini gerektiren
yeni kosullardan olusmaktadir. Kirsal hayatta ekmegi iireten ve bir sofra etrafinda ailesine paylastiran
kadin kent yasaminda da bu rolii {istlenmistir. Yasam alan1 dar Ayazaga’nin kadinlari, sofray1 bu defa
koruma giidiisiiyle kurmaktadir. Ekmek Ayazaga sofralarinda belki gii¢lii bir toplumsal dayanismanin
degil ama giin gegtikce ¢oziilen aile dirliginin idamesinde ve hayatlari sarip sarmalayan belirsizliklerde
yine kadinlarin {irettigi bir ¢oziimdiir. Simdilik ise yarayan bu iyi niyetli formiiliin gelecekte hiikmiinii

stirdiriip siirdiirmeyecegi veya ne ile ikame edilecegi belirsizdir.
“Sevgili” Ekmegin Bir Baska Islevselligi: Doyuran Ekmek Biiyiiten Ekmek

Gliniimiizde “ger¢ek” kadin olmanin annelik iizerinden kurgulandigimi sdylemek hatal
olmayacaktir. Annelikteki en 6nemli sorumluluk ise bebekleri ve ¢ocuklar1 aksatmadan beslemektir.
Kadin ve erkegin sosyal olarak belirlenen rolleri ve sorumluluklarinda da aile i¢inde bakim hizmetinin
yiiriitiilmesi kadinlardan beklenmektedir (Ergin 2013: 60). Ayazaga Koyii’'nde de bebeklerin ve

cocuklarin beslenmesinden sorumlu esas kisilerin kadinlar oldugu gézlemlenmistir.

Ayazaga Koyli’ndeki “en kiymetliler’in, bebeklerin ve ¢ocuklarin, ekmekle biiyiitiildiigiini
sOyleyebiliriz. Kadimlar anne siitii ve inek siitiiyle beraber ekmegi de bebeklerinin beslenmelerine dahil
etmektedir. Kaynak kigilerden Songiil, arastirma doneminde 6 yasinda olan ikiz ¢ocuklarini bebeklik

donemlerinde ekmekle besledigini anlatmaktadir:
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“Ilk 4 aylikken kahvaltiyla basladim. Ablalarima sordum, kahvaltilikla beraber ekmegi verdim.
Doktora danmismadim. Mamaya giic yetiremedim, o yiizden ekmege basladim. Biiyiidiigiinde ekmegi

’

habire istesinler diye siisleyip veriyordum, ¢iinkii baska alacak bir seyim yoktu.’
Halenur iktisadi kaygilarla ekmege yoneldiginden bahsetmektedir:

“Maddi durum bizi ekmege yakinlastiriyor. Sadece ekmege yoneliyoruz. Kent dogumlu olsan
da en énemlisi biitge.7 aylikken kahvaltisina kattim. Etimek olarak. Doysun, tok tutsun, actkmasin diye.

>

Yemek aralarinda da Sarelle siiriip veriyorum. Ekmege kendi kendimizi alistirtyoruz anlayacagin.’
Nevin ise yetersiz olan anne siitiinii ekmekle ikame etmektedir:

“Yesin, doysun diye veriyorum. Siitiim yetersizdi, aligsin diye verdim. Eline veriyorum. Karm

tok olunca, ekmek yiyince, meme istemiyor. Yeter ki yesin!”.
Nurten ekmegi kizi Seyma’nin huzursuzluguna care olarak gormektedir:

“A¢ maymun oynamaz. Huzursuz olmaz, neseli olur. Ekmek dedigin doymakla ilgili, ¢cocuk

acken huzursuz olur, susmasi igin, oyalanmast icin veriyorsunuz. Sade versen de olur.”

Destekleyici besinler olarak kabul edilen nisastali besinlerden ekmek (Mintz, 1997: 11-35),
Ayazagalilar’in sofralarinda yer alan temel besinlerdendir. Ayazaga Koyii’nde her ne kadar kahvalt1 ve
aksam yemegiyle birlikte ekmek tiiketimi artis gosterse de, bizim 6rnegimizde, ekmegin aziksiz tiiketimi

ve tiikketiminin tesviki yaygin olarak uygulanmaktadir.

Beslenme kiiltiirtiniin kusaktan kusaga aktarilan sosyal miras oldugunu disiiniirsek, anneler bu
miras1 aktaran, davranislari, jestleri, s6zleri ve tutumlartyla kiiltiiriin devamliligini saglayan bireylerdir.
Giin iginde ¢ogunlukla memleketlileriyle Ayazaga simirlart igerisinde goriisen kadmlar bu smirli
faaliyetlerinde ¢cocuklarini pratik bir yontemle, ekmekle doyurarak onlarin sosyallesmelerini saglamakla

birlikte resmi olmayan bir sosyal kontrole, “annelik gérevine”, halel getirmemis olurlar.
Bedensel Alg1 ve Ekmek

Yukaridaki 6rneklerde kadinlar ekmegin olumlu 6zelliklerinden bahsetmektedir. Ekmegin, ayni
kadinlar i¢in, karsit anlamlar1 da vardir. Ekmek, bedenleriyle ilgili diisiinmeye ve konugsmaya baglayan

kadinlar i¢in kimi zaman endise kaynagina doniismektedir.

Demez’e (2012, s:513) gore, giliniimiizde degisen paradigmalar her alanda oldugu gibi saglik
politikalarinin da yoniinii belirlemekte, tiiketim kiiltiirii ve medya bedene dair tim algilan
donistiirmektedir. “Kadimin kii¢iik yaslardan itibaren kendisini toplum iginde seyredilen bir nesne
olarak algilamasi ve her zaman bir sahne tizerinde hissetmesi kapitalist ideolojinin bu yonde ilerlemesini

kolaylastiran temel faktorlerden biri olmustur. Tiirkiyeli kadinlar arasinda bedene yonelik giizellik
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algisinin, kiiresellesen giizellik standartlarina paralellik gosterdigi goriilmektedir” (Inceoglu, 2010: 12).
Tiiketim kiiltiirii bizleri kendini denetim altinda tutmay1 yiicelterek, sismanligi tembellik ve irade
yoksunlugu olarak tanimlayarak, bedenlerimizi kalitsal mirasimizin sinirlarini asarak yeni bedenler

olarak yeniden bi¢imlendirmemizi diisiindiirtmektedir (Bordo, 2013:265-275).

Gilinlimiizde beden kavraminin yiiceltilmesi her ne kadar cogunlugu disariya kapali bir hayat
siirdiirseler de, Istanbul’a gb¢ etmis Ayazagali kadilarin da konusu ve korkusu haline gelmistir. Sosyo-
ekonomik kosullara gore farkli ¢oziimler iiretilse de asil olan bedeni gecerli kabul edilen normlara uygun
hale getirmektir. Ayazagali kadnlar, sirasiyla Giiler, Fatma ve Giilcan ekmekle ve bedenleriyle

iligkilerini su sekilde anlatmaktadir:

“Ekmek yasam sevincim, onsuz hayat zor gelir. Aslinda celiskili bir iliski yastyorum ekmekle.
Cikolata kadar seviyorum. En ¢ok tiikettigim seylerden biri. Ama kilo da aldiriyor. Bir ara hayatimdan

¢ctkarmistim. Sonra ben liposaksin yaptirdim, karnimi boydan boya kestiler. Sonra yine aldim kilolar1.”

“Bacim sen bunu yaz da bizi ekmekten kurtar. Doymuyorsun ki ekmeksiz. Ekmeksiz bir kasik ¢orba
icemiyorum. Kilo almamak igin esmer ekmege gectik. Dilimlenmis ekmekleri peksimet gibi pisirtiyorum.

Ekmek demek kilo demek, kilo da kadinlik.”

“Kilo aliyorum diye ekmek yemiyorum. Sadece kahvaltida yiyorum. Esim yiyor, ailem yiyor. Evde giinde
1 ekmek bitiyor. Ama ben yemiyorum. Sari Konaklar "da ¢alisiyorum ben. Oradaki hanim az yerdi, ben

de bilin¢lendim.”

Cocuklarin ekmek yemesi hatta daha ¢ok yemesi kadinlar i¢in doyurmanin yerine getirildigi
olagan bir siire¢ iken, ekmegin kadin tarafindan tiiketilmesi bedensel olarak onu tehdit eden bir sinirda
yer almaktadir. Goriisme yapilan bir kadin bu durumu, “Cocuk alisacak diye korkmam. Ama ben alistim.

Ekmek yiyince kilo alirim. Kendimi birakmak istemiyorum ™ diyerek ortaya koymaktadir.

Ayazagali kimi kadmnlar ise kendi bedenleri kadar c¢ocuklarinin bedenlerinin de ekmek
tiketimiyle degiseceginden korkmaktadirlar. Kaynak kisilerden Nurcan bu durumu su sekilde

anlatmaktadir:

“Ekmek normalde iyi bir sey degil, yani hem iyi hem kétii, iyi ¢iinkii doyuruyor, kotii ¢tinkii
gobek yapryor. Ama kizimla ilgileniyorum. Ben ilgilendigim i¢in gébekli olamayacak.”

Yukaridaki anlatilarin isaret ettigi iizere, Ayazagali kadinlar i¢in ekmek sevgisi kadar ekmek
korkusu da ekmekle kurduklar iligkinin bir bagka bagini olusturmaktadir. Sehir yasaminda, gerek
kendilik tasarimlartyla, bedenlerinin insasiyla daha fazla mesgul olmalarindan gerek televizyon, internet
gibi iletici etkenlerle daha ¢ok karsilastiklarindan, kadinlar kimi zaman ekmege belli bir mesafede

durmaktadir.
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Ayazagah Kadinlar, Medyada Kadin imgesi ve Ekmek

Gilinlimiizde bir sahne olmasi beklenen beden, yazili ve gorsel medyanin nesnesi haline gelmis,
bedene dair her tiirlii faaliyet kiiltiiriin arzu ettigi ve direttigi projelerin gézlemlenebilecegi bir platforma
doniismistiir. Kadin bedeniyle ilgili calismalarda medya hala biiylik bir giic olarak goriilmektedir.
“Kadin temsillerinde hatalarla dolu bir medya veya haber yaklagiminin toplum hayatinda kadinlar
aleyhine siiregiden esitsizlikleri sona erdirmek bakimindan umut kirici bir tablo olusturdugu agiktir.
Haber disindaki diger televizyon programlarina bakildiginda, esitsizliklerle nitelenen bu tablonun
degismedigi rahatlikla sdylenebilir” (Celenk, 2010: 235).

Bu yaklasim bizim 6rnegimizde, Ayazaga Kdyii’'nde de, yine en ¢ok kadinlar1 magdur etmekte,
dayatilmis giizellik ve ince beden kavramlari karsisinda kadinlar adil olmayan bir diizenin pargasi
olduklarini gitgide daha fazla kavramaktadir. Ayazaga Koyli’nde gerceklesen goriismeler gogunlukla
giindiiz saatlerinde evlerde yapilmistir. Goriismelerin hemen hepsinde agik olan televizyon ekraninda
giindiiz kusag1 programlar1 kaynak kisilerle birlikte izlenmistir. Evlerde, ekran karsisinda popiiler bir
oyuncu, sunucu ya da “celebrity” giinliik konugmalar1 mesgul etmektedir. S6z konusu kisilerin iliskileri,

evlilikleri kadar ekrandaki goriiniimleri ama temelde “incelikleri” iizerinden bedenleri konusulmaktadir.
Kaynak kisilerden Nazike ekran ve ekmek iligkisini su sekilde kurmaktadir:

“Film seyrediyorum. Incecikler. Bunlar nasil doyuyor derim. Corba olmasin ekmek olsun.
Ekmegimiz olsun, ekmeksiz sofradan kalkmak garip. Aslinda korkuyorum benim ¢ocuklarim da aym

olacak, ekmek yiyecekler filmlerde farkli seyler gérecekler.”
Kaynak kisilerden Siikran’a en begendigi sanat¢i soruldugunda ise yanit1 su sekilde olmustur:

“Sertap Erener diyorum. Ne kadar giizellesti, tabii imkdnlarla dikkat ediyor kendine. Bizdeki
imkdnlar belli. Beslenmesine dikkat de ediyor. Muhtemelen ekmek yiyordur, ama yerine gore. Ekmek

yese de yemese de imkdni var, gidiyor, hallediyor.”

Sonu¢ olarak, medyada yer alan ¢ogu 6ge kadinin bedenine gelistirdigi olumsuz algiy
desteklemektedir. Gerek ana akim gerek sosyal medyada cinsiyetgilige yonelik artmakta olan yayinlar
Ayazagali kadinin toplumsal uyumunu felce ugratmaktadir. Bu durumla kadinlar, gogunlukla Giiler’in
anlatisindan farkli olarak kisith imkanlariyla basa ¢ikmaya calismakta, zorlayici perhizlerle kendilerini

ekmekten ve diger besinlerden hepten mahrum birakmaktadir.
Sonug¢

Glinlimiizde toplumsal cinsiyet farkindalig1 artis gostermektedir. Bu alandaki ¢aligmalar kadin-
erkek esitsizligini tartismaya ve asmaya katkida bulunmaktadir. Ancak yine de kadinlhigi ev ici

sorumluluklar, annelik ve annelik gorevleri lizerinden kurgulamaya yonelik sdylemler ve bu sdylemleri
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destekleyen politikalar siirdiiriilmektedir. Kadinin anne olmasinin yani sira, ¢ocugun beslenmesini

birinci elden gergeklestiren ve takip eden kisi olmas1 beklenmektedir.

Toplumda kadinlarin ve annelerin miidahale edemedikleri baska degisimler de
gozlemlenmektedir. Esitsizlikleri artiran neoliberal politikalar, enformel emek piyasasi, doniigiime
ugrayan calisma diizeni ve calisma saatleri bu degisimler arasinda yer almaktadir. Bu durum kadinlarin
ev i¢indeki sorumluluklarini artirmakta, kadinlar bu defa eslerinin isi i¢in kaygilanmakta, onlarin

beslenmelerinde yaratici ¢oziimler bulmak adina ¢caba gostermektedirler.

Diger taraftan kadinlar gerek annelik 6ncesinde gerek sonrasinda bedenlerine kiiltiir tarafindan

istenilen bicimi vermekle de yiikiimlii tutulmaktadir.

Sonug olarak, kadina dair tiim ¢abalar kadin-erkek esitligini saglamaya ve onu gii¢clendirmeye
yonelik olmalidir. Kres hizmetinin yayginlastirilmasi, sosyal politikalar yoluyla kadin istihdaminin ve
girisimciliginin artirilmasi kadinlarin salt annelikle degil bircok yonden goriiniir olmasina yardimci
olacaktir. Gocle birlikte degisen yasam kosullarinda kentin belirsizliklerine karsi, kadinlar i¢in cesitli
dayanisma mekanizmalarinin kurulmasi da 6nem kazanmaktadir. Son olarak medyadaki eril merkezli

kiiltiir ingas1 son bulmali ve bu alanda kadin ¢alisan sayisinin artmasina destek olunmalidir.
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Dogu Karadeniz Bolgesindeki Horonlarda Kadin
(Trabzon ve Rize Orneginde)

Sengiil Altun'
Giris

Bu calisma genel olarak Dogu Karadeniz kiiltiiriiniin 6nemli unsurlar1 olan yoresel halk ezgileri ile

horon figiirlerinin toplumsal cinsiyet perspektifinden incelenmesini amaglamaktadir.

Aragtirma sahasi olarak secilen Dogu Karadeniz bolgesi, cografi terminolojide Karadeniz bdlgesinin
dogusunda yer alan, sinirlar fiziki unsurlar ve sosyo-kiiltiirel 6zelliklerdeki farklilagmaya bagli olarak
cizilen ve bu oOzellikleriyle Karadeniz bdlgesinde ayri olarak incelenen bir alami ifade etmektedir.
Dolayisiyla bu bdlgedeki insanlarin paylastiklart ortak yasantisal birikimlerden s6z edilirken ve bunun
bir sonucu olarak ortaya ¢ikan miizik kiiltlirlinii toplumsal cinsiyet perspektifinden degerlendirirken

cografi ozelliklerin bu birikimlerin olusmasinda oynadigi rol ihmal edilmemelidir.

Karadeniz kiyisinin hemen gerisinden baslayip duvar gibi yiikselen, gegit vermeyen siradaglar,
kiyida yerlesmeye nispeten elverigli mikro bolgelerde kiigiik kentler ile dag yamaglarinda birbirlerinden
izole ve daginik yapida koylerin ortaya ¢ikmasina sebep olmus, bu durum modern ulagim olanaklarina
ve iletisim araglarina kavusuldugu yakin doéneme kadar insanlarin birbirleriyle baglanti kurmasini
engellemistir. Bunun bir sonucu olarak Dogu Karadeniz’de idari bolgeler 6lgeginde kiigiikten biiyiige
biitiin yerlesim birimlerinde kiiltiirel bakimdan kendine 6zgii ve kapali bir yap1 olusmasini saglamstir.
Bu etkiler yore halkinin yasam tarzinda oldugu kadar giinliik konusma dilinde, miizik ve horon

kiiltiiriinde de gozlemlenebilmektedir.

Bu calismada da Dogu Karadeniz kiiltiiriiniin 6nemli 6geleri olan yoresel miizik kiiltiirii igerisinde
horon, toplumsal cinsiyet perspektifinden degerlendirilirken Dogu Karadeniz’in cografi 6zellikleriyle

iliskilendirilmesi kaginilmazdir.

Konuyla ilgililiteratiirtaramas1 sonucunda ulasilan veriler ile konuyla ilgili yaptigimgdriismeler
sonucu elde edilen bilgiler kullanilarak ana diigiincenin desteklenmesi yoluna gidildi.13 14 15 Nisan
2015 tarihleri arasinda Karadeniz Teknik Uni. Devlet Konservatuarr’ Miizikoloji Béliimiiniin
Diizenlemis oldugu “Dogu Karadeniz Miizik ve Dans Gilinleri” baslikli sempozyuma katilarak
calismanin sekillenmesi icin dnemli gériismeler yapilmistir. KTU. Miizikoloji bdliimii baskan1 Abdullah

Akat ile goriiserek bilgilerinden faydalandim. Kendisine sonsuz saygi ve sevgilerimi sunuyorum.

Alan ¢alismam kapsamindabirgok akademisyenle goriismelerde bulundum. Yedi tepe Uni.

Karadeniz ve Karadeniz kadim iizerine Calismalar1 olan Icract Aysenur Kolivar, ITU. TMDK Halk

L Tirk Mizigi Devlet konservatuari, Mizikoloji Bélimii. sonaltunn@gmail.com
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oyunlar1 Béliimiinden Cavit Sentiirk, Yonetmen Riiya Arzu Koksal, Yorede yasamis ve halen Kocaeli
Golciik de yasayan evhanimi Annem Muradiye Altun, ev hammi Havva Murteza, Marmara Uni.
Cografya Ogretmeni Oguz Kaan Komut ¢alismamin sekillenmesinde &nemli katkilarda bulundular
hepsine sonsuz tesekkiirler. ITU. TMDK Miizikoloji Boliimii Ogretimgorevlilerinden Dog. Dr. Gonca
Girgin Tohumcu ve Do¢.Dr Belma Kurtisoglu makalemin sekillenmesinde yardimei olan isimlerden

iki hocama da katkilarindan dolay1 ayr1 ayri tesekkiir ediyorum.

Oncelikle Annem Muradiye Altun’ un birikim ve anlatilariyla fikir olarak kafamda beliren bu
caligma Dogu Karadeniz bdlgesinde yasamis olan kisilerin daha ¢ok da kadinlarin (50 75 yas arasi
)anlattiklar1 ileolgunlasti. Akademisyenlerle goriigmelerim (yine Karadenizli ) sonucu sekillenen yapi
caligmamin ikinci asamasiydi. Son olarak da literatiir taramasi sonucu ulasilan kaynaklardan

faydalanilarak temel ¢ergevenin sekillenmesi saglandi.
Toplumsal Cinsiyet Kavrami

Toplumsal cinsiyet kavrami; kadinin toplum igerisindeki konumunu anlamlandirabilmek igin
bilinmesi gereken onemlikavramdir. Temel olarak kavrama deginmek istiyorum. Toplumsal cinsiyet
(gender) kavrami, Onceleri cinsiyet (sex) kavramu ile karsitlik iliskisi i¢inde tanimlanmistir. Buna gore,
cinsiyet kadin ile erkek arasindaki biyolojik-anatomik farklara isaret ederken, toplumsal cinsiyet, cinsel
kimliklerin inga siirecini ve aralarindaki iligskinin toplumsal ve kiiltiirel olduguna isaret etmektedir.(

Ozkazang 2010)

Ann Oakley “Sex, Gender and Sociey” kitabinda toplumsal cinsiyet rollerinin nasil 6grenildigini

anlatmig ve 1970’lerden itibaren yapilan toplumsal cinsiyet ¢alismalarinda 3 dnemli asamadan s6z

etmistir;
1. Cinsiyet farkliliklarinin vurgulandigi asama(biyolojik cinsiyet)
2. Ogrenilen cinsiyet rollerine ve toplumsallasmanin vurgulandig asama
3. Sosyal tiim sistemlerde toplumsal cinsiyetin varligimin vurgulandigi asama(Ecevit,
Karkiner:2012.s.4)

Toplumsal Cinsiyetin sekillenmesinde; yasanilan cografyanin, tarihin, ge¢misin etkisi en belirleyici
kavramlardandir. Bu kavramlarcinsiyetlere yiiklenmis olan rollerin ve farkliliklarin belirleyicisi
konumundadir. Toplumlarim cinsiyet algilar, algilarin sekillendirdigi roller, toplumsal cinsiyet rejimini
olusturmaktadir. Peki, bu toplumsal cinsiyeti dogu Karadeniz’de genel olarak ve horonlarda nasil tespit

ediyoruz? Bu sorunun cevabini aramaya ¢aligalim;

Dogu Karadeniz Halkoyunu ve Horon
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Halk oyunlart olusum kaynagi ve siireci nedeniyle kolektif bir degere sahip olmak durumundadir.
En temel tarifiyle Halk oyunu,halkin oynadigi oyundur.(Erdem, Pulur. 2002 s.225)Kiiltiirlin i¢erisinde
sekillenen halka ait olan kiiltiirel varliktir. Literatiirde belli kavramlar (anonim kavrami gibi) iizerinde

tartismalar devam etmekle birlikte Erdem ve Pulur’a gore ise:

Tek tek hi¢ kimsenin olusumunu sahiplenemeyecegi toplumun kimlik kazandirdigi toplumsal deger
tastyan anonim nitelikli hareket serileri ve aymi ozelliklere sahip miizik biitiiniinden olusan dans

anlamindaki iirtinlere “Halk Oyunu” denir. (Erdem, Pulur. 2002 5.225)

Halk oyunlari; halk tarafindan iiretilen, nesilden nesle aktarilan kiiltiir iiriinleridir. Toplumsal
cinsiyet baglaminda, kadinlik ve erkeklik rollerininde kiiltiir temelli oldugu goriisii dogrultusunda halk
oyunlarinda toplumsal cinsiyet ve dans iliskisini ele alirken, kadimin ve erkegin toplum icinde
listlendikleri rol ve sorumluluklar(Otken.2011. S.269 )ve cografi yapiyida igeren genis bir perspektifle
ele alinmasi gerekli goziikmektedir. Hayatin hemen her alaninda oldugu gibi cinslere yiiklenen roller
gelenekselhalkoyun kiiltiirindekicinsler 6zelliklede kadin {izerinde sinirlar olarak karsimiza ¢ikar.Bu
durum oyunlarm “cinsiyetlendirilerek” kadin ve erkek oyunlar1 olarak kategorize edilmesi sonucunu
dogurur. Karma ve cinsiyetlendirilmis (erkek kadin) Dogu Karadenizbdlgesindeki bazi horonlara

“Trabzon Bolgesi Halk Musikisine Giris” kitabinda Stileyman Senel 6rnekler vermistir:

YORE oYu ENSTRUMA KADIN ERKE KADIN
N ADI N K -ERKEK
Trabzon/Ak¢aaba Horon Kemenge --- -—-- Erkek
t/ Hagka Koyii esliginde ve  Kadin
karsilikl
Trabzon Horon Kemenge, Erkekle Bazen
/Akcaabat  Kazasi/ davul, zurna r de karisik
Gozoksa Koyii
Trabzon/Stirmene Horon Kemenge Kadnla Erkekle -
Kazasi/Zavli Koyii , r r

Orneklerde; ayni1 sehirdeki farkli kdylerde bir Horon oyunu karma oynanabiliyorken, ayni oyunu
bazi kdylerde sadece erkek ya dakadinlarin ayr1 oynadigr goriilebilir. Dolayisiyla bu durumun cografi

yapiin ve tarihsel birikimin sonucundaortaya ¢iktig1 sdylenebilir.

Ornegin, Trabzon AkgaabatBolgesinin engebeli yapisi dahilinde horon oynanabilecek diizliikler

bulmak zor oldugundan, “horon Diizlerinde” kisithi alanlarda, ahsapevlerde balik¢iteknelerinin
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giivertelerindeoynanmak istendiginde Horonun ihtiyag duydugubazi genis hareketlerin(Erdem S,Pulur

A:2002.225)neden oyundan ¢ikarildigi anlagilabilmektedir.

Selim Cihanoglu ‘’Dogu Karadeniz Bolgesinde oynanan Horonlar Karsuamalar, Barlar ve

Halaylar ”kitabinda cografyanin horonlarin yapisi iizerindeki etkilerini s6yle yorumlamaktadir:

Karadeniz’e 6zgii Horonun yapisinda tarim kiiltiiriintin varligi apagik ortadadwr. Horonda goriilen
one egilmeler ve kollarin one uzatulp sallandiriimasi tarlada kazma yapiimas: gibidir. Horoncularin el
tutmasi ve hamle yapmalart ile belcilerin “vol atma “hamleleri aynidir. Doga yapisinin sert ve daglik
olusu denizin ve havasimin kararsizigt horon oyunlarinda goze c¢arpar.(Cihanoglu S. 2004.
S.25)Trabzon da katilmis oldugum sempozyumdashoronlarin bdlge insani i¢in teskil ettigi 6nemin
kitaplardan okunarak anlasilabilecek bir olguolmadigi kanisibende giiclendi. Horonun bir “’trans’” hali
oldugu bir cesit “’ibadet’ diye nitelendirildigi,6zellikle yaylazamaninda oynanan horonlarin bdlge
insan1 icin farkli bir anlami oldugunu sdyleyebilirim. Nitekim Cavit Sentiirk, Istanbul da yasiyor
olmasina ragmen her yaz mutlaka aksatmadan yayla senliklerine katildigin1 ve bunun yasaminin

vazgecilmez bir parcasioldugunu belirtmektedir
Dogu Karadeniz Bolgesinde Kadin ve Horondaki Yeri

Dogu Karadeniz dedigimiz bélgede (Rize, Trabzon) oynanan horonlar da kadini ele
alacagim.Dogu Karadeniz siiphesiz bu iki ilden ibaret degil fakat yanlis bir sey sdylememek
adina eksik soylemenin daha dogru olacagt kanaatindeyim. Ilk asamada sehirleribashklara
ayirarak incelemeyi diisiindiiysem de sonrasinda belli horonlarda kadinin varligim
anlatabilecegim icin sehirleri ayirmamayr fakat yine de fikir vermesi acisindan gehirlerin
isimlerini belirtmeyi uygun gordiim.

Bunu yaparken oyunlarda kadinin bulundugu konumu sekillendirensebepler iizerine
kaynaklardan yararlanarak bir yorum getirmeye calisacagim. Dogu Karadeniz kadini kimdir?

Yasam icerisinde konumlanisini hangi sartlar belirlemistir?

Toplumsal cinsiyet rolleri baglaminda horonlarda kadinin konumlanist nasiul olmugtur?

Bu ¢calismada yukaridaki sorularinin yanitlarini bulmaya ¢calisacagim.

Literatiir taramam esnasinda, genellemeler iizerindenhoronlarin 6zellikle ne sekilde oynandigi, oyun
ismi verildikten sonra oyununyapisi igerisinde kadinin var olup olmadiginin belirtildigini gérdiim

Ornegin: Artvin; Arhavi canlisi (karma), Giresun sik horon (kadin), Trabzon horon kurma (kadin)
gibi.

Alan c¢alismam esnasinda bilgisine basvurmusoldugum kisilerden ¢’Aysenur Kolivar’ ile
(Akademisyen, Rize Cayeli) Karadeniz kiiltiiriine dair yaptigimiz goriismesonucunda edindigim
bilgilerden;Artvin horonu, Karadeniz horonu, Rize horonu, Bayburt horonu vs. gibi genellemelerin
horonu ve horonda kadini anlamlandirmaya calisirken yanlis ve bilimselliktenuzak sonuglar

verebildiginigdrdiim. Kolivar;Ardesen’deDutxe denen bir kdy iizerinden 6rnek vererek iki kdyii ayiran
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derenin asagisinda ve yukarisinda tamamen farkli iki anlayisin oldugunu, bir tarafta kadinlarin
horonlarda varligi s6z konusuyken, diger tarafta tamamen farkli biryapidansoz etti: “Eger genelleme
yapilabilecek bir alan varsa bununda “ataerkil varligin dogu Karadeniz dehdkim oldugu gercgegidir”
Bolgeinsani i¢in “Gurbetcilik” kavraminin hayati sekillendiren kadinin ve erkegin konumunu
belirleyen bir kavram olarak karsimiza ciktiginadeginen Kolivar bir makalesinde bu duruma soyle

deginmistir:

Erkeklerin uzunsayilacak siirelerboyunca bolge disinda bulunmalari, farkl kiiltiirlerde erkeklerin
tistlenmesi beklenenbir¢ok isin kadinlar tarafindan yapimasini miimkiin ve mesru kilar. Bir baska
deyisle gurbetgilik kadinlarin eve kapali bir hayat siirmesinin oniindeki en temel gerekgeyi-kadinin ev

disindaki emegine ihtiya¢ olmadigi iddiasini— gecersizlestirmistir ®

Dolayisiyla Dogu Karadeniz kadini kimdir? Sorusunun cevabini ararken; Dogu Karadeniz erkeginin
caligmak icin gurbete ¢ikmasi gerektigindenbuna bagli olarakev disinda, ¢aligma hayatiigerisinde varlik

gosteren bir sosyal gruptan bahsettigimizisoyleyebiliriz

Dogu Karadeniz kadinin1 anlama noktasinda o bolgeye ait cesitli belgeselleri izledigimde ve
ozellikle 75 yas civar1 gériismeyaptigim kadinlarin anlattiklari {izerinden de, Dogu Karadeniz kadininin
(6zellikle gecmiste) zor yasam kosullari altinda hayatini devam ettirmek zorunda olangiiclii, ¢ok
caligkan ve kendi ifadeleriyle “mutlu” kadinlar olduklarini sdyleyebilirim.

Goriisme kisilerinden Muradiye Altun®‘Gencken horon oynar miydimiz?Sorusunu su sekilde

yanitladi:

“Kadinlar sadece kendi aralarinda horon oynarlardi.Diigiinlerdekinalarda eger horonedilecekse
akrabalardan erkek olanlarla oynanabilirdi bagka erkeklerin oldugu horonlara girmeye izin verilmedigi
gibi girenlerolursa datoplumun o kadina iyi gézle bakmadigini sdyledi.Hatta yaslikadinlar igin bu gesit

engellerin olmadigin erkeklerden daha fazla s6z sahibi olduklarini belirtti. ”

Trabzon da katilmis oldugum sempozyumda; yukaridakiifadenin benzerini Tulum enstriiman
icracisi, ayni zamanda Dogu Karadeniz Bolgesi miizigi ve horonlarinda ¢ok 6nemli bir isim olan Remzi
Bekarda dogruladi.Sempozyumun ikincigiinii Riza Can Ozel’(kemenge icracist ) “Ordu sarhos

Karsilamasi, Giircii Horonu, Persembehoronunun oyun ve miizikleri” konusunu sundu ve bende

2Aysenur Kolivar: http://biryasam.com.tr/Detay/41. Belirtilen sitede yayinlanan “ dogu Karadeniz’de geleneksel
ve modern toplumdaki kadinlik durumlari” baslikl yazidan alinti yapilmistir.

3 Goriisme kisisi: 1939 Rizedogumlu. 7 kiz bir erkek cocuk sahibi 30lup yaslarina kadar Rize’de yasamis
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kendisine bir soru yonelttim.Bu ii¢c horonda kadin var midir? Varsa veya yoksa bu mevcudiyeti
belirleyen olgu nedir?Kendisi olmadigini sdyledi. Hemsin’de kadinlarinoyunlarda ayri tutulmadigini
ve erkeklerle birlikte oynayabildiklerini belirtti fakat RemziBekar ( yas1 80 civari1 ) 6nceden kadinlarin
erkeklerleoynamadigini giinah kavraminin gegmiste Hemsin’deki horonlarda kadinlarin olmamalarinin
sebeplerinden oldugunu ifade etti.

Sunu soyleyebilirim ki yukaridaki agiklamalar dogrultusunda kadinge¢miste igmekanlarda ( ev
vs.) ve sadece kadin kadina ya da birinci dereceden yakin erkeklerle oynananhoronlarda varhk
gostermistir.

Kadinlar da oynasin diye, erkeklerle 6zdeslesmis, sert olarak nitelenenbazi figiirlerin “kadin ruhuna,
fizigine uymadig1 diistiniilerek degistirilen (yumusatilan) horonlardan bahsedilmektedir:

Kadin horonu kadimin ruhuna ve fizigine uygun olarak yumusatimus figiirlerdenolusur. Geleneksel
kadin diigiinlerine ¢algict alinmaz... Kadin horonlarinda erkek horonlarindaki titremenin yerine bel
kivirma, omuz sallama, gégiis silkme ve yaylanma gibi kadinsi ¢calimlar agirliktadir ...

Erkek horonlarinda gériilen ¢okiip kalkmalar ve kollarin omuz seviyesinden yukart kaldirilmasi
kadn oyunlarinda goriilmez. (Cihanoglu Selim. S. 87)

ITU. Tirk musikisi Devlet Konservatuari HalkOyunu béliimiidgretim gorevlilerinden Cavit
Sentiirk’ Trabzon’da artik kadinlarin(yaylasenliklerinde) erkek figiirii olarak
nitelenenhareketleriyaptigini, ge¢misteiki kolu havaya kaldirarak yapilan bazi hareketleri kadinlarin
yapmadigini,séz konusu bu hareketleri kadinlarin erkeklerden daha iyi yapabildigini vurgulamakla
birlikte bunun gelenekte ok hos karsilanmadigini ifade etti.

Kadmin horonda ki konumunu belirleyen etkenin “fiziksel zayifliklar1” oldugu, bazi figiirlerin
yumusatilmasi gerektigi ve belli hareketlerin kadinsi olmakla 6zdeslestirildigini de gormekteyiz.

Trabzon bolgesinde Gegmiste kaldigivurgulanan Zevk®’ adi verilen toplantilarda ki kadinlarin
varligi bilinmekle birlikte ~ burada  zadece dipnot  olarak  belirtmeyi uygun
gorilyorum.Buradabahsedilenkadinlar  zevkaleminin bir pargast ve “Kol Bast:’® oyununun
sekillenmesindekietkenlerden sayilmaktadir.

Danst bir is olarak yapan “gengi®kadinlardan da s6z edilmekte ve bu kadmlar erkek meclislerine
de katilabilen ve para kazanan kadinlar olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Cengileri ev kadinlarindan farkli

diistindiigiim i¢in burada deginmeyi uygun gérmiiyorum. Yine dipnot olarak belirtilecektir.

4Zevk:1930’lar dan dan énce dlem, zevk, kiz saklamak olarak da gecen sadece Trabzon’a has bir durum
olmamakla birlikte 6zellikle esi 6lmiis kimsesiz sahipsiz kadinlarin bulunduruldugu, erkeklerin gizli yer ve
mekanlarda eglenmelerine zevkalemi deniyor

5 Kol basti:zevk lemi esnasinda kolluk kuvvetlerinin baskinindan cekinildigi,( ¢iinkii kadin oynatmak yasak ) gizli
olan bu toplantilarin baskinlar esnasinda sekillenmis figlirlerinden olustugu séylenen bir oyundur.

6 Cengi: kirsal da degil daha cok sehirde diigiin, siinnet, vs. gibi toplantilarda oyun oynayip tiirki séyleyen ve
para kazanan kadinlar ki bu kadinlarin erkeklerin oldugu mekanlarda bulunabildiklerini kaynaklarda
gormekteyiz.
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“Tirebolu’dan kadin sesleri” makalesinde Arzu Tiirkmen; Mutaassipliga’ yoredeki ozellikle ev
kadinlari i¢in kamusal eglence alani olarak tanimlanan bir mekana bile gitmelerine engel teskil eden bir
olgu olarak deginmistir.(Ttirkmen, 2011,s 14) Kendi yasam deneyimim igeresinde ailemi( 6zellikle
annemi) “mutaassip” olarak tamimlayabilirim. Eger bir diiiin ya da eglence ortami kurulmussa ve ailece
gidilecekse daha oncesinde biiyiikler, (daha ¢ok da anne) tarafindan * sakin erkeklerin kollarma girip
horon etmeyin giinah Allah ¢arpar” uyarilariyla karsilasirdik. Annem ve ablam ( Havva Murteza ) ile
yaptigim goriismelerde ayni gerekgeyle uyarildiklarini ifade etmeleri fakat bununla birlikte yakin erkek
akrabalarla horon tutmanin veya ayni ortamda eglenmenin giinah kavraminin diginda tutulmasi, ataerkil
yapinin inanci, kadin iizerinde bir baski unsuru olarak aracsallastirdig: diisiincesine ulasmam
sagladi.

Rize yoresine de baktigimizda ataerkin hakim oldugu,kadinin horonlarda yine kendi aralarinda kina,
diigiin siinnet gibi 6zel térenlerde oynadigim kaynak kisinin® anlattiklarina dayanarak soyleyebilirim. (
Goriisme kisisi su anda 75 yasinda dolayisiyla buradage¢miste demek daha uygun olacaktir).Kadinlarin,
eger  disaridaki  oyunlarda  oynayacaklarsa  Ozellikle  birinci  derece  akrabalarin
(dayiogluhalaogluamcaoglu vs.) kollarima girerek, varlik gosterebildigini, aksi durumlar cevre
tarafindanuyarilarakhorondan ayrildiklarin1 gormekteyiz. Fakat yas olarak biiyiik kadinlarin, horonlarda

da tiirkii soylerken de rahat olduklarmive Tiirkii atmada °

miistehcenlige varabilen kaidelerin
olabildiginidegdzlemlemekteyiz. Burada kadimin konumunu belirleyen etken,dini gerekcelerden
referansla olusturulan, “kadin yabancinin yaninda oynamaz giinahtir ” sdyleminin varligidir.Nitekim
yasl kadinlarin 6zgiirliiklerinde herhangi bir sinirlamaya neden olmayan “inang ” kavrami, geng olan
kadinlarin hareketlerini sinirlandiran bir referans olarak kullanilmaktadir ki bu manadaérfiin
inanglastirilarak kadin1 “erkegin” istedigi yerde konumlandirdigim sdyleyebilmek miimkiindiir. Bir
kadin dulsa ya da esi gurbetteyse evin disindaki oyunlarda oynamasi s6z konusu olmamaktadir. Bu ¢evre

tarafindan hos karsilananbir durum degildir.

Rize Hemsin yoresinde horonlarinyapisint ve kadmin yerini anlamak i¢in Abdullah Akat bir

makalesinde“Istanbul ~ Hemsin  yardimlasma  ve  dayamsma  Dernegi’nin diizenledigi

7 Mutaassip: kelime anlami olarak fanatiklik, asabiyet gésterme ve asiretcilik olarak karsimiza ¢iksada,
mutaassip denince bizim kiltirimiizde daha ¢ok dindar dinin emirlerini uyguladigi varsayilan insanlar akla
gelmektedir. Omer Noyan eserleri: Ali Seriati ile sdylesmek isimli calismasinda mutaassip kelimesi sdyle
gecmektedir

K6r ve mutaassip birinin okumadan, bilmeden ve anlamadan onu (Kuran'i) kabul edip iman etmesi miimkiindiir
belki; ancak insaf sahibi bir aydin olan sen ag¢ip okumadan, diisiinmeden ve anlamadan onu reddetme hakkina
sahip olamazsin!

http://www.etimolojiturkce.com/kelime/mutaass%C4%B1p

8 Muradiye Altun: 75 yasinda, Rize Diiz kdy
9 Atma tiirkii: Dogu Karadeniz bélgesinde dogaclamaolarak en az iki kisinin karsilikl séyledikleri tiirkilerdir.(
http://www.karalahana.com/karadeniz/akcaabat-atma-turkuler.htm

153


http://www.alintisoz.com/sozler/k%C3%B6r-ve-mutaass%C4%B1p-birinin-okumadan-bilmeden-ve-anlamadan-o/13470
http://www.alintisoz.com/sozler/k%C3%B6r-ve-mutaass%C4%B1p-birinin-okumadan-bilmeden-ve-anlamadan-o/13470
http://www.alintisoz.com/sozler/k%C3%B6r-ve-mutaass%C4%B1p-birinin-okumadan-bilmeden-ve-anlamadan-o/13470
http://www.alintisoz.com/sozler/k%C3%B6r-ve-mutaass%C4%B1p-birinin-okumadan-bilmeden-ve-anlamadan-o/13470
http://www.etimolojiturkce.com/kelime/mutaass%C4%B1p

etkinliklerianlatmakta, kiiltiiriin yasamasi noktasinda dernegin diizenledigi ¢esitli faaliyetler i¢erisinde

horon kiiltliriinii yasamak ve yasatma amacini giiden insanlariizerinden tespitlerini dillendirmektedir:

“Hemgin’de her is tiirkii yoluyla yapilir... Dernekte horonlar kadinlar ve erkekler tarafindan
birlikte oynanmaktadir. Ancak yalnizca kadinin oynadigr horonlara da taniklik edilmistir. Kadinlarin
yalnmiz oynadiklar: horonlar yoresel kiyafetlere bagli olarak her hangi bir yerlerinin agilmamasi igin
hareketlerin yarim yapimasi suretiyle oynanmaktadir ve giiniimiizde Istanbul'daki Hemsinli kadinlar
bu kiyafetleri giymese de figiirler degismemekte ve yarim yapilmaktadir. Bu sebeple kadinlarinda
istiraki agisindan karma oyunlardaki sert figiirler oynanmamaktadir. Horonlarda da aslina uygunluk

korunmaya calisilir komutgu yanlis oynayanlart siivekli uyarir.(Akat A.2012.S5.213.214.215).

Bahsedilen komutcu ortamdaki en yash kisi olarak horondaki sozli en fazlagegen karakterdirve
tulumcudadahil horonun gidisi onun elindedir. Gelenekte bu kisi erkektir. Kadin komutcu gelenekte
olmamistir. Fakat giiniimiizde kadinlarin“Komut¢u” olarak varlik gosterdigi bilinmektedir.
Komutcunun gelenekte erkek olusu “belki de” sehir yagsaminda kadinlarin bugorevi ifa etmeyi isterken
kirmay1 disiindiikkleri bir tabudur? Koy ve sehirlerdeki kadinlik rollerini hangi unsurlarin

sekillendirdiginin ¢aligildig1 biraragtirmayla busoruya cevap aranabilir.
Sonug¢

Dogu Karadeniz’i incelemek istememin nedeni; annemin anlatilarinin benim igin ¢ok degerli
olusuydu. Fakat gordiim ki sadece kaynak kisilerle gorismek veya kaynaktaramasi ile dogu
Karadeniz’de miizik kiiltiiriinii ve bu kiiltiir i¢erisindeki kadini anlamak miimkiin olmamaktadir. Béylesi

caligmalar ¢ok daha uzun bir ¢aligma siiresi gerektirmektedir.

Dogu Karadeniz’de adim adim gezilerek gerceklestirilen ve 6zellikle sozlii tarih anlatilarinin
sekillendigi bir cahismanin tek basina yeterli olmasa da insam1 daha dogru verilere gotiirecegi
kanaatindeyim. Nitekim arastirmam sirasinda vardigim en temel sonug: Dogu Karadeniz’de genel bir
horon anlayis1 ve bu anlayis icerisinde kadinin her yorede farkh konumlandig1 gercgegidir. Bu
durumun en gegerli nedeni olarak dabélgenin zorlu cografi yapisinin, modern ulasim olanaklar1 ve
iletisim araclarina  kavusuldugu yakin doneme kadar insanlarin birbirleriyle baglanti
kurmasimigiiglestirmesidir. Calismami Trabzon veRize Ozelinde sinirlayarak Karadeniz’de kadini,
horonlarda kadin1 anlamaya ve anlatmaya calistim. Bu sinirlamamin nedeni olarak da diger sehirlere ait
sadece kiitiiphane taramalarindan faydalanarak bir seyler soylemem gerekecekti, bunu yapmak
istemedigim icin bu iki sehir lizerinden horonlarda kadia degindim. Yukarida da belirttigim gibi
genellemelerden o6zellikle kaginmaya calistim. Ornegin’ Artvin horonlarinda kadin>> gibi bir
yaklagimimnimkansizligini, kaynak kisiler ve literatiirde karsima ¢ikan veriler dogrultusunda

sOyleyebilirim. Bu sehirlerde kadin igin ortak olarak sunlar sdylenebilir;
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Kadinlar evde ve ev disinda yani yeniden iiretim ve {iretim siirecinde en 6nemli aktorler olmalarina
ragmen, karar alma asamasinda s6z sahibi degildirler. Ataerkil yapinin bu bolgelerde de yagami
sekillendirdigini s6z hakkinin erkeklerde ve yasea biiyiik kadinlarda oldugunu sdyleyebiliriz. Kadinlarin
eglenmeyen, eglenceden tamamen izole duran, horon etmeyen, tiirkii sdylemeyen ya da mutlu olmayan
sadece ezilen, sOmiiriilen insanlar oldugunu sdylemek siiphesiz miimkiin degil. Nitekim belli simirlar
dahilinde ki bu sinirlarin zaman zaman inanca dayandirilarak (erkek-kadin horon oynamak
giinahtir)erkek egemen anlayisa referans olarak gosterildigini ve ataerkin tasvip ettigi sinirlar
déhilinde (dayioglu,amcaoglu, Teyze oglu vs.) yakin erkek akrabalar icin gecerli olmadigim
gormekteyiz. Bu durumda da dini inancin; ataerkin istifade ettigi bir baski unsuru olarak

kullanildigini soyleyebiliriz.

Kadinlarin bag, bahge, tarla islerinde ¢alisirken hareketlerine belli sinirlamalar getirilmezken ,
(6zellikle gecmiste) yaylada, evinin disinda eglence ve horon esnasinda hareketlerin sinirlamalara tabii
oldugunu yine kaynak kisiler vasitasiyla 0grenmekteyiz. Herhangi bir yerde yazilhi olmayan,
goriinmeyen fakat yasam sinirlayan vesekillendiren gelenegin getirdigi kurallar biitiinii, kadin

iizerinde ozellikle eglenirken bir baski unsuru olarak ortaya cikmaktadir.
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Goriisme Kisileri

1. Muradiye Altun: Rize 1939 dogumlu. ( Ev Kadin1 ).30 yasina kadar Rize’de yasamis sonraki
yillarda gidip gelmis. Su anda Kocaeli Golciik de yastyor

2. Havva Murteza: Rize 1957 dogumlu. (Ev kadini).15 yasina kadar Rize de yasamis. Halen
Istanbul’da yasamakta.

3. Cavit Sentiirk: ITU Tmdk. Da Halk Oyunlar1 boliimiinde Ogretmenlik yapiyor.

4. Aysenur Kolivar. Yedi tepe Uni. Edebiyat 6gretmeni. Karadeniz Kadini iizerine ¢alismalar
yapiyor ayni zamanda Karadeniz miizigi icracisi.

5. Abdullah Akat: KTU Miizikoloji Béliim Baskani. Dogu Karadeniz iizerine ¢alismalari
mevcut.

6. Riiya A. Koksal: yonetmen Belgesel ¢aligmalari var. Belgeseli “bir avug cesur insan”

Karadeniz kadinini anlatan ¢alismalari var.
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1. Yazinin 4. sayfasinda yer alan 1 no.lu alintinin kaynagi Aysenur Kolivar’ ait “ dogu
Karadeniz’de geleneksel ve modern toplumdaki kadinlik durumlar1” baglikli yazidan alinti

yapilmigtir. http://biryasam.com.tr/Detay/41.

2. http://www.etimolojiturkce.com/kelime/mutaass%C4%B1p :sayfa 8 de ki 3numarali dipnot

icin kullandigim alintinin kaynagidir.
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“Seyfi Karabas 70 Yasinda” (Anma Oturumu)

Metin Turan (Oturum Baskani): Cok tesekkiir ediyorum. Béyle ODTU’lii arkadaslarimizin folklorla
ilgili, sosyal bilimlerle ilgili etkinliklerinin bizim gercekten ufkumuzu genisleten ¢alismalar oldugunu
hep anariz. Yani Tirkiye’deki sosyal bilimlerle ilgili ¢aligmalarda gen¢ arkadaslarimizin bu katkilar
hep animsanacaktir. Bugiin son oturumunu yaptigimiz bu halkbilim etkinlikleri de bunlardan bir tanesi.
Ben kendilerine -emegi gegen arkadaslarima- ¢ok ¢ok tesekkiir ediyorum. Bir gelenek olusturuldugunun
da farkindayim aslinda, bu etkinliklere hep boyle bakmaya calisum. Halkbilim Dergisi, Orta Dogu
Teknik Universitesi’nin Tiirk Halk Bilimi Toplulugu ve burada diizenlenen etkinler, biitiin bunlar bir
araya getirildiginde bunu séylemek miimkiin. Bu oturumumuz Seyfi Karabas Hoca’mizin anisina. Sag
olsun bu isi bize animsatmay1 da sevgili Serpil [Aygiin Cengiz] Hocam yapti, Dil ve Tarih-Cografya
Fakiiltesi’'ndeki etkinlikte; ¢iinkii gecti§imiz yi1l orada bir etkinlik yapilmisti, sonrasinda
Folklor/Edebiyat’in 79. sayisinda Seyfi Hoca ile ilgili bir, 0 anmanin da metne dontismiis halini
yayinladik. Biitiin bunlar yan yana geldiginde aslinda boyle tirnak i¢inde aykir1 halkbilimciler Seyfi
Hoca gibi, anilmasi hatirlanmasi ve bize yol gosteren farkli bakis acilartyla da bizi zenginlestiren
isimlerin glindeme gelmesi c¢ok Onemli. Ciinkii bir animsamadir bu, bu animsamalar da bizi
zenginlestiren bir isleve sahip. Dolayisiyla da ben biitiin emegi gecen arkadaslarima basta Serpil
[Aygiin] Cengiz’e ¢ok ¢ok tesekkiir ediyorum; ¢iinkii gergekten 6zellikle son yillarda biraz unutulmus
olan bdyle hatirlamaya doniik cabalar icerisinde Dil Tarih’te gelenegin baslatilmasi, bunun baska
tiniversitelere bagka platformlara taginmasi1 6nemlidir, 5Snemsemek gerekiyor. Seyfi Hoca ile ilgili birkag
noktay1 belirteyim: Yani ¢ok erken yasta kaybettik, 1945 dogumlu ve biz Seyfi Hoca’y1 ne yazik ki 9
Haziran 1998’de 53 yasinda yitirdik. Ben kendisiyle 1994 yilinda -evveliyati da var tammishgim -
Folklor Edebiyat Dergisi’ni yaymlamadan 6nce, Kasim 1994’tiir- Folklor Edebiyat’in ilk yaymi-
kendisiyle siklikla goriistiim, istedim ki bdyle dergiye katkida bulunsun, yazilarmi yayimnlayalim.
Aslinda sagirmisti herkesin unuttugu bir donemde onun folklora bakisi, yaklasimi aykiri bulunuyordu.
Gergekten bizdeki folklor ¢caligmalarinin geleneksel bir tabani var, ama Seyfi Hoca o geleneksel tabana,
anlayisa biraz mesafeli duran ona bagka yerden bakan bir addi. Ama ¢ok sicak da bakti, bu ¢abay1
destekleyecegini de vurguladi; ¢iinkii onun yontemi de benim i¢in ¢ok anlamliydi. Orda Dogu Teknik
Universitesi tarafindan yaymlannis olan Biitiinciil Tiirk Budunbilimine Dogru kitabini ODTU’niin
buradaki kitap satis reyonunda bulmustum, ¢ok ucuzdu, yani rakam animsamiyorum, ama benim
har¢ligimla elli tane kitap alabilecegim kadar fiyati cok diisiiktii. Onlardan aldim, biraz da ¢ekindim o
yillarda, sonra gittim kendisine soyledim, “Hocam, bdyle boyle, orada toptan duruyor, ben bunlardan
alip Folklor/Edebiyat ile birlikte dagitsam, abone olanlara hediye etsem ayip olur mu, yanlis olur mu?”.
“Yok”, dedi “hatta daha iyi olur, raflardan ¢ikmis olur”. Geldim, hi¢ unutmam, o kitaptan iki yiiz yirmi
tane daha aldim. Dedim ki dyle kurumlarin yayinlarina ¢ok zam yapilmaz, o sanstan, olanaktan da
yararlanarak o kitaplar yakin ¢evremdeki arkadaslarimla paylastim. Zaman zaman goriisliriim mesela

bunlardan biri Gilinay Giiner arkadasim, kendisi iktisatgidir, ama halkbilime de, edebiyata da yakin su
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an da Tiirk Dil Dernegi’nin dergisinin yayin yonetmenligini yiiriitiiyor. Ancak o sayede Seyfi Hoca’y1
tamimis ve sonraki metinlerinde cokca yararlandi, ¢okca kullandi baska acilardan bakti. Ornegin;
hatirliyorum, Bekir Yildiz’in &ykiilerine budunbilimsel yaklasim, dogrudan Seyfi Hoca’nin
kavramlarimi kullanarak, iste ‘anlatki’ biliyorsunuz bunlar hep Seyfi Hoca’ya 6zgii terimlerdir. O
kitaplar arkadaslarla paylasmis oldum, ben simdi Kibris’ta ¢alisiyorum bir iiniversitede [Uluslararasi
Kibris Universitesi], Seyfi Hoca’da Kibris’a giderken cok mutlu gitmis, sevinerek gitmis, fakat hastalik
tetikledi onun sagligini. Donerken ama, kirgin dondii, onu sanirim sdylemekte yarar var; ciinkii
beklediklerini bulamadi, iiniversite yonetimi Hocanin rahatsizligindan dolayi is akdini uzatmadi. Yani
Ozel tiniversitelerin, iste kapitalizm bdyle bir sey, verimli oldugunuz zaman sizden yararlanir, ama
arkasindan bdyle bir hastalik ¢iktig1 zaman sizi 6telemeye de ¢aligir. Yani kiiskiin dondii, ama sag olsun
Orta Dogu Teknik Universitesi tekrar, Hocanin buraya donmesine imkan sagladi ve o da rahatsizligini
bir siire atlattigin1 diisiiniiyordu, ¢ok sevingliydi hatta 6liimiinden birka¢ ay dnce goriistiiglimde... Ne

yazik ki 9 Haziran’da da [1998] aramizdan ayrildi, Hakk’a yiiriidi.
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Bugiinkii anma toplantisinda, Seyfi Karabas’in psikanalitik folklor alanindaki 6ncii yaklagimini
Dede Korkut 'ta Renkler kitabi, maniler lizerine yaptig1 degerlendirmeler ve karikatiirlerde sa¢ gostergesi

lizerine yaptig1 ¢aligma lizerinden detayli* aktarimlarla yeniden giindeme getirmeye ¢alisacagiz.

“Yikihip Diiser Boga, El Atarim Bigaga”:
Seyfi Karabas’in Psikanalitik Bakisiyla “Dirse Oglu Boga¢c Han Hikayesi”

Bir mukaddime ile on iki hikdyeden olusan ve asil adi Dede Korkud Ala Lisan-1 Taife-i Oguzan
olan Dede Korkut Kitabi’nin, Dresden ve Vatikan niishalar1 olmak {izere iki niishas1 bulunmaktadir. 15.
ylizyilin sonu 16. yiizyilin basinda yaziya gecirilen eser Oguz Tiirklerinin kiiltiirlerine dair -savas, aile
diizeni, beslenme, giyim-kusam, dinsel pratikler, inanglar vb.- verileri ortaya koymaktadir. Basta Tiirk
edebiyat1 ve halkbilimi agisindan 6nemli sayilan Dede Korkut Kitab1 iizerinde ¢ok sayida calisma
yapilmistir. Dede Korkut iizerine ¢aligma yapmis isimlerden Zeynep Korkmaz’in sdzleri eserin degerini
gostermesi bakimindan dikkat ¢ekicidir: “Tiirk dili ve edebiyati alaninda ¢alisanlarin yakindan bildikleri
iizere, Dede Korkut, Tiirk destan edebiyatinin ve XV.yiizyil eski Anadolu Tiirk¢esinin doruga yiikselmis
degerli bir eseridir” (Korkmaz, 2006, s.250). Dede Korkut Kitab1 iizerinde calisan bir bagka isim,
Siiheyla Saritag’in eser lizerine yaptig1 yorumlar ise Dede Korkut™un ne denli genis bir perspektifte Tiirk
kiiltiiriinii yansittigini ortaya koymaktadir: “Tiirklerin en O6nemli kiiltiir miraslarindan biri olan ve
destandan halk hikayeciligine gegisin kopriisii olarak kabul edilen bu on iki hikayede, Tiirklerin sosyal
ve kiiltiirel yagsamlarinda 6nemli olan pek ¢ok maddi ve manevi kiiltliir malzemesi yer almaktadir”

(Saritas, 2008, s.89).

Dede Korkut’un gerek edebiyat gerek ise halkbilim ag¢isindan tasidigi deger gz Oniine
alindiginda yapilan galigsmalarin sayica fazla olmasi sasilacak bir durum degildir. Dede Korkut tizerinde
caligan isimlerden biri de karsilagtirmali edebiyat profesorii olan Seyfi Karabag’tir. Karabag 1996 yilinda
Yapt Kredi Yayinlari’ndan ¢ikan Dede Korkut’ta Renkler adli ¢aligmasinda ilk iki Dede Korkut
hikayesini ele almistir. Karabas’in ¢aligmasi incelendiginde hikayeleri ¢6ziimlerken uyguladigi yontem
ve bakis acis1 dikkat cekmektedir. ilk iki Dede Korkut hikdyesini yapisalc1 yontem ve psikanalitik bakis
aciyla inceleyen Karabag, ayni zamanda calismasinda renklerin ekinsel kullanimindan da
yararlanmaktadir. Anlatilarin gramerini yapisalci yontemle ortaya koyan Karabasg ‘karsit yansimali yap1’

cercevesinde anlatiy1 olusturan anlatim birimleri arasinda nasil bir kurgu oldugunu gostermektedir.

4 Sempozyum kitabi icin hazirlanan bu ortak metinde anma toplantisinda yapilan sunular Seyfi Karabas'in
metinlerinin tanitimi Gzerine kurulu oldugu icin yazili metinlerimiz burada kisaltilarak verilmistir. Anma
oturumunun kamera kaydi https://www.youtube.com/watch?v=x1V5xcwuyXY adresinden izlenebilir. Ayrica
Seyfi Karabag’in gerek akademisyenligi gerekse akademik ¢calismalari tGzerine ayrintili bir degerlendirme igin Serpil
Aygiin Cengiz, Aysun Ezgi Bulbul ve Seving Glilgicek’in ortak makalesine bakilabilir (2014: 315-344).
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Anlatinin en énemli olayinin yer aldigi merkez anlatim biriminin ikiye ayirdigi iki anlatim birimi kiimesi
arasindaki iligkiyi okura agiklayan Karabas, psikanalitik ¢éziimlemeler ve renk deginmeleriyle

caligmasini diger ¢alismalardan farkl: bir sekilde konumlandirmaktadir.

Karabag’in ¢aligmasi inceledigi iki Dede Korkut anlatisinin belli bir sistematige dayandirilarak
ele alindigr goriilmektedir. Kitabinin ilk boliimiinde Dede Korkut anlatilarinin ikinci anlatisi olan Salur
Kazan hikayesini basta incelemesinin nedeni; Karabas’in bu anlatiy1 yap1 olarak daha yalin ve
psikanalitik ¢oziimlemeler bakimindan daha anlagilir bulmasindan kaynaklanmaktadir. Caligmasinin
temel bilesenlerini bu hikaye iizerinden acgiklayan Karabasg, kitabinin ikinci boliimiinde gerek yapi
gerekse psikanalitik ¢oziimlemeler bakimindan daha komplike bir yap1 arz eden Dirse Han Oglu Bogag
Han hikéyesini incelemektedir. Anlatiya oncelikle hikayenin Ozetiyle baslayan Karabas, ardindan
anlatinin karsit yansimali yapisint ve renk deginmeleriyle birlikte psikanalitik ¢oziimleri ortaya

koymaktadir.

Karsit yansimali yapi1 ve psikanalitik ¢dzlimlerin somut olarak ne sekilde yer aldigin1 gostermek
icin anlatida yer alan ¢oziimlemelerden &rnek vermek bu noktada daha agiklayici olacaktir: “Ornegin
anlatinin sekizinci anlatim biriminde ¢ocuk “Boga¢” adin1 kazanmakta, karsit yansimali yapida bu
anlatim biriminin ikinci yarisi olan on dordiincii anlatim biriminde ise baba Dirse Han’1n sessizliginden
bahsedilmektedir. Bu anlatim birimi karsit yansimali yapida ¢éziimlendiginde ortaya ¢ikan sonug sudur:
Cocugun aldig1 “Boga¢” ismi “boga gibi” anlaminda olup cinselligi tanimlayan bir hayvana
dayanmaktadir; baba bu noktada karisiyla oglu arasinda ensest iliski ihtimalinden etkilenerek gizil

korkular yagamakta ve sessizligi buna bagli olarak gelismektedir” (Aygiin Cengiz ve ark., 2014, s. 334).

Karabag ¢aligmasinda yaptig1 psikanalitik ¢oziimlemelerde Sigmund Freud’un goriislerinden
yararlanmaktadir. Nitekim, Dirse Han Oglu Boga¢ Han hikayesinde Freud’un Oedipal iiggenin baba

Dirse Han- anne- ogul Boga¢ Han arasinda agik¢a goriilmektedir.

Hikayelerde karsit yansimali yap1 sonrasinda ele alinan renk deginmeleri de karsit yansimali
yapt ve psikanalitik ¢oziimlere ek olarak yineleme dizgesi seklinde hikayenin gelisimine katki
saglamaktadir. Renkleri ekinsel olarak degerlendiren Karabas renkleri karigik ve diiz renkler olarak ikiye
ayirmaktadir. Diiz renkler; duygu, diisiice ve idealler, atilimlar, karigik renkler ise; bireyin toplumla
etkilesime gectiginde ortaya ¢ikan ve eylemlerde goriilen eksiklikler ile yipranmalar1 gosterir. Bununla
birlikte renk deginmelerinin hi¢ gériilmedigi anlatim birimleri ise bireyin “smandig1” boliimlerdir. Bu
smanma-sinav durumunun sonucu bilinmedigi i¢in renk deginmesi yer almamaktadir. Bu anlatida yer
alan renk deginmelerini somut bir sekilde ifade etmek i¢in bir 6rnek vermek gerekirse: Dokuzuncu
anlatim biriminde Bogag babasiyla birlikte ¢iktiklar1 avda babasinin 6niinde geyik avlamaktadir. Renk

deginmeleri agisindan bu anlarim birimi incelendiginde diiz ve karigik renkler ikiser tanedir yani renkler
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arasinda 2:2 gibi bir oran mevcuttur. Diiz renklerin iki adet olmasi Bogag’in geyik avlayarak giiclinii
ortaya koyaraok atilim yaptigini nitelerken, iki adet karigik renk ise bu eyleme bir takim ensest

duygularin karistigini imgelemektedir.

Karabag’in Dede Korkut’ta Renkler ¢calismasiyla ortaya koydugu tez su sekilde yorumlanabilir:
Karsit yansimali yapi ile anlatilarin grameri gikarilarak, psikanalitik ¢oziimlemeler ve renk deginmeleri
yalin bir goriiniimde olan hikayelerin derinlikli boyutu ortaya konulmustur. Halkbilimsel {irlinlere
psikanalatik verilerin uygulanarak derinlikli ve zenginlestirici okumalar saglanabilecegi konusunda bir
oncii sayilabilecek caligma, elestirilecek yanlariyla birlikte ortaya koydugu farkli bakis agisiyla

halkbilim agisindan 6nemli bir ¢alisma olarak degerlendirilmelidir.

“Kaleden Indi Yilan / Kuyrugu Durdu Divan”: Seyfi Karabas’in Psikanalitik Bakisiyla Maniler

Seyfi Karabas sozlii ve yazili kiiltiir iiriinleri lizerine ¢ok sayida ¢aligma yapmistir (bkz. Oguz,
1998: 2-4). Bu ¢alismalarinin 6nemli kismini, psikanalitik yaklasimini en iyi temellendirdigi alanlardan
olan maniler olusturmaktadir. Kendi derlemelerinden olusan ya da literatiirden taradigr manileri konu
edindigi bir ¢ok makelesinin yani sira Biitiinciil Tiirk Budunbilimine Dogru kitabinin 6nemli bir kismin

konuya ayirmustir.

Biitiinciil Tiirk Budunbilimine Dogru kitabinin “Manilerin Yapisal ve Iceriksel Incelemesi” adli
boliimiinde Karabas oncelikle maniler lizerine halk edebiyati ve halk bilimi alanlarinda yapilan
calismalardan soz etmistir. “Oncii ¢alismalar olarak nitelendirdigi bu calismalari degerli ancak kimi
yonleriyle eksik, yanlis bulmaktadir ve bu yanliglhiklarin anlayigla karsilanmasi gerektigini ifade
etmektedir (Cengiz, 2014: 315-344)”. Halk edebiyat1 litaratiiriindeki yaygin goriise gore aaba uyak
diizenine sahip ve dort misradan olusan mani yapisinda ilk iki misra daha sonraki iki misraya anlam
bakimindan degil, kafiye ve bi¢im agisindan uymaktadir. Seyfi Karabas konuyla ilgili ¢alisan bir ¢ok

bilim adamindan® ornekler vermekte, sanilanin aksine dort misra arasindaki ilgkinin daha yogun

5> Nesip Yagmurdereli, Hikmet Dizdaroglu, ibrahim Zeki Burdurlu, Hiisrev Hatemi, Niyazi Eset, Pertev Naili Boratav,
Sukri Elgin maniler konusunda galismalarina yer verdigi,farkli perspektiflerden gorislerini metninde tartistirdig
baslica yazarlardir. Prof. Dr. ilhan Basgdz’iin Maniler eserine de atifta bulunan Karabas kendi goriisiiyle birebir
ortiismemekle birlikte manilerdeki anlam batinliGgiint agiklamak icin Basgdz'in su sozlerine kitabinda yer
vermistir: “ Manilerde sevgiyi anlatan misralar, daima koyln hayatina yahut kainatin cesitli goriintslerinden
alinan diger iki misralik bir tabloyla beraber bulunur. Boylece her mani ikisi asil anlatiimak isteneni, diger ikisi de
ona uygun tabloyu hazirlayan dort misradan meydana gelir. Bu ikiser misralik kisimlar arasindaki ilgi bazan
zayiftir. Fakat ¢cok defa, ilk bakista farkedilmeyecek bir bag dort misrai birbirine baglar. Bazen de dort misra gayet
saglam bir yapiyi 6rerler( Basgdz 1957, sayfa 11)” (Karabas, 1981: 63) Basgdz de bu bildirinin yapildigi salonda
dinleyiciler arasindaydi ve konuyla ilgili géruslerini kendi agzindan dinleme firsati oldu.
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oldugunu, gercekte asil anlamin ve kiiltiirel siireclere dair esas bilginin ilk iki misrada gizli oldugunu

diisiindliglinii vurgulamaktadir.

Karabas’in diger calisma alanlarindan Nasrettin Hoca fikralari, ninniler, masallar ve Dede Korkut
anlatilarinda oldugu gibi 6ncelikle manileri yap1 birimlerine ayirmakla ige baglamaktadir. Manileri ikiser
musralik yap1 birimlerine ayirirken 6zellikle {izerinde durdugu kavram kalip kavramidir. Karabas’a gore,
yazinsal Uirlin olarak nitelendirdigi tiim sozlii ya da yazili kiiltiir {iriinlerinde tekrarlanan s6z 6bekleri
kalip kavramini olusturmaktadir. Manileri yap1 birimlerine ayirmakta oldugu kadar siniflandirmakta da
bu s6z G6beklerini temel almaktadir. S6z Obeklerinde sik¢a karsilasilan nesne isimleri psikanalitik
¢oziimlemesinde hareket noktasidir. Karabag’in c¢aligmalarinda temel olarak iki nesne kiimesinden
orneklerle karsilagsmaktayiz. Bunlardan ilki kale-duvar nesne kiimesidir. Kale, hisar, kaya, ev, oda,
duvar nesnelerinin maninin odaginda bulundugu manileri ayn1 sinifta degerlendiren Karabag, buna
gerekce olarak Carl Gustav Jung’un fas simgeciligiyle ilgili yazdiklarin1 géstermektedir ve Jung’dan su
almtiyr yapmaktadir: “Gergi insan bir tastan alabildigine degisiktir ama, yine de insanin en i¢ merkezi
cok yabanil ve 6zzel bir bicimde tasa benzer. Belki tasin, bireyin ben-bilingliliginin duygularindan,
diissiilerinden, ¢ikarsamali diislinlisiinden en uzak noktada bulunan salt varolusu simgelemesinden
dolay1. iste bu anlamda tas, belki de en yaling ve derin yasantiy1 simgeler- insanin dlmsiizliigiiniin ve

degismezliginin bilincine vardigi anlarda o dncesi ve sonrasi olmayan seyin yasantisini.” (Karabas,
1981: 114)

Karabag kale-duvar nesne kiimesine ait ¢ok sayida maniyi ¢dziimlemektedir, ancak burada
ikisine ayrintili olmayan psikanalitik ¢oziimlemeleriyle yer verilecektir: “Kaleden indi yilan / Kuyrugu
durdu divan / Sirma biyikli civan / Koynuna girdim uyan”, “Kaleden atladin mi / Fistani topladin mi /
Oglan der gel yatalim / Kiz der ¢atladin m1”. Her iki manide de kale kelimesi Jung’un soziinii ettigi
kisiligin temelini olusturan tag simgesiyle agiklanmaktadir. Karabas “Simgesel ¢o6ziimlemeyi biraz daha
derinlestirdiginde ise “manideki yi/anin erkeklik aygiti i¢in simge oldugu anlasiliyor; bir cinsel iligki
sozkonusu oldugundan bir parganin biitiiniinii simgelemesi diye betimlenebilecek tinsel olgunun bir
ornegi olarak kalesinden inen kisi erkeklik aygitiyla simgeleniyor” (Karabas, 1981, s.116) yorumunu
yapmaktadir. Ask ve cinsellik anlamlarini barindiran ikinci manide ise Karabas baska bir noktaya
dikkatleri ¢cekmekte ve “manideki ‘atlamak’, Freud’cu tinbilime gore cinsel heyecan duymay1

simgeleyen ‘u¢gmak’ kelimesinin bir degiskeni olabilir” (Karabas, 1981: 116) savini ileri siirmektedir.

Ikinci nesne grubu ise yol- yayla- ¢imen- su- kar nesne kiimesidir: “Yaylanun cumenine / Testan
okurum testan / Cikardum salvarini / Ne bok yiyecek fistan” manisi Karabag’in bu kiimede
degerlendirdigi manilerden bir tanesidir. Freud’un kovay: kadinin cinsel yanini ifade eden bir simge
olarak gostermesinden yola ¢ikarak, ad1 gecen nesnelerin kadim simgeledigini diisiinmektedir. Yayla

kelimesi icin yaptig1 tesbitte de gerekcelerine aciklik getirmektedir. “Cinsel yaniyla kadin igin
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“yayla”nin bir simge olmasi ile ilgili olarak iki nokta lstiinde durmak gerekir. Birincisi, ataerkil bir
toplumsal diizenin kimi sevi yirlarinda yansimasi1 demektir bu simge; erkege bagli durumda olan edilgin
nesne ile simgeleniyor. Ikincisi, bu sevi yirlarinda kadinin yayla gibi engin bir varlik olarak goriildiigiinii

beliriyor; edilgin olan, ama zenginligiyle gbz kamastiran bir varlik” (Karabas:1981,117).

Nesne kiimelerinin yan1 sira Karabas, yiyecek simgeciligi, hayvan simgeciligi, degerli maden
simgeciligi gibi kavramlar icin de cesitli drnekler vermektedir. manilerde ve tiirkiilerde siklikla
karsilagilan hiyar igin “Bahgada yesil hiyar / Boyun boyuma uyar / Cok sallanma sevdigim / El ayiplar
tez duyar” manisindeki hiyar1 yiyecek simgeciligine ornek olarak gostermekte ve su yorumu
yapmaktadir: “Goriildigii gibi ;,manilerimizde erkeklik aygitin1 simgeleyen hiyar Freudcu tinbilime gore
simgeleme yontemi olan parcanin biitiiniinii simgelemesi olgusunun bir 6rnegi olarak sevi iliskileri
icinde erkegi simgelemektedir.” (Karabas, 1981:283). Karabas’in maniler iizerine yaptigi ¢calismalarda
iizerinde durdugu en 6nemli nokta siiphesiz bir iletisim bi¢imi olarak manilerin (6zellikle ilk iki
misrasinin) bos ve anlamsiz olamayacagi diisiincesidir. “Maniyi mani yapan iki yar1 arasindaki iliskidir;
ikinci yar1 denilen seyler degil. Sanatsal yaraticiliklarina saygi duyulmayan bir halkla kars1 karsiya
oldugu varsayimi bir kez yerlesince yalniz manilerin anlamliliklart saldiriya ugramakla kalmryor,
kullaniliglarinda da salt tutarsizlik oldugu sdylenebiliyor” (Karabas, 1981: 59,61). Bu diisiinceden
hareketle sozlii ve yazili kiiltiir iiriinlerini yapisale1 kuram dogrultusunda yapi birimlerine ayirarak
coziimlemekte ve bu birimleri psikanalitik yaklagimla ¢oziimlemektedir. Halkbilim alaninda yaptig
onlarca calismada da calisma yonteminin son derece degerli ve derinlikli Orneklerini ortaya

koymaktadir.

“Dama Cikma Bas Acik / Arpalar Kara Kil¢ik”:
Seyfi Karabas’in Psikanalitik Bakisiyla Karikatiiriimiizde Sa¢c Gostergesi

Seyfi Karabas “Tirk Budunbilgisiyle Karikatiirimiizde Sa¢ Gostergesi” (1993) baglikli
caligmasindaki folklora yonelik iistii ortiilii kalmig psikanalitik bir bakis agis1 sunmaktadir. Karabasg, bu
calismasinda 1980-1986 yillar1 arasinda Girgir Mizah Dergisi, Carsaf Mizah Dergisi, Cumhuriyet
Gazetesi ve Milliyet Gazetesi'nde yer alan toplam 30 karikatiiriin gostergebilimsel ¢oziimlemesini
yapmustir. Girgir Mizah Dergisi’nde 1981-1986 yillari arasinda yaymlanan 16, Carsaf Mizah
Dergisi’nde 1981-1986 yillar1 arasinda yaymlanan 10, Cumhuriyet Gazetesi’nde 1980-1984 yillar
arasinda yaymlanan 3 ve Milliyet Gazetesi’nde 1980’de yayimnlanan 1 karikatiir keyfi bir bigimde ve
makalede sacin sacin gosterge olarak artan islevselligine gore siralanarak g¢oziimlenmektedir. S6z
konusu ¢alismasim karikatiirlerde sa¢ gostergesine odaklanarak yapan Karabas'a gére Dede Korkut ve
Keloglan-Kose anlatilarindaki bazi unsurlar ve koy diiglinlerindeki giivey trasi gibi o6rnekler Tiirk

halkbiliminde sa¢in karmasik ve yogun islevler yiiklendigini gostermektedir. Karabas’in bu
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makalesindeki gostergebilimsel ¢oziimlemeden ¢ikan en 6nemli sonug; erkeklerin cinsel, siyasal veya
ekonomik giiclerinin karikatiirlerdeki erkek temsillerindeki sa¢ gostergesiyle karsilastirmasi
yapildiginda cinsel, siyasal veya ekonomik olarak iktidarsiz gosterilen erkeklerin az sagli veya kel temsil
edildigi, iktidar sahibi olan erkeklerin ise giir, dalgali sacl, pala biyikli veya gogsii killi olarak
sunuldugudur. Karabas’a gore bu karikatiirlerde sag¢ gosterileninin giicli sagin cinsel duygusal yiikiinden
kaynaklanmaktadir ve buradaki mizah ise karikatiire bakan kisinin, kaynagi bilingdisinda olan sa¢in
cinsel duygusal yiikiiniin ayirdina varmasindan dogmaktadir. Karabas’in metninde “psikanaliz” s6zcligii
hicbir sekilde gegmiyor da olsa karikatiirlerde sag¢ gostergesinin ¢ozlimlemesini yaparken Seyfi
Karabag’in psikanalizin en temel kavram olan bilingdis1 cercevesinde temel orgiiyii kurarak yaptigi
cozlimlemesi bu makaleyi, sacin geleneksel kiiltiiriimiizdeki anlam yiikiine dayali olarak gelistirdigi

psikanalitik bir ¢6zlimleme yapmaktadir.

Prof. Dr. ilhan Basgoz (Konuk): Degerli arkadaslar, Seyfi Karabas’1 bir defa Norveg’te, sonra da bir
toplant1 da Amerika’da gordiim. Insan olarak yakinligimz yok, arkadasligimiz yok, onun mezuniyet
doktora tezini okudum, ¢ok iyi bir tez. Orada ileri stirdiigii bir nokta var; kuzenlerin birbiriyle evlenmesi
kiiltiirii nasil parga parga ediyor, bu da bir yorum. Sonra Seyfi buraya dondii, gordiigliniiz gibi biitiin
caligmalar1 Freudcu yorum iizerine. Bizim gibi yasli kusagin artik Freud ile pek ilgisi yok, ama Seyfi’nin
yorumlar1 yeniydi ve cesaret isteyen bir yorumdu Tiirkiye’de. Yalniz ben bu yorumlarla her zaman uyum
halinde degildim, ama yorum kisisel bir yaklasimdir. Nasreddin Hoca’nin bir fikras1 var; kesisler
geliyorlar, diyorlar ki “Sizin toplumunuzda bilgi bakimindan bizimle yarigsacak kimse var m1?”’, Hocay1
getiriyorlar Nasreddin Hoca’yi. Papazin birisi cebinden bir elma ¢ikariyor, Nasreddin Hoca da bir
yumurta ¢ikartyor. Otekisi biraz dar1 aliyor yere saciyor, Nasreddin Hoca da onlar1 topluyor. Birisi bir
baklava gosteriyor, Nasreddin Hoca da tepsiyi ikiye boliiyor eliyle. Simdi Ermeni kesise soruyorlar “Sen
ne demek istedin?”, “Valla”, diyor “ben yumurtay1 gosterdim, bundan nasil civciv ¢ikar anlatmasini
istedim”, “Baklavay1 niye gosterdin?”, “Iste, diinya yuvarlaktir, bunu biliyor mu diye &grenmek
istedim”. Hocaya soruyorlar “Sen ne anladin, Hoca?” diyorlar, “Valla”, diyor “adam baklavay1 gosterdi,
ben de ‘Yarisi sana, yarist bana’ diye ortadan bir ¢izgi ¢ektim”, “Yani adam ortadan gegen c¢izgiyi
sormus, adam cebinden yumurtayi ¢ikardi ben de peynir yumag diye ¢ikardim, gdsterdim”. Yani yorum
cok farkli kisisel bir sey, onun i¢in sdylemek istiyorum. Seyfi’nin yorumlarini eger eski kusaktan biri
mesela Kopriilii gérseydi eminim saglar1 diken diken olacakti. O zaman Seyfi sag degil ki bunun bir
yorumunu isteyelim, yani ne demek istiyor. Sunun i¢in, ¢ok defa Seyfi’nin yorumunu anlayisla
kargiliyorum. Bunun disinda maniler yorumundan bahseden arkadasimiz agiklamadi, Seyfi’nin o
Budunbilimsel [Tiirk Budunbilimine Dogru] bilmem o kadar Tiirk¢e ki okudum ben onu pek bir sey
anlayamadim. Cok 1srar ediyor Tiirk¢e kelimelerde ve terimlerde. Yalniz orada sdyledigi bir sey var,
arkadas da isaret etti maninin iki yaris1 arasinda bir ilgi yok deniyor, halbuki yakin bir ilgi var; bu
simgesel olabilir acik olabilir. Altinda da not veriyor Seyfi; Ilhan Basgéz, Pertev Boratav diyor yani biz

manilerin iki bolimii arasinda bir ilgi yok demisiz, demedik. [Giiliismeler] Hatta ben bir 6rnek
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vermisim, demisim ki “Bir ilgi yok deniyor, halbuki su maniye bakin” : “Bahge bag i¢in aglar/ Ayva nar
icin aglar/ Karli dag giines i¢in/ Goniil yar i¢in aglar”. Bu dort dizeyi birbirinden anlam bakimindan
ayirmaya imkan yoktur, Pertev Hoca da buna benzer bir sey sOylilyor. Bunu agiklamak zaruretini
duydum; ¢ilinkii “Bu maninin iki boliimii arasinda anlam yok™ diyenler arasinda ben de yokum, Pertev
Bey de yok. Bunlari sdylemek istedim kisaca. Onun diginda hakikaten Seyfi’nin yorumlari ¢ok orijinal,
katilmasaniz da sayg1 duyuyorsunuz. Ben zannediyordum ki Orta Dogu Teknik Universitesi’nin Folklor
Kuliibii Seyfi’nin ¢ok etkisinde, Serpil bana dedi ki “Adim bile duymamuslar”. [Giiliismeler Serpil
Aygiin Cengiz: “Yani duyan vardir da” -Giiliismeler] Onun i¢in bu toplant1 faydali bir toplant1 oldu.
Seyfi’nin kil tizerindeki yorumlar1 da orijinal hakikaten, hi¢ 6yle bakmamistim. Serpil’in yorumlar1 da

yerinde tebrik ediyorum. Sdyleyeceklerim bu kadar, tesekkiir ederim.
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Toplumsal Cinsiyet ve Halkbilimini Bir Arada Diisiinmek: Bir Sempozyumun Ardindan

Zeliha Niliifer Nahya'

THBT li arkadaglar beni bir kapanis konusmas1 yapmaya uygun gérmiisler; bunu memnuniyetle
kabul ettim. Fakat kapanis konusmasinda neyi ele alabilecegime, sempozyumun ancak hemen dncesinde
karar verebildim. Tiim sunumlar1 dinleyerek, daha ¢ok bir toparlama niteliginde olabilecek bir
degerlendirme yapmaya c¢aba gosterdim. Heniiz kariyerinin basinda olan bir akademisyen ve bir
arastirmaci olarak, bu denli verimli bir sempozyumun ardindan bana diisen de zaten, 6ne ¢ikan konulari
ve tartismalar toparlamak, vurgulamak ve sunmak olmustur.? Bu yazida, bu ¢abanin sonuglarmi

paylasacagim.

Benim ODTU THBT ile tanismanu ve onlarla calismami saglayan, dgrenciligim déneminde
Ankara Universitesi DTCF Halkbilimi Toplulugu ve ODTU THBT ’nin (bir toplantida Hacettepe Tiirk
Halkbilimi Toplulugu’da katilmistr) beraber diizenledigi “Halkbilimi Giinleri” etkinligiydi.® Bu etkinlik
oncesinde, THBT’li arkadaslarla beraber halkbiliminde yeni konularin giindeme gelmesi ve tartigilmasi
icin konular diisiiniirdiik ve paneller organize ederdik. Bu paneller de yeni konular1 ya da farkli noktalari
ele aldigindan ve farkli alanlarda fikir {ireten isimleri, halkbilimcilerle bir araya getirdiginden, ayni bu
toplantida oldugu gibi sunumlardan ve tartigsmalardan ayr1 bir tat alir; birbirimizi tanir ve birgok bakis

acist kazanirdik. Bu toplantida, ayni duyguyu yasadigimi sdylemeliyim.

Aslinda 2000’lerin {liniversite gengligi bu tarz toplantilara yeni bir bakis acisi1 getirdi ve ne mutlu
ki 6grenci sempozyumlarinda da artis oldu. Artik geng iiniversite dgrencileri, kendi arastirmalarini
sunabiliyor; kendi aralarinda -cogu zaman disiplinlerarasi bir perspektifle- egitim alanlarini, yeni
konulart tartistyor ve paylastyor. Bu gergevede ODTU THBT 6grencilerinin diizenledigi bu toplant1 igin
soylenebilecek ilk sey bu olabilir: Toplumsal Cinsiyet ve Halk Kiiltiirii Sempozyumu, deneyimli ve
birikimli akademisyen ve arastirmacilarla, lisans, yiiksek lisans ve doktora Ogrencilerini ve de
meraklilari bir araya getirdi. Yeni bakis a¢ilarini, caligmalari, arastirmalar1 dinlememizi, farkli agilardan

tartismamizi sagladigi gibi bir¢ok yeni konuya da dikkat gekti.

Tirkiye toplumunun, degisen toplumsal cinsiyet kimlikleri, kimliklendirmeleri, toplumsal

cinsiyet rollerini ve bu roller arasindaki iligkileri, fitrati, kadina, ¢gocuga, hayvana ve dogaya siddeti,

! Dog. Dr., Erciyes Universitesi Tiirk Halkbilimi B&liimii, znilufernahya@erciyes.edu.tr.

2 Bu konuda, gecmisten bugiine halkbilimi geleneginde var olan, sempozyum degerlendirme konusmalarindan
esinlenerek boylesi bir konusmaya/yaziya yoneliyorum. Degerlendirme ve ileriye yonelik temennilerin yer aldig
birkag 6rnek icin bkz. Tirkoglu, 1988; Toygar, 1988; Sakaoglu, 1990; Burrill, 1990.

3 Akademisyenlerin ve arastirmacilarin tavsiye ve katkilarinin yani sira égrencilerin ¢abalariyla organize edilen bu
etkinlik 1998 yilinda basladi ve 2001 yilinda yapilan 4. Halkbilimi Glnleri dahil, her yil bir kez gerceklestirildi.
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nefret cinayetlerini, homofobiyi ve hosgoriisiizliigii kiyasiya tartistigi bir donemde, toplumsal cinsiyet

aragtirmalar1 daha da deger kazanmustir.

Diinyada 1970’lerde yiikselise gecen toplumsal cinsiyet ¢aligmalari, kadinlarin farkli sosyal,
siyasal ve ekonomik diizenlerdeki durumlarini; onlarin ikincil konumda bulunmalarinin kékenlerini,
farkl kiiltiirlerde kadinlarin rollerini incelemeye basladi. 1980’lerde bakis acis1 “kadin” konusundan
“toplumsal cinsiyet”e yoneldi. Boylece “toplumsal cinsiyet” (gender), cinsiyet/toplumsal cinsiyet
farklarin1 Batili bir perspektif disinda da anlamay1 igeren bir bakis acis1 gelistirildi. Odagin “kadin”dan
“toplumsal cinsiyet”’e dogru kaymasi, “erkek” ve “erkeklik” konulariin da gerektigi gibi, toplum ve
kiiltiir cergevesinde arastirilmasini sagladi. Erkekligin de kadinlik kadar 6nemli ve problemli bir konu
oldugu goriildii.t 1990’larda ise cinsiyet ve toplumsal cinsiyet arasindaki ayrim belirsiz bir hal aldi.
Cinsiyetin kurallarinin tarihsel ve kiiltiirel olarak insa edildigi fikri yayginlasti (bkz. Siegetsleitener,
2006). Son olarak 2000’lerde bu arastirmalarin kapsami daha da genisledi. Bugiin toplumsal cinsiyet
kapsaminda, erkekler ve kadmnlar kadar gay, lezbiyen, trans bireyler de diisiiniiliiyor?; beden, seks
isciligi, insan ticareti, gd¢, cocukluk vb. konular da toplumsal cinsiyet kapsaminda ¢alisiliyor.® Bu
sempozyum, halkbiliminin de bu caligmalara dahil olmas1 gerektigini gdstermistir. Halkbiliminin,
yemekten dansa kadar bir¢ok alt daliyla kendi kuramlar1 ve diger toplumsal kuramlar baglaminda

toplumsal cinsiyeti de ele alabilecegi ortaya konulmustur.*

Oncelikle bu toplant: ile halkbiliminin temel olarak &zelliklerinin, halk kiiltiiriinii dvmek,
yiiceltmek ve onu betimlemekle yetinmek olmadigini; aksine, halk kiiltiiriiniin anlagilmasi, incelenmesi,

¢oziimlenmesi, yorumlanmasi ve karsilagtirilmasi oldugunu bir kez daha gostermistir.

Toplumsal Cinsiyet ve Halk Kiiltiirti Sempozyumu’nda 23 sunum yapildi; bolca yazili ve gorsel
malzeme kullanildi; birgok kurama ve bakis agisina yer verildi; gelmeyenler ¢ok sey kagirdi. Yeni ve
giincel arastirma konularinin, bakis agilarinin ve disiplinlerarasi degerlendirmelerin gerekliliginin ortaya
ciktigi bu sempozyumda yasanan verimli tartigmalar, halkbiliminin toplumsal cinsiyet rollerini,
iligkilerini ve cinsiyet kavramini sadece halk kiiltiirii iirinleri ile yetinmeden, bu tirlinlerin iireticisi olan

toplumu —bir baska deyisle halki- da dikkate alarak incelemek gerektiginin altim ¢izdi. Ornegin

1 Erkeklik konusu, Turkiye icin yeni olmakla birlikte giderek poptlerlesen bir baslik haline gelmektedir. Toplum ve
Bilim dergisinin 101. Sayisi (2004) Erkeklik konusuna ayrilmisti. Demren, bu konuyu antropoloji dahilinde ilk
¢alisan isimlerden birisidir (6rn.2008). Halkbilimi icin de 6rnek ¢alismalara denk gelmek olasidir (6rn.akbalik,
2014)

2 Halkbilimi agisindan da bir literatiir oldugunu géz éniine almak gerekir. Ornegin Goodwin (1989) doktora tezi
icin gerceklestirdigi alan calismasiyla, gay alt kiltlirt Gizerine hayli ilging bir ¢calisma ortaya koymustur. Newall’in
gay alt kdlturdne iliskin kullanilan kelimelerden inanglara kadar bir¢cok unsuru, erkeklik baglamini da gézeterek
ele aldigi makalesi (1986) bir baska d6rnektir. Yakin donemden ise Elledge’in hazirladigi Amerikan Yerlilerinin gay,
lezbiyen, biseksiiel ve trans bireylerine iliskin mitleri bir araya getirmis bir oldugu derleme goze carpar (2002).

3 Turkiye’deki yeni calismalardan érnek olarak bkz. Baykotan, 2014; Erdogan ve Kéten 2014.

4 Turkiye’deki halkbilim konularinin toplumsal cinsiyet acgisindan irdelendigi yakin dénem bir érnek olarak bkz.
Sezer, 2010.
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antropoloji ve halkbiliminin etnografik arastirmalari, diinya toplumlarindaki cinsiyet algisindaki
uygulama ve diisiincelerdeki cesitliligi gostermis ve toplumsal cinsiyet konusunun ¢ok daha genis bir
baglamda calisilmasini saglamistir!. Dolayisiyla bu konunun, kadin, aile veya akrabalik gibi konulara
sikigtirilmadan, bagimsiz bir alan olarak halkbiliminde tartisilmasi ve arastirilmasi Tiirkiye icin de
gereklidir. Clinkii bu toplantinin tartismalarina bakildiginda goriilecegi gibi, toplumsal cinsiyeti sadece
kadin/kadinlik ya da sadece erkek/erkeklik iizerinden degerlendirmek yetersiz kalabilmektedir.?
Tiirkiye’nin giincel tartigmalara katilabilmesi i¢in, bu sempozyumun ne yazik ki satir aralarinda kalan
toplumsal cinsiyet rolleri ve iliskilerinin halk kiiltiiriniin tiretilmesi ve doniistiiriilmesindeki yeri gibi
konularla beraber, lezbiyen, gay, biseksiiel ve trans bireyler de diisliniilerek aragtirma ve

degerlendirmeler yapilabilmelidir.

Bu asamada, halkbilimi diger calisma alanlarindan faydalanarak ve diger iilkelerde yapilan
aragtirmalara géz gezdirerek, bu aci1g1 kapatabilecek nitelikte bir alandir. Bu acidan bu toplantida da
gerek farkli bilim dallarindan gelen katilimcilarin yaklasimlarinda gerekse de halkbilimcilerin
sunumlarinda goriilmiis olan, farkli bilim alanlarini kullanma ¢abas1 ve basarisi, halkbiliminin sosyoloji,
sosyal antropoloji, psikoloji, tarih ve hatta arkeoloji gibi bilim dallarinin bilgi, kuram, ¢éziimleme
teknikleri ve hatta arastirma yontemlerine bagvurarak ¢aligmasi gerekliligini bir kez daha vurgulamustir.
Yani sira halkbiliminin, feminist kuramin ve elestirinin goriislerine ne kadar ihtiyaci oldugu da bir kez
daha goriilmiistiir. Bu toplantida ortaya cikan tartismalar, feminist bakis gibi halkbilimi i¢in
“alisitlmamig” olan yaklagimlar1 kullanarak, kuramsal, ideolojik, statik ve birbirini takip eden bakis

acilarin1 sorgulamaya ya da yenilemeye ya da giincellemeye yonlendirmektedir.

Bunlarla beraber, giiniimiizde Tiirkiye’de ve diinyada artan sorular ve bunlari cevaplama
kaygisi, halkbilimcileri, daha ¢ok alan arastirmasi yapmaya, mevcut bilgileri giincellemeye ve
paylagmaya sevk ettigi kadar, derlemeler ya da gegmisteki aragtirmalarla sinirli kalmamalar1 gerektigini
de gostermektedir. Bu sempozyumdaki tartigmalar, halkbilimcilerin derlemeler iizerine daha detayli

analizler yapmaya, tartismaya ve karsilastirmaya ihtiya¢ duydugunu isaret etmistir.

Ote yandan halkbiliminin, mevcut birikimi ve kendine 6zgii bakis agis1 ile toplumsal cinsiyet
caligmalarina biiyilik katkilar saglayabilecegi de bu sempozyum ile goriilen, bir bagka noktadir. Hem

katilimcilarin hem de dinleyicilerin, halkbilimini toplumsal cinsiyet calismalarmin 6nemli bir yoni

! Bu konudaki ingilizce literatiir hem sosyal antropolojiye hem de halkbilimi ¢alismalarina esin verecek élgiide
renklidir. Ornegin Hofman’in Sirbistan’daki toplumsal cinsiyet iliskilerine miizik, dans ve feminizm acisindan
baktigi calisma (2011), Flueckiger’in Hindistan’in Orta kesiminde yasayan kadinlarin sozll kiltirine yonelik kitabi
(1996) ve Kugu kadinlar tizerine degerlendirmeleriyle Leavy (1994) sayilabilir.

2 Tiirkiye’nin dnceki halkbilimi literatiirii kadin Gzerine bircok calismayi icermektedir. Ancak dénemleri itibariyle
bu calismalar, kadin konusuna dikkat ceken ve konuyu daha ziyade halk kiltlri Griinleri cergevesinde ele almayi
tercih eden calismalardir (6rn. Onder,1986; Makal, 1986; Sevin, 1977). Yakin dénemde de benzeri ¢alismalara
rastlanmaktadir. Ancak artik feminist teoriye basvurulan ya da kadin 6ncelikli arastirmalara rastlamak daha
olasidir (6rn. Tuzin, 2010; BlylUkokutan, 2012 ve Saritas vd., 2007) .
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olarak nitelendirdiklerinde siiphe yok. Halk kiiltiirii aragtirmalar1 ve halkbilimi, igerigiyle, toplumsal
cinsiyet rolleri ve iligkilerini anlamada, hatta ortaya ¢ikan sorunlari ¢6zmede, Onemli bilgiler
icermektedir. Ancak bu sempozyum, toplumsal cinsiyet perspektifinde gerceklestirilmesi gereken
halkbilimsel alan aragtirmalarina ne kadar ihtiyag oldugunu da gostermistir. Sunumlar1 dinleyen
ogrenciler, ileride yapacaklari arastirmalara ilham verecek birgok tartismaya denk gelmislerdir. Ayni
sekilde sempozyum kitabi, birgok arastirmaci ve akademisyenin, “geleneksel” halkbilimi ¢izgisinin
disina ¢ikarak, toplumsal cinsiyet konusuna halkbilimin bakis agisiyla degerlendirmeler kazandiracak

alan arastirmalarina ve yayinlara yonelmesini tesvik edecek bir bagka adimdir.

Tam da bu noktada, kiiltiir bilimciler olarak, geleneksel yasam kadar modern yasama ve yani
sira modernlesme siireclerine de yer vermemiz gerektigi vurgulanabilir. Gelenek, her ne kadar zor
degisen bir yapiya sahipse de tiim direnislere ragmen degismektedir ve bu degisimin ve siireglerin goz
oniinde bulundurulmasi, Kkarsilastirilabilir bilgiler ortaya koyacaktir.! Halkbilimi kapsaminda
caligilabilecek bir konu olarak toplumsal cinsiyetin geleneksel yasam kadar modern yasam igindeki
siiregleri de bu toplantida zaman zaman giindeme gelmistir. Sonugta da, halkbilimcilerin, tim bu
konularda en az diger toplumbilimciler kadar s6z s6yleme hakkina sahip oldugu ve soyledigi de
goriilmistiir. Bunun geliserek siirmesi i¢in, halkbilimcilere seslerini, bu ve benzeri sempozyumlarla
daha ¢ok duyurmalari, ¢ok yonlil arastirmalara ve yayinlara daha ¢ok yer vermeleri ¢agrisi yapilabilir.
Yani sira mevcut aragtirmalart yenilemelerinin ve hatta Tiirkiye’de yetersiz kalan veya yeni baslatilan

halkbilimi ¢calismalarina yonelmelerinin de alt1 ¢izilebilir.

Bu gercevede, bir tartisma sirasinda giindeme gelen, halkbiliminin toplumsal bir degisim igin ne
yapabilecegi ya da bir seyler yapip yapamayacagi konusu da hatirlanabilir. Tirkiye’de yeni yeni ele
alinan uygulamali halkbiliminin, akademisyen ve arastirmacilarin daha derinlikli olarak tartigmasi
gereken bir baslik oldugu da ortaya ¢ikmustir.? Ciinkii yeni yetisen 6grenciler, aldiklar egitimle sadece
akademisyenlik ya da folklor aragtirmaciligi dallarinda ilerlememektedir. Giinlimiiz kosullarinda
halkbilimciler, cesitli sivil toplum kuruluslarinda ve kamu kurumlarinda kadin ve ¢ocuga siddet, cinsiyet

ayrimciligt ya da sosyal ve bireysel haklar dahilinde arastirmalarda ve calisma gruplarinda

! Gelenek, Tiirkce literatiirde her zaman temel kavramlardan birisi olmustur (Dogang, 1976; Ornek, 1995:26;
Acipayamli 1978:43-44) Ozbudun’un gelenek hakkindaki toparlayici kavramsal analizi (2004) ise halkbilimi ve
antropoloji alaninda ¢alisan uzmanlarin ana kavramlarindan biri olan gelenegi daha detayli ele almanin ne kadar
gerekli oldugunu da gdstermektedir. Ote yandan Hobsbawm’in yeni icad edilen Avrupa geleneklerini inceledigi
makalesinde (2005), ifade ettigi “gelenegin icad edilebilecegi” vurgusu cercevesinde, Cobanoglu (1999), Birkalan
(2000) ve Olger Oziiner’in (2012) calismalari bu “icad)”, Tiirkiye acgisindan ele almistir. Dolayisiyla gelenek,
degisim, liretim ve donisiim baglamlarinda odaklanilabilecek bir kavram ve siirectir.

2 Uygulamali halkbilimi, Tiirkiye icin oldukga yeni bir alandir. Uygulamali halkbilimi ve Tiirk halkbilimi calismalarini
yakin donemde degerlendirmesi agisindan Oguz’un kitabi (2002) ve artmakta olan Somut Olmayan Kiltirel Miras
(SOKUM) calismalari, projeleri ve toplantilari, arastirmacilari bu alana tesvik etmektedir. Halk kiltiiriiniin cesitli
baslklari altinda ele alinan kimi unsurlarinin, endustrilesme, turizm, ticaret, tanitim ve kiiresellesme
baglamlarinda gelistiriimesine, slirdiirilmesine ya da korunmasina iliskin Ooneri ve tartismalar ise daha eski
tarihlidir (6rn.Narman, 1987; Tan, 1987 ve TEGCSIY, 1997). Glinimiizde uygulamali halkbilimi, daha cok SOKUM
calismalari cercevesinde gelismektedir (6rn. bkz.Oguz ve Saltik Ozkan eds., 2004).
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bulunabilirler. Bu nedenle, onlara toplum miihendisligi haricinde -ki tartismada belirgin kaygi bu
yondeydi- 6grendikleri bilgileri, nasil kullanabileceklerine dair bir bakis agisinin ve egitimin verilmesi

de yeni bir baslik olarak tartisilmaya agiktir.

Tim bunlarin yaninda, Toplumsal Cinsiyet ve Halk Kiiltiirii Sempozyumu, sadece toplumsal
cinsiyeti ele almakla kalmayip, THBT nin kendi tarihinde krymetli bir isim olan Seyfi Karabas’1 da
hatirlamistir. Seyfi Karabas, bir yoniiyle halkbilimi bir yoniiyle de THBT agisindan bir sempozyum
icinde kisa bir oturumda ele alinamayacak kadar 6énemli bir arastirmacidir. Ona iliskin oturumla Seyfi
Karabag’1 daha iyi tanima ve hatirlama sansina erigsen tiim THBTlilerin, 70. Yasinda Seyfi Karabas igin

kapsamli bir anma etkinligi ya da arsiv veya arastirma ¢aligsmalari yapacagi umudu da dogmustur.

Seyfi Karabas’a iliskin son oturum, bu sempozyumu, eski ve yeni tiim THBT lilere daha da ait
kilmistir. Fakat bu sempozyumun gergeklesmesinde en biiyiik emek, Kuramsal Caligsmalar ve Yore
Arastirmalart birimi basta olmak {izere, halkbilimini bir meslek olarak benimsememis, ancak
halkbilimciler kadar deger ve Snem veren ODTU THBT nin géniillii grencilerinindir. Bu toplant1 ve
bildiri kitab1 araciligi ile katki sagladiklari tiim halkbilimciler, sosyal antropologlar, etnologlar, bagimsiz
aragtirmacilar ve toplumsal cinsiyet hakkinda diisiinen, yazan ve iireten kisiler adina THBT ’ye, bu
konuyu halkbilimi kapsaminda tartigmaya agtiklari igin tesekkiir etmek gerekir. Bu sempozyumun
gerceklesmesine emek harcayan, benim de dahil olmaktan onur duydugum bilimsel danigma kurulu ve
sempozyum diizenleme kurulu da, sanirim bagariya ulasan bu sempozyum ile gurur duyma hakkina

sahiptir.

Son olarak biiyiik bir cesaretle, yeni konu basliklarint ve incelemelerini, yaklasim ve
yorumlarini paylasan geng arkadaslara; farkli alanlardan ve yaklagimlardan halkbilimine katki saglayan
tim sunum sahiplerine; birikimlerini ve deneyimlerini katilimcilarla paylagan ve onlara yon veren
saygideger hocalarimiza; sorulariyla ve katkilariyla gerek sunum sahiplerine gerekse de dinleyicilere
fikir veren tiim soru ve katki sahiplerine; sunumlari, tartigmalar1 ve katkilar1 basariyla yoneten oturum
bagkanlarina; sabirla ve de umarim keyifle bu sunum ve tartismalar1 dinleyen tiim dinleyicilere, bu
sempozyumu tamamladiklar1 i¢in ayrica tesekkiir etmek gerekir. Ciinkii bu sempozyum amacina
ulasmustir: eski ve yeni arastirmalari ve aragtirmacilari toplumsal cinsiyet zemininde bir araya getirmis,
yeni konular1 tiretmis, kimi konularin daha detaylica ele alinmasi gerektigini gostermis, yeni ve farklh
yaklagimlari halkbilimcilerle tanistirmigtir. Umarim bir baska toplantida, yeniden ve ayni keyifle yeni

konular1 konusabilir ve tartisabiliriz.

L Buna benzer dnceki bir 6neri icin bkz. Cobanoglu, 2001 ve yani sira bir yaniyla giinimiiz SOKUM c¢alismalarinin
gelistiriimesini de amaglayan, ilkdgretim okullarina bir Halk Kultlrl dersinin konulmasi ve boylelikle kiltirel
mirasin korunmasina yonelik bizzat halkbilimciler tarafindan bir biling olusturulmasina dair bir 6neri igin bkz.
Kutlu, 2009.
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