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ONSOz

Ulkemizde halkbilimi (folklor) denilince ilk akla gelen isimlerden olan Pertev
Naili Boratav’in ve ilhan Basgdz’iin ¢alismalar1 antropoloji, 6zellikle de sosyal
antropoloji ac¢isindan biiyilkk 6nem tasimaktadir. Bu iki ismin caligmalar1 bazi
konularda kesismektedir. Ozellikle tarihi kisilikleri inceledikleri eserler ile halk
edebiyat1 iizerine ortaya koyduklar1 eserler, konular1 itibariyle ortak olan

calismalaridir.

Boratav ve Baggoz’iin bir baska ortak yani, her ikisinin de yurt disinda uzun
siireler ¢alismis olmasidir. Ilhan Basgoz akademik calismalarmi uzun yillar ABD’de
sirdiirmiis, Pertev Naili Boratav ise akademik c¢aligmalarini devam ettirdigi
Fransa’da vefat etmistir. Dolayisiyla her iki halkbilimci de iilkemiz halkbiliminin ve
Tirk kiiltiirtinlin uluslararas1 alanda taninmasina akademik agidan O6nemli katki
saglamiglardrr. Yine iki ismin bir diger ortak oOzelligi ise ortaya koyduklari
calismalarda kullandiklar1 dil ile Tirkc¢enin s6z varliginin zenginlesmesine katkida

bulunmus olmalaridir.

Kiiltiir tarthimizde 6nemli yer tutan kisiliklerin iki arastirmaci tarafindan nasil
degerlendirildiginin ortaya konmasi ve bu degerlendirmeler arasindaki benzerliklerin
ve farkliliklarin belirlenmesi bu c¢alismanin amacmi olusturmaktadir. Tezimi
hazirlarken gézden gecirdigim caligmalar arasinda, Boratav ile Baggdz’iin ayn1 adla
yayimlamis olduklar1 ¢alismalar {izerinde daha ¢ok durulmus ve ayni adi tasiyan

eserlerinin igerigini olusturan ortak konular1 hangi perspektiflerden ele aldiklarina
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ayrintili bir bigcimde deginilmistir. Bu yoniiyle ¢alismamin, ilerideki ¢alismalar i¢in

bir bagvuru eseri niteligi tasimasi i¢in gereken ¢aba gdsterilmistir.

Bu calismay1 tamamlayana kadarki siirecte hep destegini gordiigiim degerli
hocam Prof. Dr. Zafer Ilbars’a; tezimi okuyup yapici elestirilerini esirgemeyen
degerli hocam Prof. Dr. M. Muhtar Kutlu’ya; beni boyle bir calisma yapmaya
yonlendiren ve ¢alismaya basladigim giinden itibaren destegini ve sonsuz sabrini
benden esirgemeyen degerli hocam ve tez danismanim Prof. Dr. Kurtulus Kayali’ya

tesekkiirli bir bor¢ bilirim. Onlarin destegi olmasaydi, bu ¢alisma ortaya ¢ikmazdi.



GiRIS

Konusu insan ve Kkiiltiirii olan sosyal antropoloji bilimi diger beseri bilim
dallar1 ile siki iligkiler igerisindedir. Bu iligkiler c¢esitli bilim adamlarinca degisik
sekillerde tanimlanmistir. Antropoloji mikro baglamda insan (birey), ilksel
topluluklar ve onlarm kiiltiiriinii incelerken folklor de biiylik insan toplumlarinin
maddi ve manevi alanlarda {irettikleri c¢esitli eserleri inceler. Ulus devlet
yapilanmasia gecis ile birlikte kurulan modern devletler cografi sinirlar igerisinde
farkl etnik, dini ve siyasi guruplar1 barindirsalar da artik diinya cografyasmin belirli
bir bolgesinde tek bir halk olarak smniflandirilmiglardir. Bu modern ulus devletlerin
drettikleri maddi ve manevi kiiltiir tirlinlerinin de tek bir halk tarafindan tretildigi
varsayllmaktadir. Bu ag¢idan halkbiliminin (folklorun) konular1 ve alani sosyal

antropoloji ve etnografya ile i¢ icedir.

Halklarm trettikleri kiiltiir {irinleri; miizikler, mitoslar, hikayeler, fikralar,
destanlar da folklorun inceleme alanini olusturur. Halkbiliminin sanatin ¢esitli dallar1
ile de yakm iligkileri bulunmaktadir. Bu dallarin baglicalar1 edebiyat, tiyatro ve

sinemadir.

Toplumu ilgilendiren hemen her alanla yakm iligki i¢ginde bulunan folklor,
sadece toplumla ilgili olanlar1 arastrmakla kalmaz, ayni zamanda toplumun
devamliligina da katki saglar. Insanlar folklor arastirmalariyla “milli benliklerinin”
farkina varrlar, bunu korumay1 ve gelistirmeyi ulusal birliklerinin temel taslarindan

biri olarak gorebilirler.



Calismada, arastirma evrenini konu alan bazi smirliliklar bulunmaktadir.
Bunlardan en onemlisi iki ismin verdikleri eserlerde daha ziyade Tiirk kiiltiir
alanindan kisileri konu edindikleri ¢alismalarinin iizerinde durulmasidir. Bunun
haricinde iki bilimcinin halk kiiltiiriiniin farkli alanlarinda (masal, bilmece, tiirkd,
halk ozanlar1 ve sozli kiiltiiriin diger alanlarinda) verdikleri eserleri de bu ¢alismada
okuyucuya tanitilacak ve incelenecektir. Iki halkbilimcinin halkbilimi konulari

disinda verdikleri eserler de calismada yer almaktadir.

Tirkiye’de halkbilim calismalarimi yirminci yiizyilm ilk ¢eyregine kadar
geriye gotliirmek miimkiindiir. Kendisi bir halkbilimci olmamakla birlikte, halkbilim
calismalarinin 6nemine vurgu yapan bir makalesi ve yaptig1 bazi ¢aligsmalarmin
halkbilimle ortiisen yanlar1 dolayisiyla Ziya Gokalp Tirkiye’de bu alanin Onciisii
olarak genel kabul goriir. Kendisi sadece bu sosyal bilim dalinin degil neredeyse

iilkemizdeki tiim sosyal bilim dallarmin da 6nciisiidiir.

Cumbhuriyet sonrasinda ise Selim Sir1 Tarcan ve Mehmet Halit Bayri
tarafindan bu alanda bazi ¢alismalar yapilmigsa da bu donemde akademik anlamda
ilk akla gelen isim Pertev Naili Boratav’dir. Bu biiylik ustanin yaninda yetisen en

onemli isim ise Muzaffer ilhan Basgoz’diir.

Bu durumda iki ismin ¢aligmalari, Tiirk kiiltiir tarihinde yer alan 6nemli
isimlerin ve bu isimlerin verdikleri eserlerin Cumhuriyetten sonra —yani ulus devlete
gecisten sonra- yeni rejimin bakis agisi ile yetismis iki halkbilimci tarafindan nasil
degerlendirildigini ve yorumlandigmni anlamak acisindan Onemlidir. Yaptigim

calismanin boyle bir amaca ulasmasini diliyorum.



. HALKBILIMININ DOGUSU VE GELISIMi

1. HALKBILiMi TARIHCESI

insanlarin ilk toplum halinde yasamaya baslamasindan itibaren folklor
olay ve UrUnleri var olmustur. Gonimuizden yaklasik bir milyon yil 6nce
yasamis olan pitekantrop ates yakmasini biliyor, basit bir dille konusuyor,
bazi aletleri yapabiliyor, kendisini ve yakinlarini tehlikelerden koruyabiliyordu.
Orta paleolitik adami neandertal; tas aletler yaninda belli bir gelenege gore
islenmis kemik ve agac¢ aletler kullanmaya baslamistir. Ust paleolitikte
yasamis insanlar sanati baslattilar. Olllerle birlikte mezara esyalarini da
koyuyorlardi. Mezarlarini belirli bir yone dogru agmaktaydilar. Magaralar
sihirli resimlerle donatilmisti. Cizilen sekillerin her biri, birer inanci, gelenegi

gosteriyordu.!

Yukaridaki paragrafta goriildiigii gibi insanin yerkiirede ortaya ¢ikmasiyla ve
daha onemlisi birlikte yasamaya baslamasiyla beraber “folklor” iiriinleri de ortaya
¢tkmustir. Bu iirlinler hakkinda yapilan arastirmalarm bilimin bir dali haline gelmesi
ise ¢ok uzun yillar sonra Bati1 diinyasinda gerceklesmistir. Tarihsel ag¢idan bilindigi
gibi Bati diinyas1 19. ylizyilda ge¢mis yiizyillardan aldigi aydinlanma felsefesiyle
bilim devrimini gerceklestirmistir. Bu devrim, tarih yazicili§i alaninda da yeni bir
sayfa acilmasina vesile olmustur. Yeni donem tarih yaziciligi “modern” anlamda
artik yalnizca kralin ya da kilisenin tarihini degil “halk tarihini” de gbz Oniine

almaktadir. Bu yeni donem tarih yaziciliginda olusan halkbilimi de bu gelismelerin

' Nail Tan, Folklor Genel Bilgiler, istanbul, 1995, s. 17



sonucunda ortaya ¢ikmistir. Ne var ki halkbilimin (folklorun) verileri bu yiizyilda
gelisen milliyetgilik akimlarma da hiz kazandirmis, bazi bulgular ve yorumlar ¢cogu
kez bir halkin kiiltiiriniin diger halklarm kiiltiirlerinden tistiin oldugu seklindeki
yanlis ¢ikarimlara yol agmistir. 20. yiizyilin ortalarinda ise bu yanlis anlamalar ve
tarafli yorumlar unutulmaya yiiz tutmus yapilan caligmalarda daha objektif bir tutum

takiilmaya baslanmistir.

Bu giristen sonra halkbiliminin (folklorun) dogusunun kisa tarihgesini vererek

calismaya baslamak yerinde olacaktir. Baykurt ve Evliyaoglu’nun belirttikleri gibi:

Halkbilim tarihgesini kisaca 1846 yili 6ncesi ve 1846 yili sonrasi olarak
ikiye ayirmak mumkdandar. Bu tarihte Thoms adh bilginin folklor adini

kullanmasi, bu bilimin dogusunu saglamistir.

Halkbilim calismalari bilimsel bir nitelik kazanmadan ve halkbilim
ortaya ¢cilkmadan once de halk bilgileri Gzerinde c¢alismalar yapilmakta idi.
Ancak bu ¢alismalar guinin birinde bir halkbilim dalinin dogacagi gorus ve
inancini tasimamakta, daha ¢ok amatdr nitelikte ve bir gesit edebiyat yazilari,
gezi notlar, anilar ve tarih tespitleri biciminde ele alinmakta idi. Nitekim bu
husustaki calismalari Eski Yunan ve Roma uygarliklari devirlerine kadar
uzatmak olanagi bulunabilmektedir. O zamanlardan halkbilim dalinin dogusu
tarihi olarak kabul ettigimiz 1846 yilina kadar olan devrede belli basli nirengi
noktalari sayilabilecek su donemli adlari siralayabilirizz. Homer, Pausanias,
Tacitus, Sezar, Kasgarli Mahmut, Rousseau, Evliya Celebi, Moliere, I.

Napoleon, Grimm kardesler.



Heredot ve Plinius da eserlerinde halk inanclariyla ilgili bilgilere yer
verdiler. Heredot Unli tarihinde Yunanistan, iran, Arabistan, Misir ve
Sicilya’da yasayan insanlarin halk kultartyle ilgili bilgiler verdi. Cografyaci
Strabon da yazilarinda halk kulturlerine degindi. Arap gezgini ve sairi Ebu
Diilefin Turk, Cin ve Hint Ulkelerine, bir diger Arap gezgini ibn Fazlan'in X.
Yuzyilda Tarkistan’a yaptiklari gezilerle ilgili gezi notlarinda gezip gordukleri
bolgelerin halklariyla ilgili bilgiler vardir. 13. yuzyllda Venedikli Marko
Polo’nun uzak dogu gezileriyle 14. ylizyillda Arap gezgini ibn Batuta’nin gezi
notlarinda da halkin gelenek ve gorenekleriyle ilgili bilgiler bulunmaktadir.
Fakat Pausanias’in Perigosis Tes Ellades (Yunanistan’in tasviri) adli yapiti

basli basina bir halkbilim sorusturmasi niteligi tagsimaktadir.

Bununla birlikte halkbilimin sistemli bir arastirma dali olarak
kurulmasini; 1646 yilinda yazdi§1 Enquiries In To Vulgar And Common Errors
(halk arasindaki bos inanglar Uzerine arastirmalar) adli kitabiyla ingiliz
Thomas Browne’a, 1677 yilinda yazdigi Traute Des Superstitions (bos
inanglar el kitabr) adl kitabiyla da Fransiz yazari Jean Baptiste Thiers’e
borgluyuz. Bu arada halkbiliminin éncileri olarak iskogya daglilarinin halk
siirlerini derleyen Mac Pherson’u (1760), cesitli halk tlrkdleri Uzerinde
arastirmalar yapan alman Herder’i (1799) ve halk masallarini bilimsel bir

titizlikle ele alan Grimm kardegleri sayabiliriz.

Halkbiliminin baslangi¢ tarihi olarak kabul ettigimiz 1846 yilina

varmadan once, ayni yuzylil iginde, Avrupa’da bazi uluslar bu konuda hizli



calismalar yapmaya basladilar. Hi¢ kusku yok ki halkbilim basli basina bir

bilim dali olarak bu hizli calismalar sonunda ortaya gikti.?

Folklor s6zcugunun isim babasi olan William John Thoms 1803’de
ingiltere, Westminsterda dogdu. Once (1845 yilina kadar) bir hastanede
sekreter olarak galisti. Lordlar kamarasi katiphanesinde uzun yillar galisarak
muduarlik yaptl. Bu son goérev yeri onun c¢agin taninmis yazarlariyla
tanismasina vesile oldu. Thoms, ¢ok yonlu bir yazardi. Folklor (halkbilim)
arastirmalari  yaninda yayimcilik ve bibliyografya c¢alismalari da
bulunmaktadir. ilk 6nemli yazilarini Agustos 1846-Kasim 1849 arasinda bir
“‘muzik, edebiyat, guzel sanatlar ve bilim dergisi olan Athenaeum’daki folklor
sutununda yazdi. 1849-1872 arasinda kendisinin yayinladigi “Notes And
Queries” adli dergide yazdi. 1878de “The Folklor Society” kurucularinin

baskani idi. 15 Agustos 1885'de 4ldu.

Thoms tarafindan kullanildiktan sonra zamanla bir disiplini karsilayan
terim haline gelen folklorun anlamca kapsami, baslangig¢ta tim c¢evrelerce
ayni seyi ifade ediyor degildi. Folklor Iingilizce bir terimdir, “folk” ve “lore”
sozciiklerinin bir araya gelmesinden dogmustur. ingilizcede “folk” halk, halk
tabakasi, avam tabakasi; “lore” da bilgi anlamlarini tasimaktadir. Ancak
ingilizcede “halk” anlamina gelen bir sézciik daha vardir: people. Ne var ki
“people”, butlin halk tabakasini, yani bilgiliyi de bilgisizi de, aydini da cahili de
bir arada ifade etmektedir. Su halde, William John Thoms, people yerine folk

sbzcugunu tercih etmis olmakla, “folklor’”den daha c¢ok, egitim gérmemis,

? Sait Evliyaoglu-Serif Baykurt, Tiirk Halkbilimi, Ankara, 1988, s. 36-37



cahil kalmis insanlari, halk tabakasini kastetmis olmalidir. W. J. Thoms’un
Londra’da ¢ikan Atheneum adli derginin 22 Agustos 1846 tarihli sayisinda bir
mektubu yayinlanir. Thoms, bu mektubunda halk kualtira Grinlerinin
derlenmesini ister ve o gune kadar “popular antiquities” denen bu Urlnlere
“folklor” adinin konmasini énerir. W. J. Thoms s6z konusu bu “folklor” bagslikli
yazisinl Ambros Morton takma adiyla yayinlar. Folklor terimi W. J. Thoms
tarafindan kullanilmadan ve bir bilim dalina ad olmadan 6nce de halkbilimi ile
ilgili ¢alismalar yapiliyor, bu calismalar sirasinda c¢esitli adlar ortaya
atihyordu. Ornegin Henri Bourne 1725 yilinda Antiquiates Vulgares adini
verirken, Francis Grose 1775 yilinda Vulgar Tongue; John Brand 1777
yilinda Popular Antiquities; Herder 1778 yilinda Volkslied; Gerhard P.
Normann 1785 yilinda Vodlkerskunde; Josef Rohrer 1803 yilinda Volks
Forcschung; Friederich Ludwig Jhon 1810 vyilinda Volks'um Ve
Volkstrumskunda; Johan Felix Knaffel 1813 yilinda Volkskunde terimlerini

kullandilar.

W. J. Thoms da “folklor’u “halk atikiyat’” yerine onermistir. Atikiyat,
eski eserler bilimi, arkeoloji olarak ele alinmigtir. 1878 yilinda Londra’da
Folklor Society adli dernek kurulunca folklor sézcugu yeni bir bilim dali olarak
bitiin dinyaya yayildi. Once Iskandinav (lkeleri daha sonra da Fin, Rus,
Portekiz ve ispanyol bilginlerince kabul edildi. Fransa’da halk gelenekleri

karsih@ “tradition populaire”, Italya’da “tradizioni poulari® terimleri (izerinde



duruldu. Almanlar “volkskunde” Uzerinde direndiler. Fakat folklor sézcugu

bugiin artik biitiin diinyada benimsendi ve yayginlasti.’

2. DUNYA’DA FOLKLOR VE MILLIYETCILIK ILISKiSi

Folkloru kita Avrupa’sinda ortaya ¢ikan milliyetcilik akimindan ayirt etmek
ise imkansizdir. Bir 6nceki alt baslikta kisaca deginilen bu iligki bu alt baslikta daha
derinlemesine ele alinacaktir arastirmaya konu olan bilim dali ve bu dalin diinyada
ortaya ¢ikisinin milliyetgilikle olan iliskilerini Degirmenci’nin bir makalesi ile kisaca

Ozetlersek:

Folk kavrami (izerine tartismak milliyetgilik literatiiriine temel bir vurgu
yapmadan neredeyse mimkin degildir. Folk ve milliyetgilik arasindaki bu
yogun iligki aslinda tarihsel bir gergeklikten kaynaklanmaktadir. Folk kavrami
ve halk kdltirt (zerine giderek artan bir ilgi ve bundan kaynaklanan folk
séylemi 19. yuzyil Avrupa milliyetgiliklerinin ayrilmaz unsurlarindan birisidir.
Aslinda folk kavramina donuk bu ilgi bir koken fikrine karsilik gelmektedir.
Aslil olani, otantik olani simgeleyen kdken fikri, milliyetci politik sdyleme bir
yandan mesruiyet yonundeki ¢abasina katki saglarken, bir yandan da ayni
kulthrel kokleri paylastigi varsayilan bir millet olusturma yolunda temel bir
arag olma iglevi yukleniyordu. Bu noktada hayali ulus kavrami ve milliyetgilik
temel bir rol oynamaktadir. Tum gerekli unsurlari, 6zellikle de ortak bir dil ve
mirasa dayanan ortak bir kultur ile birlikte bir millet yaratma sureci bazi temel

metinlerde derinlemesine analiz edilmistir. Anderson’a gore ayni kdkene ve

PA.g. e s.19-21



kultirel mirasa sahip oldugu varsayilan millet “hayali bir politik cemaatten”
bagka bir sey dedildir. Bu ¢alismalar arasinda temel bir takim fikir farkliliklari
varsa da hepsinde hemen hemen ayni olan nokta kdken mitine dayali bir

milliyetgilik kavramudir.

Aslinda folk kavrami genel olarak halk kavrami ile 6zdeslestiriliyor ve
bu ikisi birbirinin yerine gegiyor olsa da kavram kulturel birlige dogrudan
gonderme yapmaktadir. Kavram bir politik ya da kdltirel sdylem iginde
aragsal anlamda kullanildiginda bir ayrim noktasi olusmaktadir. Belirli bir
cografi sinir icerisinde folk kavrami o sinir igerisinde yasayan insanlara dair
bir kultirel homojenligi ve birligi ifade etmektedir. Ayni zamanda da kavram
kacinilmaz olarak toplumun diger kisimlarini meydana getiren dogurgan bir
nitelik kazanmaktadir. Folk séylemi ve kiltire iliskin bu uyum varsayimi

kbken miti araciligiyla islemektedir.

Folk Uzerine giderek artan ilgi ve milletleri birbirinden ayiran kultirel
dokular fikri romantik donemin temel unsurlarindandir ve en eksiksiz bigimini
Johann Gottfried Herder'in calismalarinda bulur. Aiman felsefeci her halkin
bir volksgeist’i oldugu fikrinin babasidir. Aslinda bu fikrin kokleri
aydinlanma’dadir; her milletin kendine ait ayirici bir takim kultirel nitelikleri
oldugu dusuncesi 18. ylzyilda da yaygin bir disunceydi. Bir milletin ya da bir
kGltirin ruhu fikri Vico, Montesquieu, Hamann ve Zimmermenn'da temel
onemdeydi. Aydinlanma’da ayni zamanda folklor arastirmalari da mevcuttu
ancak arastirmalarin altinda yatan kaygi romantik donemden hayli farkliydi.
Aydinlanma’ da folk ilerleme ile ortadan kalkacak ilkel bir olgu olarak tasvir

edilirken romantizmde folk milletle esdegerdi. ilkelligi, orijinal olana, safliga ve



otantik ulusal kiltire en yakin olani gostermekteydi. Folklorun
kurumsallastiriimasina iliskin aydinlanma ve romantizmdeki temel fark
ilerleme kavrami ile iligkiliydi. Aydinlanma folklorun ilkelligi karsisinda
ilerlemeyi 6vmekteyken romantizmdeki halk kualturh derleyicileri “ge¢cmigi
idealize ederken simdiye lanet okumaktaydilar’ romantikler halk kultirtine
iliskin incelemelerinde gegmise, evde olmaya, orijinal ve otantik olana dair
0zlemlerini ifade etmekteydiler. Alimanca’da volk kavrami ortak bir kultire,
degerler dizgesine ve tarihe sahip bir halki ifade etmektedir. Gegmise
yaptiklari yolculuk aslinda, hentz endustrilesme belasi tarafindan
kirletiimemis olan bir ulusal kiltirin yasadigi tarih dncesi bir doneme yapilan

yolculuktu.

Folk kavramina dénuk bu ilgi ya da daha dogru bir deyigle gereksinim
kacginilmaz olarak folklor arastirmalarini dogurmustur. Bu derlemeler ulusun

kultdrel mirasini ortaya ¢ikaracak arkeolojik kazilar gibi gorultyordu.

Folk kavraminin ve Kkiltdrinin ingsasi ve tekrar tekrar yeniden
tanimlanmasi yoénindeki bu girisimler ulus kategorisinin ingasi strecinin
temel taslarindandir. Halk ya da koéyli kdlttiri ulusun saf ve dogal halindeki
niteligini belirtmektedir. Halk kdltirinin derlenmesi, korunmasi ve g¢agdas
formlarda yeniden yasama gecirilmesi faaliyeti ulusal kdltiiriin yeniden
kazanilmasinda 6nemli adim taglari olarak gériilmektedir. Folklor

arastirmalarinda bulunan kiltirel miras daha sonra ulusal Kkiltiirdn
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olugturulmasi amaciyla “islenir”. Cagdas kdltirin  ulusal  kdltiriin

kalintilarindan dogacagi varsayiimaktadir.*

3. HALKBILIM TANIMLARI VE HALKBILIMININ CALISMA
ALANI

Bu alt baghik altinda halkbilimi hakkinda ¢esitli kuramsal tartigmalar yer
almaktadir. Bu tartigmalar arasinda en 6nemli olan siiphesiz halkbiliminin inceledigi
“halk”mn diger sosyal bilimlerin inceledigi halktan nasil bir farki oldugudur. Konu
yerli ve yabanci bilim adamlar1 ve arastirmacilarin goriisleri 1s18inda aciklanmaya

calisilacaktir.
Folklor Nedir ve Bu Bilim Dalinin islevi Nedir?

Folklor bir bilim daliysa, bu bilim dali nasil tanimlanmaktadir, inceledigi
folklor iirtinleri nelerdir, bu incelemelerden ne tiir bilimsel sonuglar ¢ikartmaktadir.
Bu gibi sorulara gesitli arastirmacilarin verdikleri cevaplar bu alt baghkta 6zetlenerek
tartisilacaktir. Dundes, folklor nedir bashkli kisa makalesinde bu sorunun

cevaplanmasi konusundaki zorluklar1 su sekilde aciklamaya ¢alismistir:

Folklorun tanimlanmasi Uzerine ¢abalar, William Thoms’un 1846’da bu
sbzcugu ortaya atmasiyla baslar. Tanimlarin gogu bilgiyle (lore) ilgilenirken,
bazisi da halki (folk) ele alir. Bilgi- malzemeyi kullanan insanlardan ¢ok

folklor malzemesi- koken vyapi, tasinma iglevsellik ile agiklanmaya

* Koray Degirmenci, “Tiirk Milliyet¢igi ve Folklor Calismalari: Romantizm ile Aydinlanma

Arasinda”, Kirk Budak, s.99-100
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calisilmigtir. Buna ragmen, folklorun ne oldugu konusunda folklorcularin tam

bir anlagmaya vardigi séylenemez.’

Makalenin ilerleyen boliimlerinde Dundes folklor iiriiniiniin nasil bir {iriin
olduguna dair tartigmalara girmektedir. Bu tartismalara gore asil sorun folklor
driinleri halkin sozel geleneginde yer ediyorsa yazili gelenekte yer edinen halk
iirinleri hangi baglamda degerlendirilmelidir? Ya da hareketler, mimikler ve danslar
ile tagman folklor iirinleri hangi folklor tarafindan degerlendirilecektir? Bu tarz
sorulara Dundes kisa makalesinde bir cevap vermese de folklor tiirlerinin listesinden
olusan bir tanimin yeni baslayan biri i¢in en uygunu olabilecegini ifade etmektedir.

Bu ifadeyi ve listeyi su sekilde agiklamaktadir:

Bu tanimin tam olabilmesi igin folklorun her tarinun teker teker
tanimlanmasi gerekir. Aslinda mitler ve destanlar gibi kapsamli turlerin
tanimlanmasi ancak bitln bir kitapla saglanabilir. Ancak, yine de asagidaki
listenin bir yarari olacagini dugsunuyorum: folklorun iginde mitler, destanlar,
halk masallari, sakalar, atasozleri, bilmeceler, ninniler, buayuler, dualar,
ilencler, yeminler, incitmeler, atismalar, kinayeler, alaylar, dilekler,
tekerlemeler, selam ve ayrilik sozleri yer alir. Folklor ayni zamanda halk
adetini, halk dansini, halk tiyatrosunu, halk sanatini, halk inancini (yada batil
inancini), halk hekimligini, enstrimantal halk mudzigini(keman ezgisi gibi),
halk sarkilarini (ninniler, balladlar vb), halk dilini (argo gibi), halk
benzetmelerini, halk tesbihlerini ve adlari da igerir. Halk siiri sdzlU epikten, el

yazmasi kitap tlrine, mezar taslarina, hamam duvarlarindaki yazilara, top

3 Alan Dundes, “Folklor Nedir”, Ceviri: Giillay Aydin, Yay. Haz: Sezgin Karagiil, Halkbiliminde
Kuramlar Ve Yaklasimlar 1, Ankara, 2006. s. 16
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oyunlarindaki tekerlemelere el ve ayak parmaklari tekerlemelerine, ¢ocugu

dizde hoplatirken sdylenen tekerlemelere dek uzanir.’

Dundes, bu tiir bir folklor listesinin 6nemini yazisinda belirtmistir. Ona gore
Bu liste folklor arastirmacismin isini kolaylastiracak ve halkin hangi {irlinlerini

“folklor” {irtinii oldugunu anlamasina yardim edecektir:

Bu liste folklor turlerinden bazilarini igeriyor. Tum bu malzemelere de
onlarin arastirmasina da folklor diyoruz. Karisikligi énlemek igin malzemeye
folklor, bu malzemenin arastirilip, incelenmesine de folklor bilimi (folkloristics)

diyecegiz.’

Francis Le Utley adli bir baska uzmanda folklorun tanimin ne olmasi
gerektigi hakkinda bazi tespitlerde bulunmustur. Le Utley makalesinde folklorun

antropolojiden ne sekilde ayrilmasi gerektigini su sekilde agiklamaktadir:

Folkloru antropolojiden ayirmak zorundayiz. Amerika’ya 6zel bu
durumu, Avrupalilar anlamayabilir. Bir alman igin “volkskunde”, koylu ve
kirsal kesimde yasayan insanlarla ilgili olarak yapilan kulturel bir calismadir.
Ote yandan “volkerkunde” bizlerin etnoloji olarak niteledigi alandir. Bu alan
Avrupa disi medeniyetlerin (Hint, Cin gibi yUksek medeniyetler ve Afrika
pigmeleri, Pueblo, Trobriand adalari gibi sakh kalmis Kkaltarler) bir
incelenmesidir. Amerika’da, Avrupa’daki gibi bir koyli sinifi yoktur. Bunun
nedeni, zencilerin, gogebe iscilerin ve yerli isgilerin kullanilmasi ve devamli

hareketli bir sinifin olmasidir. Durum bdyle olunca Amerika’da Avrupa’daki

®A.g.m.s.19
" A.g. m.s.20
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gibi, bir tarla kirsal kudltir gelenegi olusmamistir. Bu arada gunuimuizde
Avrupa ve Asya'da koyli kesimin ve yasam tarzinin sehir yasantisi
karsisinda geriledigi bir gergektir. Yine de Amerikalilar, diger tlkeleri ziyaret
ettiklerinde, yerel festivallerin, halk turkulerinin zenginligine sahit olmakta ve
eski kultarlerin  Amerika’da olanin tersine tamamen yok olmadigini

gormektedirler.®

Le Utley bu uzun ve karmasik makalesinde sosyal bilimcilerin halkbilimini

ve antropolojiyi ayirma girisimlerini su sekilde anlatmaktadir:

Amerikali halkbilimciler Franz Boas'in kuzey pasifik yerlilerinden olan
Tshimshians ve Kwakiutslarla ilgili ¢alismalarindan ¢ok sey 6drenmiglerdir.
Yakin zamanlarda Amerikali antropologlar, folklorun sistematik kayitlarini
incelemiglerdir. Halk edebiyatindaki bu profesyonel c¢alismalardan sonra,
antropologlar ve yazarlari da icine alan folklor bilimcileri folklordan “s6zli

olarak aktarilan kiiltiir disindaki her seyi” cikarma egilimine girmislerdir.’

Sozel olarak aktarilan edebiyat” tanimindan yola c¢ikarak yapilan
calismalar hem folklor hem de edebiyat alanina hukmettidi icin dikkatli bir
inceleme gerektirir. Fakat bu, kitabin kapsadigi yetersiz bir tanimdir. Folklorla
ilgilenen okullar artik gundelik yasami olusturan maddi 6gelere ve halk
yasamina daha fazla 6nem vermeye basladilar. Halihazirda yapmamiz
gereken, halk kavramini ve onun iglevleri olan geleneksel durumlari (ev

yapimi, ahsap bir sabanin imal edilmesi slreci vb) tanimlamaktir. Bir

¥ Francis Le Utley, “Folklorun Tanim1”, Ceviri: Tuba Saltik Ozkan, Redaksiyon: Evrim Olger Oziinel,
Halkbiliminde Kuramlar Ve Yaklasimlar 2, Ankara, 2006. s. 22
’A.g.m.s. 25
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anlamda her birimiz belli bir gelenek ve sbzel mirasa sahip bir halka
mensubuzdur. Fakat hepimiz halkin yaratici bireyleri ya da aktif gelenegin
tasiyicilar arasinda olmak durumunda degilizdir. Bagimsiz bir s6zIU gelenek
ve gergek bir yerel kiltari ancak kitaplarin ve medyanin en az etkin oldugu

bolgelerde bulabiliriz.'

Halki  bir alt kdltur olarak tanimlarken onu  kesinlikle
kigumsememeliyiz. Bilimsel bir bakis acgisi s6z konusu oldugunda folklor
ardnlerini abartmak kadar onu kig¢imsemek de yanlistir. Folklor sadece
“s0zIU olarak aktarilan edebiyat” demek degildir. Bu tanima ek olarak:
Amerikan oduncu kaplarini, giftci festivalleri ve fuarlari, yayla senlikleri,
karnavallar, balik¢i etkinlikleri diger milletlerden insanlara nostaljik gelen
Amerikan yurttaglarinin yerlilerinin meclisleri gibi geleneksel organizasyonlari
da icine alan bir tanimi vardir. Sehir toplumlari ve kolejli 6grenciler de belli bir
folklor yapisina dahildirler. Tum bu yapi! yazinsal olarak kayda gegirilmeli
ancak kitaplarda sayfalarin arasinda donup kalmamalidir. Nerede ne zaman
bulursaniz oradaki s6zli gelenek folklordur. Folklorun dnemi Amerika’da ve
tum dlnyadaki insanhidin ve toplumlarin olusumunu saglamasinda

yatmaktadir."!

Le Utley son ciimlesinde yine folklor ve milliyet¢ilik iliskisine deginmistir.
William Bascom’un bir bagka makalesinde ise folklorun dort islevi ve Onemi

asagidaki sekilde tanimlanmis ve tartisilmastir.

" A.g.m.s. 28
""A.g.m.s. 32
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Folklorun Dort islevi

Folklorun sosyal baglami tartismayi istedigim ilk konudur, onun yeri,
onu anlatanlarin gunlik yasamlaridir. Bu durum, folklor ve kiltar arasindaki
iliskinin problemleri, folklorun iglevleri ya da hikayecinin yaratici rolu
metinlerle beraber kaydedilerek analiz edilirse, tam olarak bir “sorun” teskil
etmez. Bu gercekler sunlari igerir: 1- folklorun ¢esitli sekillerinin ne zaman ve
nerede soylendigi 2- onlart kimin soyledigi, onlarin 6zel olarak
sahiplenilmedikleri ve dinleyicileri kimlerin olusturdugu 3- hikayeci tarafindan
jestler, yuz hareketleri, mimikler ve taklitler gibi dramatik araglarin
kullanilmasi 4- dinleyicilerin gulme, uzlasma ya da bir hikayenin bir
béluminde hareket ederek dans ederek ya da sarki sdyleyerek hikayeyi
cesaretlendirme ya da elestirme gibi diger cevap sekilleriyle icraya katiimalari
5-insanlarin kendi kendilerine folklorun kategorilerinin farkina varmalari 6- bu

kategorilere kas! tutumlari.'?

Bascom, bu ilk islevi agikladiktan sonra folklor iirliniinde bu ilk islevin nasil
g0z Oniine alinmas1 gerektigini Malinowski’nin bu konu hakkindaki goriisleriyle

aciklamaya calismaktadir:

Metin elbette c¢ok Onemlidir, fakat bagimsiz bir metin oluddur.
Gordugumuz gibi, hikayenin ilgisi daha ¢ok genisletilir ve anlatildigi tarzla
onun en uygun karakterlerine verilirdi. Performansin batin dogasi, ses,
mimik, uyarici ve dinleyicilerin tepkileri, metin kadar yerliler de demektir ve

sosyologlar ipuglarini yerlilerden almalidir. Gelecekteki isleri bekleyen ve peri

'> William R. Bascom, “Folklorun Dért islevi”, Ceviri: Ferya Calis Redaksiyon: Selcan Giirgayr,
Halkbiliminde Kuramlar Ve Yaklasimlar 2, Ankara, 2006. s. 125-146
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masallarinin sihrinden belli belirsiz etkilenen filizZienmis bahgelerin arka
planlariyla, performans yine uygun zamana- gunun bir saatine, bir mevsimine
yerlestirimek zorundaydi. Biz 6zel mulkiyetin sosyal baglamini, toplumcu
fonksiyonunu ve eglendirici  kurgunun  kdltarel rolini  aklimizda
bulundurmaliyiz. Tim bu unsurlar konuyla ayni oranda ilgilidirler. TUminun
uzerinde metin kadar Ozenle calisilmalidir. Hikayeler, yerlinin hayatinda
yasar, kagit Uzerinde dedgil, bir bilim adami hikayelerin gelistikleri atmosferi

solutmaksizin onlari yazdiginda, bize sakatlanmig gercekligin kiriklarini verir.

Malinowski’'nin duslnceleri benim (W. Bascom’un) folklorun sosyal
baglami olarak anladigim, kulttrle folklorun iliskisi ve folklorun iglevlerine
temas eder. Bascom, kendi fikirlerine gore folklorun bu ilk ve en 6nemli islevinden

sonra, diger li¢ islevini de su sekilde agiklamaktadir:

Folklorun ikinci islevi kultirin onaylanmasi ve ritlelleri gdzlemleyen ve
icra edenlerin ritGellerinin  ve  kurumlarinin  dogrulanmasidir.  Mit,
Malinowski’'nin vurguladigi gibi acgiklayici degildir, ancak buyu, téren, rittel ve

sosyal yapiya “yetki, izin ve siklikla pratik bir rehber” gibi hizmet eder.

Folklorun Uguncu islevi 6zellikle —fakat yalnizca degil- okuma yazmasi
olmayan kultlrlerdeki egitim isleridir. Birgok okur-yazar olmayan toplumlarda
bilgilerin folklorda somutlastirilmasi, onun dogruluguyla fazlaca kabul
edilmistir. Tarihsel olarak ne kadar dogru oldugunu, 6gretilmesinin ne kadar
onemli oldugunu kualtird ne kadar yansittigini gosterir ve “yol gostericiler igin

pratik kurallari igerir.
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Onlarin (ilksel halklarin) egditim sistemleri mitolojik sistemlerdir,
cocuklar gece masallari dinlemek icin oturarak geleneksel bilgileri 6grenirler
ve bizim alti kigilik modern siniflarimizdakilerden daha farkli davranmazlar.
Mitler ve efsaneler kutsal rituellerin ayrintili tanimlarini, dini sistemlerin
dogma ya da kodlanmisg inanglarini kabile veya klan kdkenlerinin
aciklamalarini, hareketleri, catismalari igerebilir. Atasozleri gegmis nesillerin
damitilmis bilgelikleri olarak karakterize edilir ve ¢ogu Afrikali tarafindan
suphe gotirmez sekilde dinlenir. Pratik agiklamalarin zitti olarak yaratici
tekniklerde, folklor, okuryazar olmayan toplumlarda c¢ocuklarin genel

egitiminde dnemli bir unsur olarak ortaya ¢ikar.

Doérdinclu sirada folklor énemli, fakat siklikla gézden kagmis olan
kabul edilmis davranis oruntulerini strdirme islemini yerine getirir. Son iki
islev birbiriyle iligkili olmasina ragmen, ayrilmayi hak ediyor. Davranislari,
inanclari kurumlari gegerli kilmak ya da dogrulamanin otesinde, folklorun
bazi sekilleri sosyal baski uygulanmasi ve sosyal kontrol galismasi agisindan
onemlidir. Folklor ayni zamanda uygun sosyal onaylamalari “Ovgu adlarini”
ve bu amaci 6zellikle kasteden 6vgu sarkilari gibi belirli sekilleri ifade etmek
icin kullanihir. Cogu toplumda ilk ninninin sdylenmesi ve ilk dev hikayesinin
anlatiimasindan beri, digerlerinin hareketlerini kontrol etmek, etkilemek ya da

yonetmek folklorun isidir."

Bascom, bu dort tespitinde folklorun islevlerini, genel olarak, modern

olmayan toplumlar1 ya da toplulugu egitmek, diizen altina almak, kiiltiirlerinin

¥ A.g.m.s.125-145
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stirekligini saglamak olarak agiklamistir. Makalesinin sonunda yer alan tespiti de

dikkate degerdir:

Bu 1sik altinda incelendiginde folklor, kulttran istikrarlihdini surdirmesi
icin onemli bir mekanizmadir. Folklor genglikte gelenekleri ve ahlak
standartlarini telkin etmek, yetiskin olundugunda, uygun davranildiginda
ovguyle odullendirmek, yoldan c¢iktiginda kigimseme ya da elestiriyle
cezalandirmak, kurumlar ve adetler sorgulandiginda ya da onlarla micadele
edildiginde akilcilastirma saglamak, onlarla olduklari gibi yetinmeyi 6nermek
ve “gunlik yasamin zorluklarindan, esitsizliklerinden ve adaletsizliklerinden
telafi edici bir kagis saglamak” igin kullanilir. Kudltir kurumlarinin
aktariimasinda ve gugclendiriimesinde ve bireylerin onlara uymasinda hayati
bir rol oynarken, ayni zamanda ayni kurumlarin insan Uzerinde yaptigi
baskilar icin sosyal olarak kabul edilmis ¢ikig yollari da saglayan folklorun

temel celiskisi gercekten bu noktadadir.'*

4. HALK BILGISi ACISINDAN HALK KAVRAMI

Bu alt baslhikta, halkbiliminin arastirma temeli olan halk hangi halktir? Bu
bilimin arastirdig1 halk kim? gibi sorulara baz1 makalelerden ve kitaplardan edinilen
bilgiler 1s5181mda cevap verilmeye calisilmistir. Bu kaynaklardan ilki Tahir
Alangu’nun Tiirkiye Folkloru El Kitabi’nda yer alan “Halk Bilgisi Acisindan Halk

Kavram1” adl1 boliimden 6zetlenerek yazilmistir.

'* A.g. m. s.146
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Alangu bu calismasinda modern Oncesi toplumun cesitli bilgi kalintilarini
arastiran bir bilim olan “halkbiliminin” ne zaman ve hangi kosullar altinda
olustugunu su sekilde aciklamistir. 19. Yiizyillda modern toplumun batida ortaya
cikmasiyla birlikte gecmis donemlerden kalan sozlii ve kimi yazili gelenegin
korunmas1 ve bir kisminin segilerek kiiltiirel muhtevaya dahil edilmesi gerekliligi
ortaya ¢ikmistir. Bu durum daha oOnceki alt bashkta belirtildigi lizere hem
milliyet¢ilik akimlarmi giiclendirip saglam bir temele oturtmaya hem de toplumun
daha alt tabakasinin (okuryazar olmayan, koylii) bilgi birikimini toplumun diger

tabakalariyla (sehirli ve egitimli) ve diinya ile paylasmasina yardim etmistir.

Halk ruhundan ¢ok “folk-lore” (the lore of the people=formule edilmis
halk bilgisi) ile ugrasmayi 6n plana alan, yani “s6zli gelenegdi” (traditions
populaires’i) arastiran ingiliz ve Fransiz halk bilgisi yollari, baslangicta bu
‘halk kavrami” gibi sorunlarla ugrasmayi 6nemsememisti. Halbuki zaman
gectikge, arastirma ve derlemelerin getirdigi malzeme ve bilgiler gcogaldik¢a,
bu bilim dalinda kendini gosteren kargasa ve yonsuzlik, halk bilgisini disiplinli
bir ydontem ve dlizene koymada hayli gecikildigini gdstermis, hele Turkiye'de
bir yandan arastirma ve derlemelerin hizi kesilirken, 6te yandan folklorun
yanlis anlasilmasina ve degerlendiriimesine yol agmis, akademik ¢evrelerde

de kiigimsenmesine sebep olmustur.

“Asag! tabaka” dedikleri halkin ruhi ve manevi belirtilerine bakilarak
(“ilkellik”, “gayri sahsilik”, “anonim dustnce”, “bireyselligin yoklugu” gibi)
belirlenmesi ve tarifi artik yapilmiyor. Zira bu nitelikler ve 6zelliklerin, az ya da
¢ok, her insanda bulunabilecegi — mevkii neresi olursa olsun — artik iyice

anlasiimigtir. Boylelikle halkin ikiye ayrilmasindan, “yukari tabaka” ve “asagi
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tabaka’nin kesin sekilde belirlenmesinden artik vazgegilmistir. Bugun artik bir
“asagi tabaka”yi sosyal bir bodrum katina indirmektense, her insanda “asagi
tabakadan kalmis unsur’larin, halk yerine “halktan kalmig” varliklarin her
yerde araniimasina baglanmistir. Eski anlayiga gore halki ikiye bdlen kesin
gizgi yerine, bugun artik her insani teker teker ikiye ayiran, onlarda ayri ayri
‘halk kaynagindan gelen’le “halk kaynagindan gelmeyen’i, kigisel birikimle,
eski kaynagdi belirleyen, insanoglunu ferdi varlik ile cemaat varligi olarak ikiye
ayiran bir gizgi s6z konusudur. Uzun tartismalar ve arastirmalardan sonra,
halk bilgisi agisindan, bugin artik “halk”, eskiden oldugu gibi bir sosyal grup
anlami tasimiyor. Herkesin az ya da ¢ok bir gugle katildigi bir “tavir ve

davranig tarz1” anlami kazaniyor.

O halde eski anlayigta goruldugu gibi, folklor, artik yalniz ¢ok eski
toreler ve yasam duzenleri icinde evrime kapali “asagi tabakalar’i dedgil,
bilginleri ve aydinlari da, cahiller, isciler ve koyluler kadar arastiracaktir.
Folklor Grunleri, asagidan yukariya, butin zUmreler ve siniflarda gecgerli,
gegisli, surekli ve canli bir olusum evrimi iginde yurimekte, ge¢misten
gelecege dogru, gagimiza da ugrayarak, kesintisiz bir damar gibi akmaktadir.
Yeni anlayisa gore hayatin evrimi ile birlikte, yerli ve komsu etkilenmeleri,

folklorda yeni karisimlari ve sekilleri de getirmektedir.'

Alangu, bu agiklamalarindan sonra halka ait iriinlerin neler olduklarini
aciklayan “Halka Bagli Olan Seyleri Belirleyen Nitelikler” bdliimiinde ise halk

bilgisi iirlinlerinin nelerden olugmasi gerektigini agagidaki bicimde aciklamaktadir:

'’ Tahir Alangu, Tiirk Folkloru El Kitabu, Istanbul, 1983, s. 27-32
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Cemaat ve gelenek baglarinin etkileri dylesine genistir ki, populer olan
unsurlar insanoglunun batlin hayatini sarar. Bu sinirlar 6tesinde ise, bireysel,
kisisel, gelenek ve goreneklere badli olmayan pek dar bir yasama alani kalir.
O halde cemaat —ve gelenek- baglarinin etkileri ve gugleri, bireysel kdiltiiriin
tam karsiti olan halk kdltirinid belirleyen, surekli olarak canli tutan bir
varliktir. Farkinda olalim ya da olmayalim, bir evin yapiminda, aligveriste, her
gunkl selamlagmalarimizda, daha da 6nemlisi evlenmelerimizde, cemaat
tarafindan dikte edilen gelenek ve torelerin yurattuga kurallara baglaniriz. Bir
turkU bir cemaatin ortak mali olunca, artik bir “halk turkisi” haline gelmis
demektir. Bu olus, bir sahsi emre, ya da yargiya, ferdi zevke bagli olmaktan
cikinca meydana gelir. insanoglu, diisiinmede, duymada, yasamada cemaat
ve gelenegin otoritesi altina girince, halka baglh hayat ve halk kulttri

islemeye ve hukmunu icra etmeye baglamis demektir.

Gelenege bagli, yeni geleneklere baglanmaya da istidatli, “kolektif”
unsurlarla ayakta duran “halk hayati’’nin karsisinda, gelenekten kopmus, halk
niteliklerini yitirmis olan “kitle hayati” vardir. Kitleleserek ortadan kalkmig
yiginlarin, toresel deder yargilarindan, yani cemaat baglarindan kopuslari,
onlari “halk” olmaktan c¢ikarir. Bereket versin “kitle”ler, uzun sure bu
hallerinde kalamazlar. Yeni torelere baglanir, geleneklesir, yeniden cemaat

haline gelirler.

Halk ve cemaat hayatinin bitun sekilleri ve kademelerinde gorilen,
gelenek ve torelerin vazgecilmez bu belirleyici niteligi Fransiz ve
Anglosakson arastiricilari tarafindan iyice belirtiimis olup, ¢cogu kez folklorun

arastirma alani da, “tradition populaires, popular tradditions, traditional
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beliefs, legends and customs” diye adlandiriimigtir. Sunu ortaya koymak
gerekir: “halk” kavraminin en yaygin ve belirleyici niteligi olan cemaat ve

gelenek, halka bagli olan her seyin temelinde vardir.'®

Alangu’nun bu goriislerinden sonra Alan Dundes’in; “Halk Kimdir?” adli
makalesinde de halkbiliminin ¢aliyma alaninda olan “halkin” sosyoloji, antropoloji,
etnoloji ve diger beseri bilimlerin ¢aligma alaninda olan “halktan” hangi yonleriyle

ayrildig1 agiklanmaya caligilacaktir:

Halk teriminin 19. Yuzyildaki gesitli kullanimlarinda goérilen ¢ok ciddi
bir problem, bu terimin kaginilmaz olarak badimsiz bir yapidan ziyade,
bagimli bir yapi olarak tarif edilmis olmasi gercegi altinda yatar. Baska bir
ifadeyle, halk daha bagka kimelerden olusan gruplara tezat olarak tarif
edilmistir. Halk, asagi tabakayi olusturan, genel nifus iginde bir surl, bayagi
ve kaba bir grup ve ayni toplumun seckin tabakasi (elite) ile tezat teskil eden
bir insan grubu olarak dusunulmagstir. Halk bir taraftan “medeniyetle” tezat
olarak ele alinirken, yani halk medenilesmesi bir toplumda, medenilesmemis
bir unsur olarak kabul edilirken, diger taraftan da vahsi (savage) veya ilkel
toplum (primitive society) diye adlandirilan ve gelisme (evolution)
basamaklarindan daha asagida oldugu bir grupla da tezat olarak kabul

edilmistir.

Medeniyetin kenarlarinda yasayan eski moda bir kisim gibi kabul
edilen halk, koyli kavramiyla es deger gorilmus ve bu anlamda hala ayni

sekilde gorulmektedir. Medeni seckin ve medeniyetten ¢ok uzak “vahsi”

'®A.g. e s.32-78
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arasinda bir orta yer tutan halki anlamanin yolu okuryazarlik (literacy) gibi tek
tip bir kaltir 6zelligine bagli olarak yapilan vurgulamayla ortaya konulmaya
calisilmistir. Halk “okuryazar bir toplumda cahil kisim” olarak ele alinirken,
diger taraftan da etnosentrik olarak “yazi oncesi” (preliterate) olarak
etiketlenen ilkel topluma, ki bu toplumun kultirel gelisme kaydettikce
okuryazarlik seviyesine gelebilecegi ima edilmistir, tezat olarak kabul
edilmistir. Yakin bir donemde bu terim “edebi olmayan”la (non literate)
degistirilmistir. (baska toplumlari etiketlemedeki bu etnosentrik 6n yargi
“‘gelismekte olan’(developing), “gelismemis’(underdeveloped) veya “batili
olmayan” (non western) gibi terimlerin kullanimiyla gunimizde de devam
etmektedir.) halkin yukaridaki verilen on dokuzuncu yuzyila ait tarifindeki
anahtar “okuryazar, edebi bir toplumda’dir. Yani bu tarifte sadece sahsin
okuyup, yazamamasi degil, ayni zamanda o sahsin edebi seviyeye sahip bir
seckin grubu da igine alan bir toplumda veya ona yakin bir yerde yasamasi
esastir. Halkin tagrayla (rural) iligskisi de ayni sekilde tanimlanmistir. Tasra
tam anlamiyla sehirle (urban) zit olarak ele alinmistir. Halk tasraliydi, ¢linku
onlar sehir sakinleriyle tezat teskil ediyordu. Sehir merkezleriyle hi¢ alakasi
ve ilgisi olamayacag! icgin ilkel toplumlar bu anlamda tasra terimiyle ifade

edilmemistir.

Dundes bu agiklamalarindan sonra ii¢ ayr1 topluluk sistemi smiflandirmigtir.

Bunlar sirayla:

1- Vahsi veya ilkel: yazi 6Oncesi ya da yaziyr tanimayan

(antropolojinin ya da etnolojinin ¢alisma alanindaki kitle)
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2- Halk veya koylU: cahil, tagrali, alt tabaka (halkbilimi ya da folklorun
¢alisma alanindaki kitle)
3- Medeni veya seckin: okur-yazar, sehirli, yuksek tabaka (sosyoloji
ya da siyaset biliminin alanindaki kitle)
Bu genel ve oldukga kaba siniflandirmaya goére halkbiliminin daha ¢ok

geleneksel toplumlarda etkili bir bilim dali olmasi gerekir.

Dundes, Foster adli bir arastirmacidan edindigi bilgiler 1s1ginda bu konuya
sOyle bir agiklama getiriyor: Foster endustrinin ylksek bir dereceye ulastigi
yerlerde halk kiltiriniin yok olacagini séyler ve ABD, Kanada, ingiltere ve
Almanya gibi Ulkelerde gergek halk kdlturindn varligindan s6z etmek cok
zordur ve mumkin degildir, ancak bu ulkelerde kiyida, bucakta kalmis
bolgelerde sadece marjinal tezahirler vardir. BUtin bu alanlarda
endustrilesmeye dogru yonelen modern dinyanin arayislar 1s1g1 altinda yeni
halk kultdrlerinin dogacagi da pek mimkuin gérunmuyor seklinde bir sonuca

ulasir.

Halki okuryazar olmayan, tasrali, kaba kdyluler seklinde tarif eden on
dokuzuncu yuzyil tarifleri, modern halkbilimciler tarafindan da kabul edilmis
olsaydi, buna bagli olarak bdyle bir halkbilimini yapmak c¢ok sinirli ve
gelisiglzel bir islem olurdu ve halkbilimcilerin disiplini, kendi kendini unutan
halki, zamanla takip ederek kaybolabilirdi. Sonugta dinyanin butin
koylulerinin kesinlikle sehirli hale gelecedi veya en azindan onlarin kdye ve
koylulere ait unsurlarini kaybetmeleri yoniunde sehir merkezlerinin ¢ok fazla

etkisi altinda kalacaklari akla yatkindir.
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Dundes ilerleyen satirlarda teknolojik gelisimin ve ulasim araglarinin
artmasmin kapali cemaatleri zaman i¢inde c¢Ozeceginin altin1 ¢izdikten sonra

saptamalarmi su sekilde devam ettirmektedir:

... fakat biz “halk kimdir?” sorusuna yeni bir 1sIk altinda bakacak
olursak, halkin yok olmadigini, ABD, Kanada ve Avrupa’da halk bilgilerinin
var oldugunu ve hem de ¢ok iyi oldugunu ve yeni halk bilgilerinin dogmaya

hazirlandiklarini gorariz.

Ben halki su sekilde tarif ediyorum; “halk terimi en azindan ortak bir
faktori paylasan herhangi bir insan grubunu ifade eder. Bu gurubu birbirine
baglayan faktériin, -ortak bir meslek, dil veya din olabilir-, ne oldugu énemli
degildir. Bundan daha 6nemli olan ise, herhangi bir sebebe bagli olarak
olugan grubun kendisine ait oldugunu kabul ettigi bazi geleneklere sahip
olmasidir.” Teorik olarak bir gurup en az iki kisiden olugsmak zorundadir, fakat
genellikle gogu gruplar daha fazla kisiden olusurlar. Grubun bir Gyesi diger
batln Gyeleri bilmeyebilir, fakat o kisi gruba ait olan geleneklerin ortak 6zunu
muhtemelen bilecektir, gelenekler bir grup kimligi vermeden gruba yardim
eder. Halkin bu esnek tarifine goére, bir grup bir millet kadar genis veya bir

aile kadar kuguk olabilir.

Dundes uzun makalesinin ilerleyen boliimlerinde Amerikan halkini dini, etnik
ve mesleki a¢idan agiklamaya ¢alisan bir¢ok 6rnek vermistir. Bu 6rneklerde Katolik,
Protestan, Musevi Amerikalilar ve siyah -beyaz Amerikalilarin ait olduklar1 alt
gruplar ¢esitli agilardan tartisilmistir. Dundes bu makalesinde “tek bir halk” gibi bir

kavrami1 kabullenmiyor ve halki alt kiiltiirler ¢ercevesinde degerlendiriyor. Makaleyi,
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sonunda ise sOyle bir saptama ile noktaliyor: Halk kimdir? Digerleri arasinda,

biziz!"’

Sosyal bilimler alaninda ciddi bir sorun arz eden tanim ve kavram kargasasi
bu baslik altinda gorildiigii gibi halkbiliminde de karsimiza ¢ikmaktadir. Bu
sebepten dolay1 “Folklor” ¢esitli bilim adamlarinca birbirinden biraz farkli bigcimde
tanimlanmigsa da bu alt baghigin sonlarina dogru yer alan Paul Saintyves’in ve P.N.
Boratav’in halkbilimi tanimlar1 biiyiik 6lciide baslikta yapilan diger tanimlari da

kapsar niteliktedir.

Nail Tan halkbilimini su bicimde tanimlamaktadir: Aklin gelenegine bagli
maddi ve manevi kultirind kendine 6zglu metotlarla derleyen, arastiran,
siniflandiran, ¢ézumleyen ve halk kilturl Gzerinde degerlendirmeler yapan
bir bilimdir. Folklor dendigi zaman, bilimin yaninda halk kultiri malzemesi de
anlagiimaktadir. Ulkemizde folklor teriminin halk oyunlari, halk mizigi
karsihginda kullaniimasi aliskanhigi, folklorun taninmasiyla yavas yavas

ortadan kalkmaktadir.

Sedat Veyis Ornek ise halkbilimini su bicimde tanimlamaktadir: Halkbilim,
bir Ulke ya da belirli bir bolge halkina iliskin maddi ve manevi alandaki
kaltarleri  konu edinen, bunlari kendine 0zgu yontemleriyle derleyen,
siniflandiran, ¢bzimleyen, yorumlayan ve son asamada da bir biresime

vardirmayi amaglayan bir bilimdir.

'7 Alan Dundes, “Halk Kimdir”, Ceviri: Metin Ekici, Halkbiliminde Kuramlar Ve Yaklasimlar 1,
Ankara, 2006. s. 11-35

27



Halkbiliminin kapsadigi alan ise oldukg¢a genistir. Halkbiliminin arastirma

alanmi da S.V. Ornek asagidaki sekilde tanimlanmugtir:

Bir Ulkenin, bir yore halkinin, bir etnik gurubun yasaminin butinina
kapsayan ve temelinde o halki olusturan insanlarin ortak ve yaygin davranis
kaliplarini, yasama bigimini, belirli olaylar ve durumlar kargisindaki tavrini,
gevresini ve dunyayi algilayisini agiklamada; geleneksel ve torensel yasami
dizenleyen, zenginlestiren, renklendiren bir dizi beceriyi, begeniyi, yaratiyi,
toreyi, kurumu, kurumlagmayi gdéz 6ntine sermede; bir ucuyla ge¢gmise, bir
ucuyla zamanimiza uzanan gelenekler, gorenekler, adetler zincirini
saptamada; bu zincirin kostekleyici ya da destekleyici halkalarini tek tek
belirlemede; halk kultirinun atar damarlarini yakalayarak bunlardan 6zgin
ve c¢agdas vyaratmalar c¢ikarmada halkbiliminin roli ve ©&nemi birinci

derecededir.'
Nail Tan’da ise daha basit bir tanim yer almaktadir:

Folklorun inceleme alani halk kudltaradar. Halk kavrami, siyasi ve
ideolojik gorUslere gore farkli degerlendiriimektedir. Folklorculara gore halk
ortak sosyal ve kulturel 6zellikleri bulunan insan toplulugudur. Halk yalnizca
koyde degil, sehirde de yasamaktadir. Ciftci, isci, memur, esnaf, profesor,
cumhurbaskani halk kultirinin tasiyicisi olarak halki olusturmaktadir. Ciftgi,
halk kiltirinG en cok tagiyan, yasatandir. Ogrenim gérmus kisiler, gordikleri
ogrenimin derecesine go6re halk kiltirindn yaninda evrensel kultlr

degderlerinin bir bolimune de sahip olurlar. Milletleri diger milletlerden ayiran

18'S. V. Ornek, Tiirk Halkbilimi, Ankara 2000., s. 15-16
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kultarel ozelliklerin esasi halk kdlturudir, baska bir deyisle folklordur. Milli

kaltar denilen kaltur degerleri de folklordan kaynaklanmaktadir.

Genellikle bir olayin veya kiiltiirel iirliniin folklor malzemesi olabilmesi i¢in

su Ozellikler sahip bulunmasi gerektigi belirtilmektedir:

e Halka ait olmasi

¢ Anonim olmasi

¢ Sozlii gelenege dayali olmasi, yazili bir kaynagin tekrar1 bulunmamasi

¢ Nesilden nesle, toplumdan topluma gecerek yayilmis olmasi

Cagimiz folklorculari, bu kurallari gelistirerek; yazili kaynaklarda da
folklorik malzemenin bulundugunu, ayrica yazili kaynaklardaki bilgilerin halk
arasinda yayilirken degiserek yeni folklor Grdnlerinin olustugunu kabul
etmektedirler. Halk sairlerinin, halk sanatgilarinin, zanaatkarlarin halk kulttra
tarzinda yarattiklari Grtnlerinde anonim olmasina ragmen folklor Grini kabul
edilmeleri de yeni folklor yaklagiminin bir sonucudur. Folklor Grlnleri statik,
duragan, muzelik degerler olmayip dinamik, hareketli, yasayan, durmadan
yeni urlnler doguran bir yapiya sahiptir. Her nesil, folklor degerlerine yeni
degerler katar. Bir bolum folklor degerleri de unutulur. Toplumlar ne kadar
sanayilesirse sanayilessin, fert toplumun énine ne kadar gegmeye calisirsa

calissin folklor triinleri de daima var olacaktir.”

Sait Evliyaoglu ve Serif Baykurt’un Tiirk “Halkbilimi” adli kitabinda ise

halkbiliminin ¢aligma alan1 yabanci bir uzmanin goriisiiyle dile getirilmektedir:

' Nail Tan, Folklor Genel Bilgiler, istanbul, 1995, s. 5
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Unli halkbilimei Paul Saintyves halkbilim alaniyla ilgili olarak sunlari

soyluyor:

“Halkbilim, alaninin genisligi itibariyle insanin g6zinu yildiran bir
bilimdir. Bununla ilk ugrasanlar, incelemelerinin alanini masallar ve efsaneler,
rondlar ve turkuler, atasoOzleri, bilmeceler ve tekerlemeler gibi halk
edebiyatiyla sinirlandiriyorlardi. Gelenekgiler, yavas yavas arastirmalarini
agizdan agza nakledilir seylere, okul disinda &grenilen, Ozellikle hayatta

gegmekte olan her seye dogru genisletmeye basladilar.”

“...yaratildigi zamandan beri halkbilim (folklor) dedigimiz bilim, alanini
genigletmekten bir an geri kalmamigtir. Onceleri ancak sézlii edebiyat ile,
halk gelenek ve godrenekleriyle ilgilenir gibi gézuken halkbilimciler yavas
yavas meraklarini, ilgilerini dogal bilimlerle ve butin halk glzel sanatlarina
karsilik olan her seylerle ilgilenir oldular. Halkbilimin alani giderek o kadar
genisledi ki butun kavramlari, butiin gelenek ve gorenekleri, bir kelimeyle tim

halk kiiltiriinii olusturan biitiin olaylari kucaklamaya basladi.”*

Yukaridaki alintilardan da anlasilacagi tizere halkbiliminin kapsadigi alan
oldukc¢a genistir. Bu konuda son sozii ise tilkemizdeki halkbiliminin kurucu babasi

P.N. Boratav’a vermek yerinde olacaktir:

Halkbilimi oldukga geng bir bilimdir. Bati tlkelerinde 1846’dan bu yana
ingilizce folk (halk) ve lore (bilim) kelimelerinden meydana gelmis olan folklor

deyimiyle, o tarihten dnce bir bilim konusu sayilmayan, ya da bagka bilimlerin

%% Sait Evliyaoglu-Serif Baykurt, Tiirk Halkbilimi, Ankara, 1988. s. 24
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alani icinde kalan bir takim olgulari, kendine 6zgu yontemlerle incelemeyi

Uzerine alan bagimsiz bir bilim olarak taninmaya bagladi.
P.N. Boratav halkbiliminin arastirma alani1 hakkinda ise sunlar1 sdyliiyor:

Halkbilimi, bir bakima bir toplumun tarihini inceler; ama tarih degildir.
O, tarih belgelerinden, kendi konusuna giren olaylari, kurumlari, v.b.
incelemek igin yararlanir. Ama, onu ilgilendiren aciklamalar tarihin ilgisini
asar. Tarihin amaci, gérevi, bir olayi gergekte nasil gegmisse, Oylece
o6grenmek ve bildirmektir; o, olayi gercede uymayan O6gelerinden arittigi
Olgtide bagarmistir. Halkbilimi igin bir olayin gergekteki bicimi ne olursa
olsun, gergege uyan veya uymayan blitlin ybnleri 5nemlidir: gercegin gergek-
disina dogru olugmasi; ya da gergek digindan kalkilarak gergege ulasma; her
iki yénde olaylarin déntisimdiinii izleyerek onlarin toplum ya da bireyler igin,
her asamada degisen anlamlarini belirtmek; toplumun ya da bireylerin bu
déniisiimlerdeki etki paylarini meydana koymak... Iste ayni bir tiir konuda
taringi ile halkbilimcisini ayirt eden yéntem ve gérev niteliklerinden bir kagi.
Efsanelerin, tarihgiyi tedirgin eden, elinden geldigince yolunun Ustinden
kovmayi is edindigi bu drtnlerin her ayri anlatma c¢esidi halkbilimcisi igin ayri

deger tasir.'

Yukaridaki tanimlamalarda ve igeriklerde de goriildiigii gibi soysal bilimlerin
diger alanlarinda da bulunan cesitli kavram kargasalar1 ve tartigsmalar halkbilimini de

olduke¢a etkilemektedir.

21 P. N. Boratav, 100 Soruda Halk Edebiyat, istanbul 1982, s. 5, s. 11-12
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Bu acgiklamalardan sonra halkbiliminin diger bilim dallartyla olan iliskilerini

de kisaca tanitmak faydali olacaktir.

5. HALKBILIMININ DIGER SOSYAL BILIMLERLE OLAN
ILISKILERIi

Halkbilim, bir kistm “bilim”lerle ¢ok yakindan iliskili bulunmaktadir.
Halkbilim (folklor) hakkinda agik bir goriis ve anlama sahip olabilmek i¢in ilgili
bulundugu bu bilim dallar1 iizerinde, az da olsa bilgi sahibi olmak gerekmektedir.
Etnografya, etnoloji, arkeoloji, tarih ve antropoloji bu bilim dallar1 arasindadir. Sait
Evliyaoglu ve Serif Baykurt kitaplariin ilerleyen sayfalarinda bu bilim dallarinin
neler ile ilgilendiklerini ve halkbilimi ile bu bilimler arasindaki iliskileri
aciklamislardir. Bu agiklamalardan sonra yukarida sayilan bilim dallar1 ile halkbilimi
arasindaki iliskiye soyle bir yorum getirmislerdir: Ne var ki, etnografya, etnoloji,
arkeoloji, tarih ve antropoloji bilimlerinin konulari halkbiliminin konulari ile i¢

icedir.”

Bu 6nemli tespitten sonra ayni konuda Nail Tan’1n tespitlerini de vurgulamak

faydali olacaktir:

Folklor, yeni bir bilim dali oldugundan onu antropolojinin (insan bilim),
etnolojinin (budun bilim), tarihin, dilbilimin birer dali olarak ele alan goérusler
ileri sUrdlmustar. Bu goruslerin sahipleri genellikle folklorcu olmayip s6z
konusu bilimlere mensup bilim adamlaridir. Thomson, Bascom, Jameson,

Bratanic gibi. Oysa folkloru bagimsiz bir bilim olarak kabul eden bilim

22 Sait Evliyaoglu-Serif Baykurt, Tiirk Halkbilimi, Ankara, 1988, s. 33-35
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adamlari pek goktur. Kendine 6zgu bir ¢galisma alaninin bulunmasi, bu alanla
ilgili calismalarini kendi metot ve okullari yardimiyla degerlendirmesi ve
nihayet belirli bir sonuca ulasmasi dolayisiyla bagimsiz bir bilimdir. Bununla
beraber, folklor bir¢cok bilime malzeme ve dederlendirme sonucu verir, onlarin

da arastirma metotlarindan yararlanir.

Malzeme ve degerlendirme sonuglarini verme agisindan folklorun
dilbilim, tarih, sanat tarihi, dinler tarihi, edebiyat, sosyoloji (toplumbilim), din
bilim, cografya, antropoloji (insan bilim), etnoloji (budun bilim), arkeoloji (kazi
bilim), psikoloji (ruh bilim), onimastik (ad bilim), tip, veterinerlik, muzikoloji,
meteoroloji, zooloji (hayvan bilim), botanik (bitkibilim), mimari, ekonomi,
hukuk ile yakin ilgisi bulunmaktadir. Guzel sanatlarin butin dallari da

folklordan yararlanmaktadir.

Folklorun diger bilimlerle iligkisini birka¢ drnekle agiklamak gerekirse;
folklorcu halk kadltirinin kaynaklarini tarihi belgelerde arayarak tarihten
yararlanir, tarihgiye de destanlari, efsaneleri derleyerek sunar. Folklorcu
masallari, turkuleri diger halk edebiyati Granlerini halk dilinde konusuldugu
sekliyle derler, dil bilimci bu malzemeden agiz, lehge, 6zelliklerini tespit igin

ve anadilin kelime haznesi agisindan yararlanir... *

Nail Tan bu uzun paragrafin ilerleyen boliimlerinde folklor-tip, folklor-
mimari, folklor-sanat iliskilerini de anlatmaktadir. Bundan baska Sedat Veyis Ornek

folklorun ve diger bilimlerle olan iligkisine su sekilde de§inmektedir:

3 Nail Tan, Folklor Genel Bilgiler, istanbul, 1995, s. 13
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bu disiplin (folklor) basta budunbilim (etnoloji), olmak Uzere
toplumbilim, ruhbilim, sosyal ve kultirel antropoloji, edebiyat, dilbilim, din
bilim, tarih, dinler tarihi, sanat tarihi, cografya, tip, hukuk vb. bilimlerle
yakindan iligkilidir; gerektiginde bunlarin yéntem ve bulgularindan yararlanir,
sirasi dustukce bagka ulkelerin halkbilimsel (folklorik) verileriyle kosutluklar
kurar, karsilastirmalar yapar, bunlarin kdkenine inmeye calisir; bdylece
yerellikten ve ulusalliktan evrenselliJe gegerek insanlhidin ortak kudltirine

katkida bulunmaya yonelir.**

6. HALKBILIMIi VE ANTROPOLOJI ILISKiSi

Bu alt baghk William R. Bascom adinda bir kiiltiir bilimcinin yazdig:

makaleden Ozetleyerek aciklanacaktir:

Antropologlarin temel ilgi alani okuryazar olmayan toplumlardaki batin
kurumlar, gelenek ve gorenekler, inanmalar, tavirlar ve sanat yaratmalari
s6zlu olarak aktariimakta, yani s6zlU agiklama ve 6gretimle ve érnekleme ile
bu aktarma yapilmaktadir. Antropologlar, “halkbilimi (folklor)” nin s6zll
aktarmaya dayali bir disiplin seklinde tanimlanmasi konusunda ayni fikri
benimserken, onlar halk bilgisinin bu so6zli olarak aktarilma 6zelliginin,
kultaran diger kisimlarindan ayrilmasinda bir dlgut olarak kullaniimasi fikrinde
degildir. Kendilerinin okur-yazar olmayan toplumlari konu edinmelerinden
dolayl antropologlar, henlz halk bilgisindeki guncel sorunlarla, yani halk

bilgisinin okur-yazar toplumlarla olan iligkisinin tarifi veya halk bilgisini,

245, V. Ornek, Tiirk Halkbilimi, Ankara 2000, s. 16
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uydurma bilim (fake lore) den ayirma konusuyla tam olarak yluz yuze
gelmemistir. Fakat bu konu, kultirlesme sorunlari ve Avrupa, Asya ve
Amerika’da okur-yazar olan toplumlari inceleme ile birlikte daha da 6nemli

hale gelecektir.

Kultirin muhtevasi, onun Ozelliklerinin daha genis ve birbirini
tamamlayan parcalar halinde, 6érnegin teknoloji, ekonomi, sosyal ve politik
organizasyon, din ve sanat unsurlarinin incelenmesiyle ortaya konulmaktadir.
Halk bilgisi, agik bir sekilde bunlardan son kategoriye dahildir, ¢inki halk
bilgisi; estetik ifadenin bir tlrt olan mazik, dans veya drama gibi, grafik veya
plastik sanatlar kadar énemlidir. Kultirin butin 6zellikleri gesitli seviyelerde
birbiri ile i¢ ice gegmis ve birbirleriyle iligkilidir. Halk bilgisi de ayni sekilde
islevleri bakimindan, yani gorenek ve inanmalarin bir destekgisi olmasi
bakimindan hem kutsal konularla iligkili ve hem de kutsal olmayan konularla

iligkilidir.

iste bunlardan dolayi “halkbilimi (folklor)’, “antropoloji bilimi” iginde
calismalidir. Cunkd halk bilgisi (folklor) kultarin bir parcasidir. Halk bilgisi
insanin 6grendigi gelenekler ve goreneklerin bir kismi, insanin sosyal
mirasinin bir kismidir. Halk bilgisi sekil ve igslev bakimindan veya kulturin
diger Ozellikleriyle i¢ ice olma ve iligkili olma bakimindan diger gérenekler ve
geleneklerin incelendigi gibi, ayni yoldan tahlil edilebilir. Halkbilimi de,
antropolojide oldugu gibi, gelisme ve dedisme konusunda benzer sorunlar
Uzerinde durmakta ve benzer konular olan yayilma, icat, yenilikleri kabul edis
ve reddedisin ve kulturel pargalarin batinlesmesi sorunlariyla kargi karsiya

kalmaktadir. Kultirin diger 6zellikleri gibi, halk bilgisi yaratmalari da, bu
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olgularin incelenmesi veya kultirlesme, sosyal kaliplar, kultir ve cevre

arasindaki veya kiiltir ve birey arasindaki iliski icin kullanilabilir.”>

* William R. Bascom, “Halkbilimi Ve Antropoloji”, Ceviri: Metin Ekici, Halkbiliminde Kuramlar
Ve Yaklasimlar 1, Ankara, 2006. s. 78-92
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Il. TURKIYE’DE HALKBILIMi GALISMALARININ

GELISIM CizGisi

1. TURKIYE’DE FOLKLOR VE MILLIYETCILIK ILISKiSi

Folkloru diinyada oldugu gibi Tirkiye’de de milliyetgilikten ayirmak
olanaksizdir. Zaten bu tarz calismalar ulusculuk akimlarinin ortaya ¢ikisi ile
paralellik gosterir. Ulkemizde Osmanli devletinin son dénemlerinden itibaren bazi
halkbilimi ¢caligmalar1 yapilmistir. Bu ¢aligmalar Cumhuriyet donemi inkilaplarindan
olan milliyetcilik akimlarmni destekler bazi nitelikler arz etmektedir. Ozellikle Ziya
Gokalp’in folklor hakkindaki goriisleri ve yorumlari bu donemi anlamamiz i¢in ciddi

bir 6nem arz etmektedir.

Tiirkiye’de folklorun (halkbilimin) dogusunu ve gelisimini anlamak agisindan
Arzu Oztiirkmen’in Tiirkiye’de Folklor ve Milliyetcilik adli eseri énemli bir yol
gostericidir.  Oztiirkmen eserinde folklorun Osmanli’'nin  son ddneminden
Cumbhuriyet’e gegiste olusan milliyetcilik akimlariyla nasil eklemlendiginin gilizel
orneklerini vermektedir. Bu 6rneklere gegmeden once “milliyet¢ilik” ve “ulus” gibi

kavramlar1 da kisaca acgiklamak yerinde olacaktir:

Milliyetgilik (ulusguluk, nasyonalizm): milletine ait olan butin degerlere
sahip c¢ikma, onlari koruma ve yuceltme, baska milletleri ve onlara ait

degerleri kiguk gorme esasina dayanan ideoloji.

Ulus: tarihsel olarak gelismis meta dretimi dénemine tekabil eden



sosyoetnik insan toplulugu. Ulus saglam bir dil, toprak, ekonomik hayat
ortakligiyla karakter, psikoloji, kultir, yasam ve benzeri niteliklerde kendine
0zgu cizgileriyle belirlenir. Ulus feodalizmin ¢6zilup, dagilmaya, yerine
kapitalizmin gegmeye basladigi sirada tarih sahnesine ¢ikar. Bu durum
feodal daginikhgin, pargalanmigligin ortadan kalkmasina, degisik alanlardaki
ekonomik baglarin glclenmesine, bolgesel pazarlarin ortak ulusal pazarlara

dénusmesine yarimci olmustur.

Ernest Gellner ise milleti (ulusu) iki ana unsuru ile sdyle tanimlar: 1) iki
insan ancak ve ancak ayni kultarl paylagiyorsa ayni ulustan sayilirlar. Kultar
burada bir dusunceler, isaretler ve ¢agrisimlar, davranis ve iletisim bigimleri
sistemi anlamina gelmektedir. 2) iki insan ancak ve ancak birbirlerini ayni
ulusun Uyesi olarak taniyorlarsa ayni ulusa mensup demektirler. Bir deyisle
uluslari insanlar yaratir; uluslar insanlarin kendi inang, sadakat ve

dayanismalarinin Griiniidar.*

Yukaridaki agiklamalarin yaninda ekonomik tabana oturan bir millet ve
milliyet¢ilik acgiklamasi da bulunmaktadir. Bu agiklama da milleti (milletleri) ve
milliyet¢iligi ekonomi ve zaman mevhumunu temel alarak su sekilde

tanimlamaktadir;

Milliyetciligin temel, kritik ve kurucu aksiyomu milletlerin ezeliligi ve
ebediligidir. Ayni sekilde milliyetci paradigmaya gore devletlerin siyasi
tesekkdlleri, siyasi ifadeleri olan devletler de ezeli-ebedidir. Bu manada

asagida aciklanacagi gibi milliyetcilik agisindan “milletin menfaati” agisindan

%% Firdevs Giimiisoglu, “Kemalist Milliyetgilik ve Irk¢1 Milliyetcilik”, Bilim Ve Utopya, s.53
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zamanin “cokmesi” s6z konusudur. Milliyetciligin momenti sonsuzluktur...
Milliyetcilik agisindan tarih, tarihsel akis tekrarlanmayacak ve bir daha asla
ayni olmayacak yeni bilesimlerin sirekli olusumu (ve hemen akabinde
erimesi) suUreci degil, zamansal olarak farkli donemlerde surekli ayni kalacak
Ozlerin farkli zamanlarda kendini simsiki kapali bir kabuk gibi koruduklari ve
sadece farkli momentlerde kendini yine aynilik icinde ifade ettigi bir zemindir.

O yiizden devlet hep devlettir; millet hep millettir ve ulusal ¢ikar hep aynidir.”’

Bu temel agiklamalardan sonra, Oztiitkmen’in eserinin ilk bdlimiinii
olusturan Son Dénem Osmanli Aydmnlarinin Folklor Hakkindaki Diislinceleri adli
paragrafinda bu donemdeki folklor ve milliyetgilik iliskisini su sekilde dile

getirmektedir:

Folklor, bagdimsiz bir arastirma sahasi olarak Osmanli aydinlarinin
gundemine “dil”, “millet”, “vatan” ve “medeniyet” kavramlariyla es zamanl
olarak girdi. Namik Kemal'den Sinasi'ye, Ziya Gokalp’den Selim Sirri'ya
kadar uzanan son donem Osmanli aydinlari, folklorun konusuna ve tirlerine
dair saptamalar yaptilar ve daha sonra kurumsallasan Cumhuriyet donemi

folklor arastirmalari icin de bir bakima anahtar gérevi gérdiler.?®

Oztiirkmen bu agiklamalardan sonra Osmanli’da Tiirkgiiliik akimi ve folklor

hakkinda su saptamalarda bulunmaktadir:

...her seyden Once Turkgulik, Helenizm ve Slavizmin de iginde

bulundugu kulturel sistemin bir pargasiydi ve tipki bu kulttrel hareketler gibi,

" Dogan Giirpinar, “Zamanim Oliimii ve Ulusal ¢ikar”, www.tpe.org.tr, internet sitesi.

2% Arzu Oztiirkmen, “Tiirkiye’de Folklor Ve Milliyetcilik”, Istanbul, 1998.5.19
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koku orta Asya’nin gegmisinde olan 6zgun kuilturel bir mitos vaat ediyor ve
Anadolu’dan orta Asya’ya uzanan alana referans vererek imparatorluk
topraklarinin eski guzel gunlerini gagristiriyordu. Bu nedenle de, ayrilikgl
hareketlerle 6zdeslesmeyen, eski dizene iyi kdtl baglihgini muhafaza eden
19. yuzyill Osmanli aydin tabakasini hizla etkiledi ve mobilize etti. Turkguluk,
Tark diline ve Turk kdltiranan temellerine duyulan ilgiyi arttirdi, son dénem
Osmanl aydinlari arasinda ve kurumlari iginde gelisti ve yirminci ylzyilin ilk
yarisindaki Cumhuriyet donemine ayak uydurmaya ¢alisti... farkli topluluklari
barindiran bodlgelerde, Helenizm, Slavizm ya da Turkgulik gibi kalturel
akimlarin birbiriyle nasil rekabet ettikleri hakkinda da c¢ok kisitli bir bilgiye
sahibiz. Diger yandan, Eric Hobsbawn'in énemle altini ¢izdigi gibi, farkh
milliyetcilik hikayeleri gogunlukla aydinlarin, blrokratlarin ve resmi kurumlarin
bakis agisindan yazilmis olup belli bir iktidar iligkisi icinde anlatildilar. “Halkin”
milliyet¢i fikirlere nasil muhatap oldugu, onlari nasil ve hangi kurumlar
araciliiyla 6zimsedigi ve nasil bir karsilik verdigi hala arastirilmasi gereken

bir alan.

Oztiirkmen eserinin ilerleyen bdliimlerinde yeni bir dil ve millet olusturma
cabalarim1 anlatmistir. Bu cabalar1 gergeklestirmeye calisan Osmanli aydinlari
arasindaki  diislinsel  farkliliklar1 da  eserinde  detaylariyla  ac¢iklamustir.
Oztiirkmen’eserinin ilerleyen bdliimlerinde, yine ¢ok kiiltiirlii ve ¢ok dilli Osmanli
toplumundan yeni bir Cumbhuriyet olusturma silirecinde Onemli islevler goren
sirastyla Tiirk Ocaklary, Halk Evleri, Koy Enstitiileri gibi kurumlarin Tiirk halkbilimi
ile olan iligkilerini de detaylariyla aciklamaktadir. Cumhuriyetin ilk donemlerinde

iilke sinirlar1 i¢inde kalan halk kitlelerini ortak bir dil ve {ilkii i¢inde birlestirmeye
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calisan bu kurumlarm, Tiirk halkbilimine olan katkilar1 da eserde agiklanmaktadir.
Bu kurumlarin kendi aralarinda ideolojik, siyasi ve sosyal anlagsmazliklardan 6tiiri
nasil zaman igerisinde trajik bir sekilde ortadan kalktiklar1 ya da cesitli siyasi klikler
tarafindan ortadan kaldirildiklar1 da kitabin  dikkate deger bdliimlerini

olusturmaktadir.

Oztiirkmen’in Osmanlidan kalan Tiirk Ocaklar1 Kurumu hakkinda yaptigi

tespitler ise onemlidir. Buna gore:

Cumhuriyetin ilk yillar, temelleri Osmanli déneminde atilan birgok
kurum igin yeni bir sureci de beraberinde getirdi. Turk ocaklari, Cumhuriyet
déneminin ilk kongresini 1924 Nisaninda topladilar. ik toplantida bir
konusma yapan Hamdullah Suphi’ye gore, Turk Ocaklar’nin iki temel gorevi,
lisan hudutlarini istilalara kargi koruyarak hem “manevi Turk vataninin” hem
de “yeni Turk devriminin” bekgiligini yapmakti. Ne var ki, Turklagun tanimi o
kadar da kolay degildi. Kimin Turk olup olmadidi sorusu 1924 kongresinde
atesli tartismalara yol agan bir kavram oldu. Tdrk Ocaklarina katilirken
Abhaz, Cerkez, Bognak ve Gulrcli kokenli mdultecilerin maruz kaldigi
ayrimciliga karsi Uyelerini uyaran Hamdullah Suphi, “burada Anadolu’da
tekrar toplaniyoruz, burada yeni bir tahammir devri gegirece@iz. Burada
lehgeler birlesecek, sima farklari ortadan kalkacak. Yeniden tarihin kaydettigi
o degismez Turk kudretini kendi ruhlarimizin iginde biriktirecegiz” ve “ya irki
kabul edeceksiniz ya hars1” demekle birlikte tartismalar tam bir uzlasmayla
sonucglanmadi. Frangois Georgeon’ da, 1926 ve 1927 Kkurultaylarinda,
Musliman olsun veya olmasin Turk¢ceden bagka dil konusan ve kendi yerel

geleneklerini yasatan yerlesik ve gogmen azinlik topluluklarinin durumlariyla
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ilgili tartismalara dikkat ceker.”

Yazinm ilerleyen boliimlerinde Oztiirkmen, Georgeon’un bu ocaklar
hakkindaki tespitlerini detaylariyla agiklar. Ne var ki bu ocaklarin yazi ve kilik
kiyafet inkilaplarma karsi olan tutumlari, 1930’larda meydana gelen tiirli dini
eksenli ayaklanmalarla olan iligkileri bu ocaklarm M. Kemal tarafindan da
elestirilmesine ve 1931°de olagan biiylik kongrelerinin ertesinde “ironik olarak”
feshedilmesine sebep olmustur. Bu karar Oztiirkmen’de su sekilde yer almaktadir:
Yine de Turk Ocaklar’ni kapatma karari bir yerde sasirticiydi. Walter F.
Weiker’in belirttigi gibi, fesih kararina kadar, Cumhuriyet Halk Firkasr'yla
aralarinda yukselen gerilime ragmen, ocaklarin resmi kanatla iliskilerinin
normal seyrinde devam ettigi yolunda da isaretler vardi. Atatirk’in en yakin
meslektaslari, kurumun dergisi olarak faaliyet gosteren Turk Yurdu’'na katkida
bulunmaya devam etmekteydiler. 1930 raporlari, sube sayilarini ve faaliyet
alanlarini gelistirme ydninde plan taslaklarini igermekteydi. Bu gérinimuine
ragmen, 1910’lu yillarin Jon Tlrk gelenegdi iginde yapilanmisg olan Turk
Ocaklari’nin, Cumhuriyetin ilk yillarinda millilesme ¢abalarini perginlestirici bir
roli tam da Ustlenemedikleri gerekgesiyle kapatilmalari, devletin kultar

kurumlari (izerinde giderek artacak olan etkisinin ilk sinyallerini veriyordu.*

Gilimiisoglu’nun Kemalist Milliyetcilik ve Irk¢t Milliyeteilik baslikli bir
makalesinde ise Tiirk Ocaklarmin durumu; Tiirk Yurdu Dergisi ve Tiirk Ocaklarinda

gliclenen Pantiirkist egilimler alt baslhiginda su sekilde a¢iklanmaktadir:

Tarkiye'de milliyetcilik olgusu; Osmanli’'nin son ddnemlerinde igine

Y A.g. e. 5.46-47
0 A.g. e 5.52-53
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girdigi parcalanma surecinde ortaya c¢ikar. Osmanlicilik, Panislamizm ve
Panturkizm akimlarindan en etkin olani (6nceleri kendini Panturkizm olarak
ifade eden) Turk milliyetciligidir. 1912’den itibaren yayimlanmaya baslayan
Tark Yurdu dergisi, Turk milliyetgiliginin merkezi yayin organi islevi gorar.
Tarkiye aydinlanmasinin  duslinsel zeminini  olusturur. Bu dergide
Osmanlr’'nin ekonomik sorunlarindan, bazi mesleklerin yok olmasina; egitim
sorununun nasil giderilecegine iligkin 6ngorulerden, kadinin konumunu
iyilestirmeye, halk saghgi politikalarini olusturmaya; milli tarih yaziciligindan,
sosyolojik analizlere ve laik bilimsel egitimin nasil olmasi gerektigine iligkin
Onerilere dek genis bir yelpaze i¢inde, Cumhuriyet politikalarinin temelleri
olugturulur. Turk Ocaklari da 1920’li yillarin basinda bu politikalarin halka
ulastinimasinin mekanlari olarak islev gorur. Devrimlerin hayata gegirildigi
yirmili yillarin ikinci yarisinda ise bu kurumlar giderek devrimlere karsi ¢ikan

bir gizgiyi benimsemeye baslarlar.’’

Glimiisoglu, bu makalenin ilerleyen boliimlerinde Tiirk Ocaklarinin
1930’larin gbzde akimlarindan fasizmi destekledigini ve H. Suphi’nin Mussolini
taraftarlig1 yaptigmi belirtmektedir. Yine Tiirk Ocaklarmim bu yillarda (1930’larin
baslarinda) kilik kiyafet devrimine, harf inkilabina karsi diismanca bir tutum
sergiledikleri, Islamiyet’in kisas uygulamasini medeni kanuna yeg tuttuklar1 gibi
saptamalar da makalede agiklanmistir. Serbest Firka denemesi ve Kubilay olaymin

bu ocaklara kars1 bardagi tasiran son damla oldugu da makalede yer almaktadir.

Boratav’in milliyetgilik ile ilgili gdriisleri de Oztiirkmen’in kaleminden su

sekilde acgiklanmaktadir:

*! Firdevs Giimiisoglu, “Kemalist Milliyetgilik Ve Irkgi Milliyetcilik”, Bilim Ve Utopya, s.53-55.
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Boratav, dil birligi yaninda millet taniminda énemli bir unsur olan kulttr
birligini “maziye beraber bagli olmak, zengin ve musterek bir hatirat mirasina
sahip olmak, ge¢mis zamanlarin aci ve tatli hayatini beraber yasamis,
Umitleri beraber beslemis, buylk eserleri beraber yapmis, bayuk muskulleri
beraber asmis olmak” seklinde acgiklar. Boratav'in 6zellikle vurguladigi bir
diger nokta ise, bugunki Turk milleti icinde Hiristiyan ya da Musevi olmak
veya Kurt, Cerkez, Laz ya da Pomak orijininden gelmenin her hangi bir
ayrimciliga yol agmamasi gerektigidir. Boratav, Demokrat Parti ve Millet
Partisinin de irk ve din ayrimciligi goézetmediginin de altini ¢izer. Bu, tabii

iIrk¢i-Turanci guruplarin yaklasimlarindan oldukga farklidir.

Boratav, savunmasini milliyet¢ilik hakkinda kendi goriisleriyle noktalar:

Ben ne siyasi bir muharririm, ne de ictimai doktrinler tGzerine ders
yapmig bir hocayim; milliyet nazariyeleri Uzerinde fikir ve munakasa
yurutmemis olmam pek tabiidir. Fakat ben senelerce liselerde Turk edebiyati
ve bir Turk Universitesinde Turk folkloru ve halk edebiyati okuttum. Bu
mevzularda kitaplar yayinladim, cesitli dergi ve gazetelerde yazilar yazdim.
Bir politika mevzuu olarak milliyetgilikten bahsetmemis olsam ve bir politika
olarak kendimi milliyet¢i diye ilan etmemis olsam bile, “millet’in ne demek
oldugunu anlamig ve anlattigi sosyal varligin degeri Uzerinde, yani “milli” olan
seylerin Uzerinde durmamis olabilir miyim? Benim bu degerleri inkar ettigim
ve yiktigim iddia olunuyor. Burada bdyle olmadigini sadece sdylemekten ne
cikar? Bu iftirayl firlatanlar, tahrife, uydurmaya ve dupediz sahtekarliga

dismeden soylediklerinin dogrulugunu ispat edecek tek bir satirimi bile
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gOsterememiglerdir. Ben yazilarimdan bazi pargalarla onlarin yalanlarini

yiizlerine vuracagim.’

Oztiirkmen’in Boratav’in milliyetgiligi hakkindaki bu goriislerine énemli bir
itiraz ise Kurtulus Kayali’dan gelmistir. Pertev Naili Boratav’a Armagan adli

calismada Kayali, Oztiirkmen’e olan elestirilerini 6zetle su sekilde belirtmektedir:

Hemen higbir sey bilmeden Pertev Naili Boratav’dan bahsetmenin
gerekgesi anlasiimaya caligiimalidir. Tek bir kitapla hemen her seyi izah
etme denemesi Tirkiye'de Folklor ve Milliyetgilik kitabinin Pertev Naili
Boratav’a iligkin bélimd igin de gecgerlidir. Terciimenin iyice kutsandigi bir
dénemde ham materyalin, Tiirkiye’nin kdltiirel zenginliginin yorumlanmasina
doénlik ilginin yoklugu, didgstinme zaafini en fazla (zerinde durulmak gereken
husus olarak vurgulamaktadir. Dlsinme zaafi, Pertev Naili Boratav’in
yazdigi metinleri birer folklor malzemesi durumuna getirmigtir. Artik Ustatlar
(") Pertev Naili Boratav’'in yazdiklarina Batililar kimi tipik Turk filmlerine nasil
bakiyorlarsa tam da dyle bakmaya bagladilar. Turk sosyal bilimcilerinin eski
aliskanliklari yeni kugsaklarda giderek artarak yaygin bir sekilde Turkiye'de

olup bitenlere karsi bir yabancilasmaya yol agmistir.”

Kayal'nmn elestirisi daha ziyade Oztiirkmen’in kitabmm “Folkloru

Milliyetcilikten Ayrma Cabasi” bashgi altinda Boratav’i milliyet¢i degilmis gibi

32 Arzu Oztiirkmen, Tiirkiye’de Folklor Ve Milliyetcilik, istanbul, 1998.5187—188
3 Kurtulus Kayali “Sosyal Bilim Alanindaki Diisiince Zaaflari: Pertev Naili Boratav’m Yazdiklarini
Folklorik Malzeme Haline Getirirken”, Metin Turan, “Pertev Naili Boratav’a Armagan” i¢inde,

Ankara, 1998. s. 54-55
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gostermesinden kaynaklanmaktadir. Oysa Boratav milliyetcilik ve bilim adamligi

ozelliklerini zihninde ve ¢aligmalarinda harmanlamay1 basarmis bir arastirmacidir.

Oztiirkmen kitabmin devam eden sayfalarinda Boratav’in eserlerinden

parcalar ile kendisini nasil miidafaa ettigini agiklamaktadir.

Oztiirkmen’in Cumhuriyet’in diger “halk kurumlarr” olan Halkevleri ve Koy
Enstitiileri i¢in yaptiklar1 tespitlerde biiylik oranda benzemektedir. Bu tespitlere gore
de her daim siiregelen iktidar ve muhalefet ¢ekismesi i¢inde kalan bu tarz halk
kurumlari zaman igerisinde yipranmislar, giicsiizlesmisler ve ortadan kalkmiglardir.
Ulkemizde bu tarz siyasal ve ideolojik catismalarin yansima alanlarindan en
onemlisinin sosyal bilimlerin alani1 (6zellikle tarih ve tarih yaziciligi) oldugunu da
g0z Oniine alirsak, sosyal bilimlerin ve folklorun giiniimiizdeki ve yakin gelecekteki

sorunlarinin neler olabilecegini kestirmemiz ¢ok da zor olmaz.

2. CUMHURIYET DEVRINDEN ONCEKIi FOLKLOR
CALISMALARI

Bu donemdeki folklor calismalar1 daha ¢ok derleme ¢alismalarindan ibarettir.
Osmanli devleti 1877-78 Osmanli-Rus savasindan sonra duraklama ve gerileme
donemlerini geride birakmis ve dagilma sathasina gelmisti. Balkan harplerinden de
yenilgiyle ¢ikan devlet kendisini devam ettirebilmek icin yeni bir millet (ya da
modern anlamda bir ulus) insa etmek durumundaydi. Bu ulus insas1 ve yeni bir

kimlik kazanma projesinde folklor de kendine bir yer bulmaktaydi:

Arastirmacilar tarafindan genellikle Tarkiye Cumhuriyeti’nin kuruldugu

donemler baglaminda tartisilan kimlik problemi Osmanl tarihinde ¢ok uzun
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bir gegmise sahiptir. 1839’da ilan edilen Tanzimat'in modernlesen devlet
temelinde olusturmaya calistigi vatandaslik fikrine dayanan modernlesme
hareketi, 2. Abdllhamitin Pan-islamci hareketi ve 1912-1913 Balkan
savaslarindan sonraki dénemde Ittihat ve Terakki partisinin etnik temele
dayanan Turk milliyetciligi. 1908 devrimi Osmanli imparatorlugunun geri
kalmighdini  agiklamaya c¢alisan ve halklarin birlestiriimesine iliskin
spekllasyonlar yapan U¢ temel diuslnce akimina yerini birakmistir: geri
kalmigliktan dolayi dini suglayan Batici sekuler modernistler, geri kalmishgin
gerekli islami dizenin saglanmasindaki sorunlardan olustugunu disiinen
islamcilar ve son olarak geri kalmish@in “milli kiltirlerin kaybolmasi pahasina
kendisini bir medeniyet olarak empoze eden islam sonucunda milli kiltiriin
yok olmasi” oldugunu iddia eden Turkguler. YildizZa goére Turkiye
Cumhuriyetine etnik milliyetgilik 1908 devriminden miras kalmistir. Ancak,
Kemalizm'in milliyetciligini herhangi bir etnik milliyetgi kategoriden ayri olarak
tanimlayan yaklasimlar da mevcuttur. Gllalp Kemalizm'in temelinde Osmanli
imparatorlugu milliyetciligine benzer bir sinirlara dayanan milliyetgilik
gormektedir. Bu kavramsallastirmaya gére Tlrkiye sinirlarinda yasayan

herkes Tiirk olarak tanimlanmaktadir.>*

Yukarida almnt1 yapilan Koray Degirmenci’nin bu makalesi de tipki Arzu
Oztiirkmen’in kitabinda oldugu gibi folklor milliyetcilik iligkisini incelemektedir.
Millet (ulus) insa edilmesinde dnemli yer tutan halkbilimi ¢aligmalar1 ayn1 zamanda

inga edilecek olan topluma yeni bir “onur” kazandirma amacini da giitmektedir. Zira

** Koray Degirmenci, “Tiirk Milliyet¢igi Ve Folklor Calismalari: Romantizm ile Aydinlanma
Arasinda”, Kirk Budak, s.101
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makalenin bir boliimiindeki bir alt bilgide Osmanli doneminde Tirkliik kavrami i¢cin
Ilhan Basgdz’iin kaleminden su aciklamalar yapilmaktadir: Onlar (bu kelimeyle
Osmanli elitleri kastediliyor) icin Turk “sadece egitim gérmemis ve cahil
koyluleri ifade etmekteydi.” Benzer bir agiklama da Serif Mardin’in Din ve
ideoloji adli kitabinda yer almaktadir.”® Yine Basgoz’iin Nasreddin Hoca’sinda,
Selguklu ve Osmanli doneminde yonetim kademesinin Tiirk-Tiirkliik olgusuna bakis1

su sekilde ifade edilmektedir:

Bu iki din, kdltir ve hayat bicimi arasindaki bu gerginlik, baska
eserlerde de karsimiza ¢ikar. Su iki 6rnegi 1482 yilinda derlenen bir atas6zu
kitabindan aliyorum: Vay ol kurke ki bit duse/Vay ol eve ki Turk dige- On
Tark bir turp, hayf ol turpa. Bu atas6zlerinde turptan ve bitten daha degersiz
gorilen Turk, egditimi olmayan koylli ve gogebe Turkmen'di. Bu atasdzleri,
kentli medreseli aydinin kdyli gdgebe hakkindaki goérusund yansitiyordu.
Fuat Koprall, bu gerginligin baska ve daha carpici orneklerini verdikten
sonra, halki koyun surlisi gibi gdren bu davranisin, islam felsefesinin bir

ilkesi oldugunu belirtiyor ve diyor ki:

‘Ortagag Islam filozoflarinin ve ahlakgilarinin nazari sistemine gore,
avam sinifl, yani genis halk zimresi, sadece koyun surUstnden ibarettir;

onlari adaletle idare etmek, yani gobanlik, yiiksek sinifin vazifesidir.”°

Bu kii¢iik diisiirticii tavirlar, diisiinceler ve sifatlar yeni kurulacak devlet ile

birlikte degisim gecgirecek ve daha bagka bir nitelik kazanacakti.

% A. g. m. 5.102 (Dipnotta)
3¢ flhan Basgoz, Nasreddin Hoca, Istanbul, 1999, s. 30
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Bu 6n bilgilerin 15181nda ilk “Tiirk™ folklor ¢aligmalarinin ne zaman ve nasil
basladigina iliskin bilgilere gecebiliriz. Cesitli kaynaklarda (Oztiirkmen, Tan,
Boratav, Baskurt, Evliyaoglu ve digerleri) bu bilgiler yer alsa da bilgilerin arasindan
bir se¢cim yaparak bunlar1 ayiklamak ve 6zet olarak sunmak daha mantikli olur. 19.
asrin ikinci yarisinda Osmanli aydinlar1 arasinda gelisen halkbilimi meraki bu

konularda arastirma yapan ¢esitli uzmanlarin yetismesine vesile olmustur:

Osmanli egitim kurumlarinda tarihgilik islami gecmis ve Osmanli
hanedani Uzerinde dururken, “Turkluk fikri”, diger milliyetci akimlarda oldugu
gibi, dil kavraminin etrafinda sekillendi. Tanzimat doneminde birgok aydin
yeni yeni olusan siyasi ve toplumsal fikirlerin daha etkin iletisimi igin dilde
sadelesme geregini vurguladi. Bunlarin basinda Namik kemal (1840-1888),
Sinasi (1826-1871) ve Ziya Pasa (1829-1888) gelir. Bu arastirmacilarin
arasinda Namik Kemal’in eserlerinin 6nemi, Ust sinif barokrat elitin ve ayan’in
tersine, onun toplum ve halk kavramlarina dair bir bilin¢ olusturmada 6ncu bir
rol oynamasidir. Dil ekseni etrafinda yavas yavas Osmanl aydinlarinin
gindemine giren halk kultirine duyulan bu ilginin baska bir ayag: da
memleketin maddi kultirayle ilgiliydi. Oryantalistlerin etkisiyle da olsa
Osmanli kultGranh temsil ettigi dustntlen el sanatlari zamanla deger
kazandi. 1869 yilinda Muze-i Himayun olarak adlandirilacak ilk Osmanli
miizesi, 1846’da istanbul’da agildi ve degerli bircok halk sanati érnegi orada

sergilendi.”’

Bir bagka 6nemli isim olan Ziya Gokalp igin halkiyatin énemi “resmi

medeniyet” ve “halk medeniyeti” arasinda kurdugu karsitlikla yakindan

37 Arzu Oztiirkmen, Tiirkiye’de Folklor Ve Milliyetgilik, Istanbul, 1998.s. 24
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ilgilidir. Gokalp’e goére, halk medeniyeti ve resmi medeniyet Turklerde baska
milletlerde oldugundan ¢ok daha keskin bir ¢izgiyle ayrilmisti: Tarklerin yakin
donemde hezimete ugramalarindaki en buylk etken kendi miesseselerini
yukselterek medeniyet kurmak yerine yabanci milletlerin muesseselerine
zahmetsizce konarak bir medeniyet olusturmaya kalkismalariydi. Bunun
sonucu olarak, Gokalp’in 20. yuzyilin basinda Osmanli-Turk toplumu igin
tespiti pek de umut verici degildir. Ona goére, “ne resmi ariflerde milli bir
hassasiyet, ne de halk irfaninda usuli bir intizam ve irtika mevcut

olabilmistir.”®

Ziya Gokalp gibi, folklora yeni bir arastirma alani olarak dikkat ¢eken
Osmanl aydinlarindan biri da Riza Tevfik’tir. Halk medeniyetini Turklugu
muhafaza eden bir kaynak olarak goéren Gokalp’in folklor ve milliyetgilik
arasinda kurdugu iligkiyi, 1913 yilinda Peyam gazetesinin edebi ekinde g¢ikan
“folklor- folk-lore” adl yazisinda Riza Tevfik farkh bir agidan kurar. Ona goére
folklor ve ulus arasindaki iligskiyi kuran kavram “anonimlik” tir. Diger bir
deyisle, Riza Tevfik'e gobre, ancak toplumun benimsedidi s6zlU uUrlnler
yasayabilirler; belli bir tarihsellik iginden stzulerek gunimuze kadar uzanan
folklorik tGrler bir milletin kendini ifade edis bigimi olarak da gorulebilirler.
Riza Tevfik’in 6nemle vurguladigi bir diger nokta da folklor Grtnlerinin belli bir
sadelik i¢inde ulastiklar1 Ustlin sanatsal ifade gucudur. Halk dilinin edebi dile
oranla daha kisitli bir s6z dagarcigi oldugunu kabul etmesine ragmen sdyle
der: “... onda ne garip ne icazl bir fusun-1 eda (charme de I'expression) var ki

birka¢ s6zle birgok seyler sdyleyebiliyor.” Riza Tevfik igin halk edebiyatinin

AL e 52627
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“buyuleyici edas!” resmi edebiyatimizin birgok eserini geride birakir. Herhangi
bir folklor Grinundn yogun ifade gucuyle hem tarihsel bilgiler igerebilecedini
hem de tarihsel anlatilarin yapamadigini yaparak bahsedilen konularla daha

farkli bir dizlemde bulusma sagladigini soyler.

Riza Tevfik gibi folkloru Avrupa referansiyla giindeme getiren bir diger
yazar da Koprulizade Mehmet Fuat’tir. 1914 yilinda kaleme aldigi “yeni bir
ilim: halkiyat; folk-lore” ikdam gazetesinde yayinlanir. Képrili, folklorun
Avrupa’da vyillardan beri kurumsallagsmis olmasina ragmen Osmanli
camiasinin “hala bdyle bir seyin mevcudiyetinden bile gafil” olmasindan
yakinir. Balkan 6rnegini gostererek folklor ve milliyetgilik arasindaki yakin
ilgiyi kdprult soyle kurar: “Balkan milletleri Rumeli’yi kendi aralarinda taksim
icin mucadele ederken yalniz silahla degil, bir takim delail tarihiyle, lisaniyle
ve insaniyle ile de micehhez idiler. “Folklor” tetkikati onlara ¢ok noktalarda
rehber oluyordu.” Koépruli'ye gore folklor arastirmalarinin milliyetgilikle ilgisi
sadece bir vatan askindan ibaret degildir. Folklorik bilgi siyasi idarecilerin sik
sik basvurduklari bir kaynak olmasi vesilesiyle ayni zamanda islevsel bir
bilgidir de. Devlete hizmet icin folklor kaynaklarini kullanma meselesinin altini
cizen Koprill, bu konuda Ingilizlerin Hindistan’da, Fransizlarin Cezayir ve
Tunus’ta vydruttikleri arastirmalara deginir; ayrica, Ruslarin benzer
arastirmalari Turkiyat adi altinda yaptiklarini da hatirlatir. Ama 6énemle
vurguladigr bir bagka nokta da folklorun uluslararasi camia igindeki
“temsiliyet” ve “tanitim” ozellikleridir. Kopruli'ye gore, Avustralya ve Afrika
“vahsileri” hakkinda yapilmis arastirmalar Tarkler Gzerine olanlardan kat kat

daha fazladir: “...Garp ilim irfanina Turk folklorunu tanitmak vazifesi tabi
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atiyle Turk matefekkirlerinin uhde-i mesuliyetine terettlip ediliyor. Bu tarz

mesai Turk milletine edilecek hizmetlerin belki en miihimidir.”*°

Fuat Koprulu gibi folklor arastirmalarina “milli bir vazife” gézuyle bakan
bir bagka Osmanli aydini da kuskusuz Selim Sirri (Tarcan) idi. Selim Sirri,
folkloru “vicuda getirilen” bir malzeme olarak da goérmektedir: halk
kavraminin aydinlar arasinda dnem kazanmasiyla birlikte “her millet mazisini
tetkike baslamisg, itiyadin ve tabayiin menseleri arastinimis, hurafeler,
ananeler, masallar, darb1 meseller, destanlar, tlrkaler, milli rakslar toplanarak
folklor vicuda getirilmistir.” Bugun folklor tarihgesi iginde yeri dnemle
vurgulanan J.G. Herder’e direkt referans veren ilk aydinlardan biri de Selim
Sirrdir. Ama Selim Sirr’nin folklor alanindaki asil rol modeli yakindan
tanidigl isveg'teki folklor derlemecileri ve onlarin calismalari 1s1§inda
olusturulmus olan folklor miizeleridir. isve¢teki folklor mizeleri, Selim Sirri
icin de Fuat Kopruli’de oldugu gibi eski adet, yasam bigimi ve inanglarin

“vesaikle tespit” edildigi yerlerdir.*

Folklor konusuna dogrudan deginen ve bu konudaki dusunceleri,
yaklasimlari yazili olarak bugiine ulasan bir bagka aydin da kuskusuz Yusuf
Akgura’dir. Yusuf Akgura’ya gore “ne etnografi ne de folklor birer ilim degildir;
ancak asil ilim, etnolojiye malzeme toplayan hadimlerdir.” Diger bir deyisle,
folklor derleme isinden ibarettir, degerlendirme isiyse etnolojinin isidir.
Etnoloji “etnografinin topladigi malzemeyi bir sistem Uzere tanzim edip halk

hayatinin her nevi hadiselerini muayyen kanunlara icra ederek, bu hayatin

% A.g. e.5.30-32
0 A.g. e 5.33-34
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tekdmul seyrini gosteren ilim” olarak gorulir. Bu tanimlamalar Akgura’nin
“folklor” teriminden daha ziyade “folklorik malzeme”yi algiladigina isaret

eder.!!

Yukarida belirttigimiz Osmanli aydini yazarlarin hemen her biri bu
konunun siyasi boyutuna da dikkat gekiyor. Ozellikle “folklor’ ve “ulus”
arasindaki iligkinin farkli agilardan da olsa alti hep ¢iziliyor. Riza Tevfik’e gore
folkloru ulusa mal eden temel nokta “anonimlik” ise, Ziya Gokalp’e goére
folklor “TUrk ulusunun” 6zgun kultarinin bozulmadan biriktigi bir depodur.
Fuat képrula folklorun ulus-devlet “idaresi” igin bilgilendirici hatta “istihbarat”
verici rolune dikkat ceker. Selim Sirri ise “dunyanin en merakli folkloru Turk
ilinde bulunur” diyerek folklorun bir Ulkeyi baska Ulkeler nezdinde “temsil
etmesi” boyutunu vurgular. Bu yazarlarin ¢ogu igin Avrupa’yla mukayese
anahtar bir noktadadir. Avrupa’da folklor konusunda fikir Gretmis olan Herder,
Thoms, Grimm kardesler ve Van Gennep gibi bircok arastirmaci-aydina

referans verirler. +

Bu temel bilgilerden sonra Tiirk folklorunun, Cumhuriyet sonrasi nasil bir yol

izledigine bakabiliriz.

3. CUMHURIYET DONEMi FOLKLOR CALISMALARI
Tarkiye’de Cumhuriyetle birlikte ortaya konan siyasal tercihler icinde
kaltaran nasil tanimlanacagi, kulturde ne tur bir secicilige yer verilecedi esasli

bir problem kaynagi olmustur. ClnkU kultar agik bir karsilasma, yuzlesme ve

T A.g. e 5.35-36
2 A.g e s.37-38
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¢cekisme alanidir; onu bir butlinlestirme araci olarak gormenin artik imkani
yoktur. Mevcut kadlttrin toplumu total dizeyde anlamlandiracagi gorisu de
bu nedenle reddedilir. Kultiran toplumsal maliyeti devlet, iktidar ve aydinlar
nezdinde surekli tartisilir. Temel sorun kualtirin maliyetinin ne oldugudur? O
gergekten Uretiliyorsa bu dretimin sermeyesi ve emegi nereden gelmektedir?

Ya da kim kazanip kim kaybedecektir?*’

Bu paragraf Cumhuriyet ve devrimlerin nasil bir degisime yol agtigmin
aciklanmasi bakimindan &nemlidir. Zira Cumhuriyet’ten dnce belirgin olan Islam
0gesi, devrimle birlikte Tiirk 6gesine doniigsmiistiir. Bu durum M. Kemal Atatiirk’iin
de belirttigi lizere “Tiirkiye cumhuriyetinin temeli kiiltiirdiir” anlayisini ortaya
koymustur. Bu kiiltiiriin nasil bir kiiltiir oldugu ne tiir bir muhteva igerdigi yeni
yapilan calismalar1 da etkileyecektir. Yine Atatiirk bir baska konusmasinda

halkbilimi ile dolayl1 a¢idan ilgili olan su s6zleri sOylemistir:

“...bozuk zihniyetli uluslarda buyuk c¢ogunluk baska amaca, aydin
denen sinif baska zihniyete maliktir. Bu iki sinif arasinda tam karsitlik, tam
muhalefet vardir. Aydinlar nasil kitleyi kendi amacina yoneltmek ister; halk
kitlesi ve halkin buyuk ¢cogunlugu ise aydin sinifa bagh kalmak istemez. O da
baska bir yon bulmaya calisir. Aydin sinif dusiince ve uyarma yoluyla buyuk
kitleyi kendi isteklerine uydurmada basari saglayamayinca baska yollara
basvurur. Halka hikmetmeye ve zor kullanmaya baslar; zorbalikla
yonetmeye kalkar. Artik burada ¢cozumlenecek noktaya geldik; halki ne birinci
yontemle ne hukmederek ve zor kullanarak kendi amacimiza surtuklemede

basarili olamadigimizi goruyoruz. Neden?”

* Necdet Subast, “Kiiltiirel Mirasin Cesitliligi ve Segicilik Sorunu”, Dogu Bati, s. 138
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“Arkadaslar, bunda basarili olmak i¢in, aydin sinifla halkin zihniyet ve
amaci arasinda dogal bir uygunluk olmasi gerekir. Yani aydin sinifin halka

dnerecedi amagclar halkin ruh ve vicdanindan alinmali.”*

Atatilirk, Konya’da yaptig1 bu O6nemli konusmasinda aydinlarin halk ile
birlikte hareket etmesi gerektiginin onemine dikkati ¢ekmektedir. Bu donemde
olusturulan kiiltiir kurumlar1 da “halka dogru” parolasini ilke edinmis kurumlardir.
Diinyada folklor ve milliyetgilik iliskisi ve Tiirkiye’de folklor ve milliyet¢ilik iligkisi
adl1 boliimlerde bahsedilen, bu donemlerde olusturulan kiiltiir kurumlarinin ve bu
kurumlarda yapilan ¢alisma ve girisimlerin (Koy Enstitiileri, Halk Evleri ve diger
kurumlarin) baglarna gelen trajik olaylar1 burada tekrar etmeye liizum yoktur,
Oztiirkmen’in kitabinda bunlar tiim detaylariyla agiklanmaktadir. Ancak bu bdliimde
bahsedilebilecek en 6nemli kurum biiyiik ihtimalle Aydinlar Ocagi olacaktir. Bu
Ocak, 1980 askeri miidahalesinden sonra giinliik hayatimizi biiyiik dl¢iide degistiren
Tiirk-Islam sentezinin en &nemli merkezlerindendir. Ocak ile ilgili ¢esitli
kaynaklardan derlenen bilgilerin bize gliniimiiz Tiirkiye kiiltiiriiniin hangi temeller

iizerinde yiikseldigini agiklamasi bakimindan énemlidir.

Bu boliimiin ilk alt baslig1 altinda verilen bilgilerde bu tarz kiiltiir ocaklarinin
20. yiizyilin baslarmda Osmanli imparatorlugundaki toplumsal ¢dziilmenin Oniinii
alabilmek amaciyla daha ¢ok Jéontiirk hareketinin destekgileri tarafindan orgiitlendigi
aciklanmisti. Bu donemde bu ocaklar Rum, Ermeni, Bulgar ve bugiin izini
siiremedigimiz bagka halklarin da milliyet¢i sdylevleriyle bir yaris ve rekabet i¢inde
olduklar1 bilinmektedir. Yine bu tarz kiiltiir ocaklarinin Cumhuriyet devrimi

oncesinde Tatar Tiirk’i olan Yusuf Akcura’nin biiyiik gayretleriyle o donem goz

* Sait Evliyaoglu-Serif Baykurt, Tiirk Halkbilimi, Ankara 1988, 5.9-10
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oniine alindiginda, gorece “ileri” bir toplumsal yapiy1r savunduklar1 da dogrudur.
Ancak 1930’larda Hamdullah Suphi (Tanridver) ile bu ocaklarda baslayan inkilap
karsit1 yapilanma bu ocaklarin donem yoOnetimi tarafindan lagvedilmesine sebep
olmustu. 1970’lerde agilan ve giinlimiiz siyasetini ve kiiltiiriinii sekillendiren bu tarz
kiiltlir ocaklarindan biri olan Aydinlar Ocagindaki fikirsel yapilanma ve bu
yapilanmanm halka ve halkbilimine olan etkileri gerek Dogu Bat1 dergisindeki bir
makaleden, gerekse Bozkurt Giiveng’in Tiirk Kimligi adli ¢alismasindan ozetle

asagidaki sekilde agiklamak miimkiindiir:

Milliyetgilik ve ammetgilik gerilimi 1960’ yillarin sonlarina dodru esen
devrimci rlzgarlarinda karsi guruptaki aydinlarin bir ortak birlik altinda
toplanmasina sebep olmustur. Bu durum makalede su sozlerle anlatilmaktadir:
Tirk-Islam sentezi, 14 Mayis 1970 yilinda “milli kiltiir ve suuru gelistirmek
suretiyle Turk milliyetciligi fikrini yaymak” amaciyla kurulan Aydinlar Ocagi
gevresinde bir araya gelen sagci siyasetci ve fikir adamlarinin birkag yil sonra
ortaya koydugu, “sentez’dir. Makalenin diger kisimlarinda bu “sentez”’e gore
Tiirk kalmanin yalniz Islam kalmakla korunabilecegi goriisii ve “sentezin” 1980
askeri miidahalesi sonrasinda iktidar tarafindan nasil benimsendigi ele

almmaktadir.*’

Bozkurt Giiveng’in Tiirk Kimligi adli ¢alismasinda ise bu durum asagidaki

sekilde acgiklanmaktadir:

* Ciler Dursun, “Tiirk islam Sentezi ideolojisi ve Oznesi”, Dogu Bati, s.58-79
*Tiirk Tarih Kurumu

**Tiurk Dil Kurumu
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Peyami Sefa’nin (1963), Dogu-Bati Sentezi'nde Turk inkilabina
yonelttigi elestirilere, 6nerdigi “Turk-islam sentezi’ne 1970’li yillarda Aydinlar
Ocagi sahip c¢iktl. Ocak, Turkiye’nin buglinki meseleleri Uzerindeki
gorisleriyle (1973), Peyami’nin “Tlrk- Islam sentezi” 6nerisini acikca
destekledi. Bu gorus, 12 Eylul askeri mudahalesini hazirlayan kadrolarca
hemen aynen benimsendi, uygulamaya konuldu, savunuldu. 1980’li yillar
boyunca, TTK*, TDK**, TRT, MEB, YOK ve Kiiltiir Bakanh@inca uygulandi.
Bu tarih yorumuna gére, ‘“kiltir varliginin degismeyen &6zi dindi”; “din
kiltiirtin 6zd; kiltir ise dinin formuydu.” Tiirk kiiltiird, Islamiyet ile baglyordu.
Uygulamanin agik amaclarina goére, laik Tlrkiye cumhuriyetinin vatandaglari
yeniden Miisliiman olacaklar; Islamiyeti bu plandan &greneceklerdi.
Kamuoyundaki ve basindaki tepkilerle, kimi aydinlarin uyarisi Uzerine,
giderek gucunu yitirmis gortnen milli kdltir plani, 1989-90°l yilardan sonra,

resmen degilse de kismen yirirliikte gériiniiyordu.*

Bu sentez ve sentezin topluma devlet eliyle dayatilmasi siiphesiz halkbilimi
calismalarmi da etkilemistir. Ulkemizin 6nemli halkbilimcilerinin artik gercek
anlamda bilimsel g¢alismalarini bu sentezin baskis1 disinda gerceklestirebilecekleri
ortam/ortamlar bulmak amaciyla yurt disina gitmelerinin de énemli bir nedeni bu
dayatmaci anlayistir. Dilde sadelesmeye ve 6z Tiirkcelesmeye karsi ¢ikan bu anlayzs,
halk dilini 6nemli 6l¢iide gbz ardi etmis, bu donemde daha ¢ok divan edebiyati
driinlerinin arastirilmast ve degerlendirilmesi 6nem kazanmistir. Bu durum
halkbilimi c¢alismalarina, 6zellikle halk edebiyati, halk tarihi ve halk ozanlarinin

eserlerinin arastirilmasi derlenmesi ¢alismalarina onemli bir sekte vurmustur. Diger

46 Bozkurt Giiveng, Tiirk Kiiltiirii, Istanbul, 1997,s. 47
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yandan {ilkemizin siirlar1 igerisindeki herkesin Tiirk addedilmesi ve farkh
etnisitelerin diglanmasi da yine halkbilimi alanina 6nemli bir sorun yaratmistir. Bu
“sentez” zaten lilkemizde ve diinyada oldukca zor olan objektif tarih ve tarih
yazicilig1 basta olmak iizere tiim sosyal bilimlerin ¢alisma alanmi biiyiik dl¢lide

daraltmistir.

Bunlara ragmen 1923-1980 aras1 donemde halk kiiltiiriinii ve halk tarihini
ortaya ¢ikaran degerli iirtinler verilmistir. Bu tiriinler, Tiirkiye’de folklor denilince ilk
akla gelen isim olan P. N. Boratav basta olmak iizere ¢esitli bilim adamlarmin yogun
gayretleriyle ortaya ¢ikmustir. Yerli halkbilimcileri ortaya ¢ikmadan 6nce pek cok
halkbilimi 6gesi yabanci bilimciler tarafindan derlenmekteydi. Macar besteci Bela
Bartok’un Tiirk halk miizigi derleme ¢alismalar1 bu konudaki en belirgin 6rneklerden
biridir. Bunun yami swa Onemli halk kahramanlarindan biiylik ¢ogunlugunun
yasamlar1 da yabanci bilim adamlar1 tarafindan incelenmistir. Bunlara 6rnek vermek
gerekirse kisaca; Ethe: Seyit Battal Gazi Menkibeleri (1871), P. Horn: Seyit
Battal Gazi Menkibeleri (1909), Valenski: Nasreddin Hoca (1911) gibi
calismalar sayilabilir. Yabancilar tarafindan yapilan bu ¢alismalar, Turkiye'de
folklor'un baslangi¢ tarihi olarak kabul ettigimiz 23 Temmuz 1913 gunu Ziya
Gokalp’in Halk Medeniyeti baglikli yazisinin yayimlanig tarihinden sonra da

surdaralda.”’

47S. V. Ornek, Tiirk Halkbilimi, Ankara, 2000, s.50—53
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4. ULKEMIZDEKi FOLKLOR CALISMALARININ BUGUNU VE
GELECEGI

Cumbhuriyet donemi sonrasinda bazi engellere ragmen ililkemizde Onemli
halkbilimi calismalar1 ortaya konmustur. Ilerideki boliimlerde detaylariyla
aciklanacak bu caligmalar1 ortaya ¢ikaran en 6nemli isimler elbette P.N. Boratav ve
[lhan Basgdz’diir. Bu alt baslhik altinda yurdumuzun bazi énemli halkbilimcilerinin

Tirkiye’de halkbilimi ¢calismalarinin gelecegi hakkindaki gortisleri aktarilacaktur.

Onceki baslikta ifade edildigi gibi 1980 miidahalesi ile birlikte {ilkemizde
sosyal bilimlerin caligma alan1 oldukg¢a daraltilmistir. Bu tehlikenin farkinda olan
baz1 arastirmacilar lilkemizde halkbiliminin bugiinii ve gelecegi hakkinda birtakim

fikirler 6ne stirmiislerdir. Bu fikirler kisaca s6yle 6zetlenebilir.

Kiiresellesme ve Uygulamali Halkbilim adli ¢alismasinda Ocal Oguz kiiresel
kiiltliriin ortaya ¢ikardigi tehlikelerin bazilarina dikkat c¢ekmektedir. Buna gore;
kiiresellesme diinyay1 hizla tek bicimli hale getirmektedir. Dolayisiyla, yerel renkler
ve farkliliklar ortadan kalkmakta, diinya kiiltiirel c¢esitliligini ve bu baglamdaki
ilgin¢ligini yitirmektedir. Gezegenimiz, UNESCO’nun tanimlamasiyla “somut” ve
“soyut” O0zglin kiiltiir varligim1 kaybetmektedir. Kiiresellesme her kiiltiirden birgok
degeri ortadan kaldirmaktadwr, ancak yikim, kiiresel dinamikleri ellerinde
bulundurmayan uluslarin kiiltiirlerinde yasanmaktadir. Oniimiizdeki yiizyillik zaman
diliminde binlerce kiiltiiriin ortadan kalkacagi, binlerce dilin “6li diller” grubun

girecegi 6n goriilmektedir.*®

* M. Ocal Oguz, Kiiresellesme Uygulamal Halkbilim, Ankara, s.8
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Bir 6nceki baglik altinda ifade edilen Cumhuriyet Devrimi sonras1 “kiiltiirde

secicilik” sorunu bu boliimde de karsimiza ¢ikmaktadir:

Su halde kultirimdzin kaybolmamasi igin ulusal kalittan neyi, neleri
secerek var olma savasimizi sturdtrmeliyiz? Bu sorun ¢esitli arastirmacilarda

karsimiza farkh sekillerde gikmaktadir.

Egemen toplumlarin kuilturlerinde iki yuzyilda iki defa ortaya c¢ikan
karsit hareketlilik, ulusal kdltirlerin  yasatiimasi, korunmasi veya
degersizlerden ayiklanmasi  konularini, toptan klresellesme veya
kiresellesme halkalari olusturma agisindan yogun bir tartisma alanina
cevirdi. Turkiye'de c¢esitli kurumlar, adlar, kavramlar arasinda paylasilan ve
bu nedenle de bir bitlin halinde ele alinamayan ve tartisiimayan “ulusal kalit”
(Patrimone National) kavraminin olusturulmasi ve tartisilmaya agilmasi
gerekmektedir. Basit ve gegici bir tanimlama yapacak olursak, ulusal kalitin
“ulusal kimligi olusturan, destekleyen, acgiklayan gdsteren maddi ve manevi
batlin unsurlar’ dan olustugunu sdyleyebiliriz. DUnyada tartigilan ve bizim de
tartismamiz gereken soru, bu tanimin igine giren unsurlarin neler oldugu ve
girmeyenlerin geleceginin ne olacagidir. Kulturun tarihsel degisim sire¢ ve
bicimlerini izlemek agisindan “kultirel her varlik®, ilke olarak ulusal kalit
kavrami icine alinmalidir. Ote yandan, bu ilke dogrultusunda ulusal kalitin
korunmasi, yasatilmasi ve yayginlastiriimasi sorunsali Uzerinde disunce
yurutmek gerektigi zaman da “uygulanamaz” bir ilkenin varligi ile karsi
karsiya kaliyoruz. Gegmige ait her ulusal kalit korunacaksa yeniyi nasil ve
nerede insa edecegdiz sorusu kendiliginden ortaya ¢ikmaktadir. Bu soru dogal

olarak beraberinde estetik Ol¢lleri yani “segici” davranma zorunlulugunu da
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beraberinde getiriyor. Segici davranma kavrami ile artik “géreceli” bir
yaklasim alanina girmis oluyoruz. Gelece@e tasinacak ulusal kalit anlayisini
olusturmak i¢in, Mimar Sinan’in minaresinden mahalli bir asigin manisine
uzanan genis ve goreceli bu alanda c¢alismanin getirecegi yontem
sorunlarinin Tarkiye'nin ulusal kalit anlayisi konusundaki bu pargalanmis

yapisi iginde kisa vadede ¢ozulebilmesinin zorlugu ortadadir.

Kiresellesen dinyaya dogrudan kazandiracagimiz ulusal kalit 6geleri
Uzerinde calisirken, batili arastiricilarin “tek kath uygarlik® olusturmus
“ilkeller” Uzerinde caligmak igin geligtirdikleri yontemlerle Turk kultar varhigini
arastirmanin getirdigi sorunlar Gzerinde dislinmek gerekmektedir. Kimi
ideolojik segimlerle en alt katmanlardaki kulturel olgulari zorlama yéntemlerle
batin katmanlarin kiltir degeri haline getirmeye ¢alismakla kaybedecegimiz
“‘estetik avantaj’la bunun tersine olarak, “tek tiplesen” dunyaya “yeni bir
zenginlik” olarak sunabilecegimiz “yerel olgu” kavramlarini bir arada

degerlendiren yéntemlerden yararlanmaliyiz.*

Ocal Oguz’un bu onerileri yaninda bir baska arastirmaci Seyfi Karabas’ta
degisen ve kiiresellesen diinyamizda halkbiliminin geleceginin ve islevinin ne olmasi
gerektigini eserinde derinlemesine tartigmistir. Karabas’a gore iilkemizde halkbilim
ya da yazarin kendi deyimiyle budunbilim uzun yillar ihmal edilmistir. Bu ihmalin
ciddi sebebi kendimize sayg1 sorunudur. Ornek olarak kitabinda Orhun yazitlarinin
dilbilimsel incelemesini yapmis bir bilim adaminin 1960’larda soyledigi “Bizde

kiiltiir-miiltiir  yok” sozlinii ac1 bir mesel olarak gostermektedir. Budunbilime

Y A.g e s.12-13
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ilgisizligin nedenleri, Mehmet Halit Bayri’'nin 1930°’da sdyledigine gore su

nedenlerledir:

“Halk hayatinin bu suretle kendi muhitinde gizli birakilmak
istenmesinin fikrimize gore baslica iki sebebi vardir: Birinci sebep, halki tam
manasi ile hakir géren, onun mahsullerine ve muesseselerine istihfaf ve
istihza ile bakmayi itiyat edinen eski Osmanli zihniyet ve telakkisinin halk
Uzerindeki derin ve meshum tesiridir... Halk, ancak igine ¢ekilmek ve hususi
aleminde saklanmakla varligini mudafaa etmistir... Birinciden daha dikkate
sayan ikinci sebep ise, oldugu gibi 6grenilecek ve gene oldugu gibi
gOsterilecek olan halk hayatinin, yabancilara henuz iptidailikten

kurtulamadigimiza sahit tutulmasindan korkulmasidir.”*

Ilerleyen boliimlerde Karabas, Bayri'nimn bu sozlerini tartismis halkbilimi
arastirmalarmi “basit” olgularin beyhude agiklamasi olarak goren bozuk zihniyeti
ciddi sekilde elestirmistir. Karabas eserinin ilerleyen bolimlerinde “neden
budunbilim?” sorusunu kendi sozleriyle aciklamaktadir. Karabas’a gore sosyal
bilimler bir biitiinciillik arz etmelidir. Bu nedenle temel amacm “biitiinciil

budunbilim” olmasi gerektigini soylemektedir:

Tarkgede “halkiyat”, “halk bilgisi”, “halkbilim”, “folklor” gibi adlar varken
niye “budunbilim” adini édneriyorum? “halk” ile “” s6zcuklerinin ¢ok yipranmis
olduklarini  dusindigum igin. Degisik anlamlarda kullanila kullanila
anlamsizlasmis bu sodzcuklerden turetilecek bir bilim dali adinin gelisen

¢agrisimlara yol agacagini, o bilim dalina yaklagimimizi olumsuz bir bigimde

%% Seyfi Karabas, Biitiinciil Tiirk Budunbilimine Dogru, istanbul, 1999, s.14
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etkileyeceg@ini sanmiyorum. Karabas ilerleyen boliimlerde “halk” ve “folklor”
kelimelerinin yipranmighigina deginmis kendi goriisleri ¢cercevesinde “budunbilim” in
gelecek nesil halk kiiltiirli arastirmacilar1 i¢in daha uygun olacagini ifade etmistir.
Budun so6zciigii public, people sozciigliniin karsiligidir. Bunun yerine folk
s0zcligiiniin kullanilmasiyla, budunbilimin konusuna olumsuz c¢agrisimlara bastan

kap1 acildig1 ortadadr.”’

Ilerleyen boliimde ise Karabas bu budunbilimsel ¢alismalarin nasil bir yol
izlemesi gerektigini su sekilde agiklamaktadir: Simdiye dek budunbilimsel
calismalara pek gonulstuz girismis, yalnizca yitmemesini diledigimiz budun
bilgisel Urunleri “toplayip” arsivieme ugrasina agirlik vermis durumdayiz.
Budunbilim yapmak yerine budun bilgisi ile yetinmekteyiz de diyebiliriz.
“‘Budunbilim yapabilmek igin 6nce budun bilgisel UrGnlerin derlenmesi
gerekiyordu” denebilir. Blyuk olgiide dogrudur bu. Yalniz, agik segik amaclar
icin yapiimayan derlemelerin ya da anikliklarin pek saglikli, sonradan
belirlenecek amaclar icin yeterli olmayacaklari da kolayca goruilebilir.
Budunbilimsel c¢alismalarla budun bilgisel c¢alismalar at basi gitmek,
birbirlerine itici gi¢ olmak zorundadirlar. Tanimda; “budun bilgisi”: iletisim
bicimlerinin toplum baskinhdinin etkisi altinda 6znel tutarlikli kullaniglarinin
ardnlerinin - timand  icerir.  Karabas kitabinin ilerleyen bdlimlerinde
‘butiinculluk” kavrami Gzerinde durmaktadir. Bu kavram “budunbilim”
calismalarinda diger sosyal bilimlerinde kullaniimasi gerektigi anlamina
gelmektedir. Mesele bir budunbilim caligmasinin arastirdigi konu itibariyle

diger disiplinlerle bir arada yurumesidir. Bunlar elbette halkbiliminin ya da

A8 e 523
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yazarin ifadesiyle “budun bilimin” yardim aldigi 6énemli dallar olan tarih,
cografya, dil bilim, psikoloji, sosyoloji ve diger bilimlerdir. Ancak bu sayede bir
batincullige ulasilabilecek ve halkbilimi  c¢alismalarinin  bir  degeri

olabilecektir.>

2 A.g. e. 5.25-59
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ll. INCELENEN HALK BIiLIMCILER HAKKINDA

TEMEL BIiLGILER

1. PERTEV NAILi BORATAV’IN HAYATI VE ESERLERI

Cumbhuriyet kurulduktan sonra Selim Sirr1 Tarcan ve Mehmet Halit Bayr1 gibi
Osmanli’nin son doneminde yetisen, konunun meraklis1 halkbilimi arastirmacilariin
ardindan, yeni donemde daha bilimsel ve modern arastirmalar yapmak amaciyla yeni
metotlar ve egitim sistemleri gelistirilmisti. Bu yeni sistemde yetisen ilk ve en biiyiik
isim kuskusuz P. N. Boratav’dir. Hocanm hayatmin ilk yillarindan baslayarak son
giinlerini gecirdigi Paris’e uzanan hikdyesi Cumbhuriyet’in macerasma paralellik
gostermektedir. Hocanin genglik doneminde etkisinde kaldig: fikri akimlar, olgunluk
cagindaki diisiinceleri ve siyasi goriisleri genellikle devrin revagta olan fikir

akimlariyla paralellik arz etmektedir.

Metin Turan’in ¢alismasiyla, Kiiltiir Bakanlig1 yayinlarindan ¢ikan Pertev
Naili Boratav’a Armagan adli kitapta Hoca, roportaji gerceklestiren Ayhan Aydin’a

23 Aralik 1997°de hayatinin ilk yillarini su sekilde anlatmaktadir:

Ben, Naili Bey’in, kaymakam Naili Bey'in ogluyum. Naili Bey hayatinin
sonlarina dogru, Bolu sancaginin, Mudurnu kazasinin kaymakamiydi. Ben
ilkokulu Mudurnu’da bitirdim. O sirada Istanbul’'un ve Anadolu’nun bir kismi
isgal altindaydi. Ilkokulu bitirince, dayimin tesvikiyle Kumkaprdaki Fransiz
okuluna gittim. Papazlarin oldugu bu okulda bes sene okudum. Sonra

istanbul lisesine gittim. Daha sonra Universiteye gittim. Tirkiye her yénden



zengin bir memleketti. Olim, dogum, evlenme, oyun adetleri her yérede ayri
ayri, ¢ok renkli gelenekler seklinde tatbik ediliyordu. Her ilde farkli bir
uygulamayla karsilasmamiz dogaldi. Anadolu’daki yasam ¢ok renkliydi. Bu

benim ilgimi daha kl¢ukken gekmisti.
Bu zenginliklerin neler oldugu sorusuna ise Hoca’nin yanit1 s6yle olmustur:

Babamin yanina, yani Bolu’ya tatillerimde gidiyordum. Hilmi Ziya
sosyoloji profesorl olarak bizlere ders veriyordu. Cok degerli bir insandi. Bu
konularla ilgimi de biliyordu. Bolu’ya tatile gitmeden 6nce bana bazi
konularda dersler, 6devler, éneriler veriyordu. Ben de Bolu’ya gidince bunlari
uyguluyor, cesitli arastirmalar yapiyordum. Benim calismalarim oralardan

basladi.

Diger bir calisma olan DTCF Tasfiyesi kitabinda ise Mete Cetik, Hoca’nin ilk

yillarin1 ve ilk ¢alismalarini su sekilde agiklamaktadir:

Botarav’i folklor arastirmalari yapmaya yoénelten Hilmi Ziya (Ulken)
olur. llk galismasi ise lise son sinifta Mudurnu yéresinde yaptigi derlemedir.
Boratav 1927°'de darulfinun edebiyat subesine girer. Bu sirada, sonradan
kendisini sikayet edecek olan Ziya Karamuk, Mecdut Mansuroglu, Sukru
Gullioglu ve Nihal Atsiz ile arkadas olur. Bu dénemde Boratav, kendi
deyisiyle dnce milliyetgidir, sonra giderek Ataturk milliyetciligi gizgisine gelir.
istanbul Darilfinun edebiyat subesinden 15 Ekim 1930°da mezun olur. Ayni

yil burslu okudugu yuksek muallim mektebini de bitirir. 1 Subat 1931'de

53 Metin Turan, “Pertev Naili Boratav’a Armagan”, Ankara, 1998. s. 5-6
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Dardlfunun Edebiyat Fakultesinde Fuat Koprult’nin asistani olarak goreve

baslar.

Bu déneminden sonra Boratav'in dzelikle Zeki Velidi (Togan)'in tarih
tezini Resit Galip’in elestirmesi bunun Uzerine Hoca ve bazi arkadaslarinin
Resit Galip’in bu elestirilerine karsi ¢ikmasinin dénemin yonetimiyle arasini
actigr aciklanmaktadir... Bu olaylarin Gzerine Boratav ve Atsiz gibi
arastirmacilar Kopruli’nin tavsiyesine uyarak Anadolu’da 6gretmenlik
yapmistir. Konya lisesinde gorev yaparken Hayrinisa Hanim’la evlenir
(1935). Boratav, Konya’da oOgretmenlik yaparken Sabahattin Ali'de
Konya'dadir. Boratav, Sabahattin Ali'nin Ataturk’e hakaretten mahkdm oldugu
davada savunma tanigidir. Bu sirada bir sene Beysehir'de ve Halicioglu'nda
askerlik yapar. Konya’da da arastirmalarini surdurur ve dis yayinlari, 6zellikle
Fransizca yayimlanan Sovyet yayinlarini takip eder ve giderek daha sol bir
cizgiye yonelir. 1930’larin ortalarinda Boratav On Asya dilleri 6grenimi icin
bulundugu Almanya’da esiyle birlikte bir Yahudi’nin evinde kaldigi, burada
Nazi hayrani Turk ogrencilerle birlikte ciddi tartismalara girdigi ve bunun
sonunda talebe mufettigligine komlnizm propagandasi yaptigi gerekgesiyle
sikayet edildigi kitapta anlatiimaktadir. Boratav Turkiye’ye dontsunden sonra
1938-39 arasinda CHP’de guglenen irkgi-Turanci guruplari elestirmesinden

otlrd o donem ciddi tepki gekmistir.

iIk sayisi Ocak 1941'de yayimlanan Yurt ve Dinya dergisini
yayinlayanlar arasindadir ve bu derginin 21.sayidan sonra imtiyaz sahibi
olarak gozukur. Dergi, 6zellikle 40’li yillara damgasini vuran irk¢ilik rizgarina

kargi antifasist tavir sergiler.
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DTCF’deki tasfiyeyi Turkiye’de cok partili hayata gegis slrecinin
tasidigi ozellikler cercevesinde degerlendirmek gerekir. Sermaye gruplari
savas Yyillarinin sonunda hukimet politikalarinin belirlenmesinde kiguk
burjuva radikalizminin zaman zaman baskin hale gelebildigi burokrasi
vesayetine artik ihtiyag duymamaktadir. Dahasi, varlik vergisi, ciftgiyi
topraklandirma kanunu, koy enstitlleri gibi 6rnekler, sermaye ve buyuk
toprak sahibi gruplari hayli rahatsiz etmigtir. CHP 1947°de programini DP
programinin bir benzeri haline getirir ve bunu uygulamaya basglar. Dig
ticarette liberallesmeye, ticaret acigina ve dis borca dayali bir yapinin hayata
gegcirilmesi, tarimda ihtisaslasmay! reddeden ve sanayilesmenin 6n planda
tutuldugu 1945 ve 1946 planlarinin bertaraf edilmesi, grevin yasaklanmasi ve
sosyalist parti ve sendikalarin kapatilmasi bu dbnemde sermaye
egemenliginin arttk tamamen vyerlestiriimekte oldugunu gosterir. Tum
alanlarda kugUk burjuva radikalizminin etkileri silinmeye calisilir. Turk
burjuvazisi uluslararasi planda da tercihini ABD’den yana yapar ve bu tercihin
ic politikaya donuk bircok etkisi olur. Turkiye’de 1908'de ilk devrimini
gergeklestiren burjuvazi 1946’dan sonra “iktidara gelir’. Cok partili hayata
gegis yillari, ayni zamanda, gericilik ve tutuculugun daha saldirgan oldugu
yillardir. Milli sef déneminin fasizan uygulamalari bu donemde belli alanlarda
varhgini siddetlenerek surdurir. Sol parti ve sendikalar kapatilir, Sovyetlerle
iligkilerin gerginlesmesinin de etkisiyle, solcu bilinenlere karsi — bir iki yayin
organi hari¢ — basinin da iginde oldugu bir cepheden acgik saldirilar yaratalir.
Grev yasaklanir, milliyetgilik karsitt en ufak bir tartismaya yer verilmez.

DTCF’den tasfiye edilen ogretim Uyeleri, solcu ve ilerici olduklari igin

68



hedeftirler. ABD’ye antikomunist mesaj verme endisesi ve DP’yle CHP’nin
birbirlerini vurmaya calisirken bu 6gretim Uyelerini ara¢ olarak kullanmak

istemesi durumu daha da agirlastirmaktadir.”

Universitede Cadi Kazani;1948 DTCF Tasfiyesi kitabinda Mete Cetik
Hocanim gorevden alinmasinin nedenlerini ve bu nedenleri olusturan siyasi arka plani
yukaridaki bicimde anlatmistir. Konu ile ilgili diger bir kaynak olan “Pertev Naili

Boratav’a Armagan” adli eserde ise bu tasfiye su sekilde agiklanmaktadir:

Ulkedeki yeni siyasal yapilanmayla beraber Universite ve 6gretim
Uyelerine yonelik kararlarin da hayat bulmasi bagslar. 1945 Aralik ayinda MEB
profesor ve dgretmenlerinin siyasi yazi yazamayacaklarina dair bir genelge
yayimlar. Ardindan, 15 Aralik 1945'de Boratav, Boran ve Berkes’ler “gorulen
[Gzum Gzerine bakanlik emrine” alinir ve haklarinda bir tahkikat acilir ve
bdylece bir dizi olayla, 23 Subat 1948'de toplanan Fakulte ydnetim kurulunun
bu Ug¢ 6gretim Uyesisin derslerinin tatil edildigine ve 22 Nisan 1948’de TBMM
milli egitim tali komisyonunun Universite kadrolarinin tespiti, kadrodan
¢ikarilan hocalardan kalan kadrolarin tanzimini bitirir. Ve bdylece 12 Temmuz
1948’de yasanin yururlige girmesiyle Pertev Naili Boratav, diger iki

arkadasiyla birlikte agiga alinmistir.

Bir baska kaynak olan Tarihgilerin Kutbu: Halil Inalcik Kitabi’nda ise, iinlii
tarihcilerimizden Halil Inalcik, Emine Caykara’ya verdigi roportajinda Pertev Naili

Boratav ile olan anilarin1 ve Hoca hakkindaki goriislerini su sekilde agiklamaktadir:

* Mete Cetik, Universitede Cad1 Kazam 1948 DTCF Tasfiyesi, Istanbul, 1998, s.1-43
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H. I.- “Paris’te gorustigim blyik Turk folklorcusu Prof. Pertev Naili
Boratav, Fuat Koprali’nin 6grencisidir. Fuad Bey’in halk edebiyati, folklor
Uzerindeki tetkiklerini genigletmis, derinlestirmis bir otoritedir. Boratav’in arsivi
Tarih Vakfi'na intikal etti. Boratav, Turk folklorunun babasidir, simdi bu alani

ogrencisi, degerli dostum Prof. ilhan Basgdz temsil etmekte. ..
E.C.- Pertev Naili Boratav’i siz Universiteden taniyordunuz zaten...

H.i.- Tabii. DTCF’ndeki tutucular, yabanci hocalari kacirttigi gibi
Boratav'i da kagirttilar, o Paris’e gitti. Marksist’ti kendisi. Marksist sosyoloji,

bugtin tarihi bilimlerde takip edilen bir disiplindir.>®

Halil Inalcik réportajda goriildiigii gibi Boratav’m Marksist oldugunu ifade
etmistir. Ogretim iiyelerinin siyasal goriislerinin olamayacag1 kanisinda olan
donemin yonetimi Boratav ve iki arkadasini mesleklerinden uzaklastirmislardir:
Universitede calistirlamaz olunca 1948-52 yillari arasinda ABD Stanford
Universitesinde, Hoover kitlphanesinin Tirkiye béliminin kurulusunu,
Tarkiye'den yonetti. 1952°de Fransa’ya gitti. 1952’den 1972 sonuna kadar
Centre National Da Recherche Scientefique’de arastirma uzmani olarak
calismalarini, 1976’ya kadar da Ecole Pratique Des Hautes Etudes’de Turk
folkloru seminerlerini, daha sonra da Centre National De La Recherce
Scientefique fahri arastirma uzmani olarak galisti. Uzun slre Ecole Des
Hautes Etudes En Sociales’de Osmanli arsiv belgeleri Uzerine seminerler

yonetti. Tlrk halk kaltGrind uluslararasi bilim ¢evrelerine o tanitti. Kendisine

> Emine Caykara (Soylesi), Tarihgilerin Kutbu ‘Halil inaleik Kitaby’,istanbul, Ekim 2005, s. 274.
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1993’te kultlir bakanligi tarafindan “Tark folkloruna Gstiin hizmet onur 6dalu”

verildi. 16 Mart 1998'de aramizdan ayrildi. Mezari Paris’tedir.’®
Pertev Naili Boratav’in eserleri

Boratav’in yaptigi ¢alismalari bazilar1 yukaridaki bolimde agiklanmisti. Bu

boliimde Boratav’in eserleri ve bu eserlerin icerikleri kisaca tanitilacaktir.

P. N. Boratav, akademik yasaminin butin doénemlerinde, Tulrk
halkbiliminin yorulmaz bir ¢alisani olmus, daginik ve henuz metotsuz bir
bilme yén vermis, bir ekol olusturmustur. ilk calismasi olan Kéroglu Destani
(1931) Uzerine yazdiklariyla, aramizdan ayrildigi giin basimevinden kitapgi
raflarina taginan Savunma’sina degdin batln yazilarinda bilimsel bakis agisini

6zenle korudugunu goruruz.

Bilim cevrelerinde hakli bir yanki bulan ve gerek igerigiyle gerekse
yontemiyle dnemini bugin de koruyan Koéroglu, Hoca’nin ilk ¢alismasidir.
Boratav’in sadece Ulkemiz agisindan degil, 6nemi tum dunyadaki halkbilim
otoriteleri tarafindan tartismasiz kabul edilen bir baska ¢alismasi dogentlik
tezi olan Halk Hikayeleri ve Halk Hikayeciligi'dir (1945). Pertev Hoca’'nin bu
calismasi, ilhan Basgdz'in de altini ¢izdigi gibi, ‘halk edebiyati érneklerinin
dogal gevre iginde, bir dinleyici kitlesi 6nilinde toplanmasinin ve anlaticinin
kigiligini yansitan ifadelerin de yaziya gecirimesi bakimindan’ 6nemlidir.
Cunkd Amerika’da ancak 1970’lerden sonra tartisiimaya baslanan bu
olgunun ayrimina, Pertev Hoca, daha 1940’ yillarda varmis ve galismasinda

bu esaslari dikkate almigtir. O’'nun bu bilim adami titizliginin yani sira,

¢ Metin Turan, “Pertev Naili Boratav’a Armagan”, Ankara, 1998. s. 34
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uretkenlik icindeki caligkanligi da go6zden irak tutulmamahdir. 1942°de
yayimladigi Halk Edebiyati Dersleri'ni, 1943’de izahli Halk Siiri Antolojisi (H.
Vedat Firath ile) ve yine ayni yil yayimlanan Pir Sultan Abdal (A. Golpinarli
ile) izler. ilk cildini 1939’da yayimladig: folklor ve edebiyat adli calismasinin
ikinci cildini 1945 yilinda yayimlar. Bu caligsmalari 1982 yilinda yeniden
yayimlanirken, ilk yayimlandiklari tarihten sonraki kimi makalelerini de bu
calismalarina eklemistir. Boratav’'in Turk halkbilimi icin bir diger kaynak
calismasi Wolfram Eberhard’la birlikte gergeklestirdikleri Turk Halk Masallar
Tipleri (1953) dir. Almanca olarak yayimlanan bu galismada, 3000’e yakin
masal incelenmis, 378 masal tipine indirgenmis; her tip, kisaca 6zetlenerek
hemen altinda o tipin ¢esitlenmeleri de verilmistir. Kitabin sonuna uluslararasi
standartlara gore hazirlanmis bir motifler indeksi eklenmis ve bdylece Turk

masal motifleri, dinya motif kataloglari arasinda yerini almigtir.

1955 yilinda, 22 masal ve Turk masallari Uzerine yapmis oldugu bir
incelemenin yer aldigi Contes Turcs (Turk masallari) Fransa’da
yayimlandiginda blyuk ilgiyle karsilandi. Boratav'in Fransizca yayimlanan bu
calismasini, 1963’'te ise yine Fransa’da Le Tekerleme, Almanya’da
yayimlanan Turkische Volkmarchen adli c¢alismasi izledi. 1967 yilinda
yayimlanan bu kitap, 1974 yilina degin doért baski yapar. Pertev Hoca'nin
uluslararasi bilim g¢evrelerindeki saygin ismi ve kuilturimize kazandirdigi
ardnler, 1965'te UNESCO tarafindan yayimlanan Philologicae Turcicae
Fundamente Il. Weisbaden’ e yazdigi Literature Populaire Turc adli bir kitap
hacmindeki Turk folkloru ve halk edebiyati Uzerine kapsamli arastirmasi ile

1977 yilinda Fransa’da yayimlanan Contes De Turquie ile devem etti. Baska
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dillerde surdlirdidu yayin c¢alismalarina paralel olarak Turkiye’de de
yayinlarina ara vermedi. 1958 yilinda Zaman Zaman icinde, 1969'da Az

Gittik Uz Gittik adl kitaplari yayimlandi.

Bunlarin yani sira, butin halkbilimcilerin basucu kitaplari olan 100
Soruda Turk Folkloru ile 100 Soruda Turk Halk Edebiyati adli ¢alismalarini
da Ozellikle anmak gerekiyor. Boratav, sadece halkbilimle ilgili ¢alismalarla
yetinmedi. 1939 yilinda Van Gennep’ten gevirdigi Folklor adli galisma disinda
Eflatun’dan Euthyphron (1942), Kiguk Hippias (1942), Georg Blchner’den
Danton’'un Olimu (1944), Henrich Heine’den Seyahat Tablolari, ayrica
UNESCO tarafindan yayinlanan, Louis Bazin’le birlikte UnlG Turkmen sairi
Mahdumkulu'nun siirlerini ve Kirgiz destani Er Tdstus’lU de Fransizcaya

cevirdi.

Pertev Naili Boratav’'in yayimlanmayi bekleyen daha nice yapitlari var.
Son arzum dedigi ve Ulkesine kavusturmak istedigi “Boratav Arsivi’nden
sadece gunumuz halkbilimcileri degil, birka¢ kusak sonra da konuya ilgi

duyanlarin basvuracaklari yeni yapitlar ¢cikacaktir. >’

Kiiltiir Bakanligmin bir donem basinda olan isim Istemihan Talay’m Boratav
icin sdyledikleri ise dikkate degerdir: Ulkemizde bugln halkbilimi bir bilim dali
olarak akademik niteligine kavusmussa, bunda hi¢ tartismasiz Pertev Naili
Boratav'in essiz katkilarinin payi bayuktir. Yurt igindeki ¢alismalari gibi yurt
disindaki ¢alismalari da bilimsel degerini butiin goérkemiyle ortaya koymustur.

Tark folkloruyla ilgili galismalar, Pertev Naili Boratav'’dan dnce de yapilmistir.

57 Metin Turan, “Pertev Naili Boratav’a Armagan”, Ankara, 1998. Onsoz’den
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Ancak, bunlar ¢ogunlukla belli bir yonteme bagli kalmadan yapilan derleme
calismalaridir. Oysa bilimsel yaklagsim karsilastirmayi, dizenlemeyi, belli bir
yonteme bagll calismayi gerektirir. Boratav’in 1938-1948 yillari arasinda
Ankara’da Dil ve Tarih-Cografya Fakultesinde “halk edebiyat” okuttugu yillar,
ayni zamanda Turk folklor ve edebiyatinin bilimsel kategorilere yerlestiriime
ve kendini bilimsel yetkinlikle batiya tanitma yillaridir. Boratav, s6zlu
gelenekte surdurllegelen, dergilerde, kitaplarda yazili, basili, ama hepsi
daginik, karmakarisik olan folklor malzemesini, 6zellikle masallarimizi bir
sistem, bir yontem dahilinde bir araya getirdi. Bu anlamda, sadece ulusal
duzeyde degil, uluslararasi akademik dizeyde de alanin belli basli otoriteleri

arasina yerini aldi.”®

2. ILHAN BASGOZ’UN HAYATI VE ESERLERI

Turk halkbiliminin hayatta olan en 6énemli isimi ilhan Basgdz 15
Agustos 1923 vyilinda Sivas'ta dogmustur. Lisans egitimini Ankara
Universitesi Tirk Dili ve Edebiyati béliminde tamamlamis ve yine ayni
boélimde 1949 yilinda Turk Halk Edebiyati alaninda doktora derecesini
almistir. Bu yillarda Turkiye’de egitimle ilgili gesitli gorevlerde bulunmustur.
Bu gérevler sirasiyla Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi’nde
ilmi yardimcilik (1944-1950) ve Tokat Lisesinde edebiyat 6gretmenligidir.
(1950-1952). Basgdz bu gorevlerden sonra ABD’ye gitmis ve akademik

calismalarini blylk oranda bu ulkede devam ettirmistir. Bu Ulkedeki

58 pertev Naili Boratav, Halk Edebiyat1 Dersleri I, Istanbul, Mart 2000,s. v
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akademik gérevleri sirasiyla: Los Angeles’teki Kaliforniya Universitesi'nde
ogretim gorevlisi (1963-1965), Berkeley'deki Kaliforniya Universitesi’nde
ogretim gérevlisi, indiana Universitesi’nde yardimci dogent (1965-1967), ayni
universitede dogentlik (1967-1975), yine indiana Universitesi'nde profesérliik
(1975-1997) tur. Basgd6z 1997°den bu gune kadar da emeritus profesor
olarak calismalarini devam ettirmektedir. Basgodz'in Turkiye’deki akademik
gérevieri de tarih siralamasina gore: Bogazigi Universitesinde konuk
profesor (1978), Bilkent Universitesinde konuk profesér (1998-2001 bahar
yariyillari) ve Van 100. yil Universitesi'nde konuk profesdr (2002-) olarak

hizmet vermistir.”

Goriildigi lizere Basgdz de tipki Boratav gibi uzun yillarin1 yurtdisinda
akademik caligmalar yaparak gecirmistir. Bu durum maalesef iki sosyal bilimcinin de
iilkemiz akademik hayatina olan katkilarini smirlandirmistir. Ancak Basgoz yurt dist
calismalarinda Andreas Tietze ve Stanford Shaw gibi 6nemli sosyal bilimcilerle
yakin isbirligi icinde olmus bu insanlarla yaptig1 ortak c¢alismalarinda {ilkemiz
kiiltliriiniin ABD basta olmak tizere tiim diinyada hem akademik cevreler tarafindan
hem de iilke halki tarafindan taninmasina onciiliik etmistir. Bu durum iilkemiz i¢in
baz1 kayiplara sebep olsa da, tipki P. N. Boratav’mm hayatin1 ve akademik
calismalarini Fransa’da devam ettirmesinde oldugu, gibi sosyal bilimcinin yasadigi

ve calistig1 ilkeye kendi anavatanindan getirdigi onemli bir katki olmustur.

Mahir Saul imzali bir makale ise ‘Ilhan Basgoz’iin Halk Edebiyati

Arastirmalarina Katkisi’ni ya da katkilarimi su sekilde agiklamaktadir:

*%Géniil Pultar- Serpil Aygiin Cengiz, Kardeslige Bin Selam; ilhan Basgoz Soylesileri, istanbul,
2003, s. 225-226
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Basg6z'un halk edebiyati yayinlarinin ilk ve devamli konusu, halk
edebiyatl arastirmalarinda en bulyuk katkisi, Kars-Erzurum-Ardahan-Sivas
cevresinde canli bir gelenek bulup goézlemledigi halk hikayeciligi olmustur. Bu
konuda Ingilizce ilk yayini 1952'de, henliz daha Turkiye'de iken, doktora
calismasindaki bir metinden Wolfram Eberhard’in alip ¢evirdigi ve Journal Of
American Folklore’da c¢ikan bir yazisidir; konusu halk sairlerinin hayat
hikayelerinde rastlanan anlati 6geleridir. 1960’ yillarda Amerika’ya geldikten
sonra bunu halk hikayelerinde dis motifi, iran Azerbaycan'inda anlatim

gelenegi ve Turk halk siirinde ask konularinda yazilari izledi.

Bu ilk ¢aligsmalardan sonra makalenin ilerleyen boliimlerinde Basg6z’iin daha

sonraki caligmalar1 hakkinda su bilgiler verilmektedir:

Basg6z 1960l yillarda ABD’deki folklor arastirmalarinin getirdigi
yenilikleri 6zumserken bu her iki yoldan da etkilenmis, ama katkilarinin en
baylk kismini ve en 6nemlilerini 6zellikle ikinci yolda, halk hikayesinin icrasi
diyebilecegimiz (ya da bazen canl gosteri-performans diye anilan) alanda

yapmuistir.®

Yazarin bu makalede bahsettigi iki yol ise kisaca sunlardir: Birincisi
hikayenin igerigini ve yapisini konu alan morfolojidir. Bu yol Rus formalistlerinden
Vlademir Propp tarafindan folklor arastirmalar1 igin gelistirilmistir. ikinci yol ise
paragrafta deginildigi gibi hikdyeyi anlatanin gdsterdigi performans- canli gosteri-

iizerinde duran yoldur.

5 Mahir Saul, “ilhan Basgdz’iin Halk Edebiyati Arastirmalarina Katkis1”, Milli Folklor, 2010,
C.11,S.85, s.19-25.
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ilhan Basgoz’iin Eserleri

[lhan Basgoz de Boratav gibi iiretken bir bilim adam olarak ¢ok sayida eser
vermigtir. Verdigi eserler ve bu eserlerin yayimlandiklar1 tarihler asagidaki

sekildedir:
Tiirkge kitaplar:
Tiirk halk edebiyati antolojisi (1968) Manilerimizden (1960)

Tiirkiye Cumhuriyetinde Milli Egitim ve Atatirk, Howard E. Wilson ile
birlikte (1968) Bu kitabin Ilhan Basgdz tarafindan genisletilmis yeni baskisi ise;

Tirkiye’nin Egitim Cikmazi ve Atatiirk (1995)
Karacaoglan (1978-1992) Asik Ali izzet Ozkan (1979-1994)
Folklor Yazilar1 (1986)
Yunus Emre, Arastirma ve Giildeste (1989)
Tiirk Bilmeceleri, Andreas Tietze ile birlikte (1992-1999)
Nasreddin Hoca Gegmisten Giiniimiize Bir Konular Analizi (1996)

Hocanin Tiirkge yayimlanan bu c¢alismalarindan baska yabanci dillerde
yayimlanan ¢ok sayida kitab1 ve makalesi de bulunmaktadir. Bu ¢alismalar1 arasinda
en 6nemli olanlar1 ise Boratav ile birlikte kaleme aldiklar1 Nasreddin Hoca: Ben Asla
Olmeyecegim (Never Shall I Die) (1999) Indiana Universitesi Yaymlar1 ve ayni
eserin Fransizca baskisi: Moi, Hoca Nasreddin, Jamais Je Ne Mourrai (2001).
Andreas Tietze ile birlikte kaleme aldiklar1 Tiirk Bilmeceleri Kiilliyati (A Corpus Of

Turkish Riddles) California Berkeley iiniversitesi yaymlar1 (1973). Mark Glazer ile

77



birlikte hazirlanmis Tiirk Folkloru Calismalari, Indiana Universitesi Tiirk

Aragtirmalar1 Dizisi (1978) sayllabilir.m

6! Goniil Pultar- Serpil Aygiin Cengiz, Kardeslie Bin Selam; ilhan Basgoz Soylesileri, istanbul,
2003, 5.229-240.
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IV. iKi HALKBILIMCININ ESERLERININ

KARSILASTIRMALI OLARAK iNCELENMESI

Bu baglik altinda incelenecek eserler ii¢ gruba ayrilmistir; bunlardan ilki, iki
halkbilimcinin benzer ya da ayn1 konularda verdikleri eserlerin karsilastirmali olarak
incelenmesi, ikincisi ise farkli konularda verdikleri eserlerin incelenmesinden
olusmaktadir. Bunun haricinde iki bilim adammin halkbilimini konu alan eserleri

disinda verdikleri yapitlar1 da ayrica incelenecektir.

1. iKi HALKBILIMCININ BENZER KONULARDA VERDIKLERIi
ESERLERIN KARSILASTIRMALI INCELENMESI

a. Iki Halkbilimcinin Folklor (Halkbilimi) Hakkindaki Eserleri Ve
Diisiinceleri

Bu alt bashkta iki halkbilimcinin folklor (halkbilimi) hakkinda c¢esitli
kaynaklarda belirttikleri goriigleri iizerinde durulacaktir. Bu kaynaklar folklor
yazilar1 ve folklor ve edebiyat bagliklar1 altinda siralanabilir. Bdliimde
halkbilimcilerin kalemlerinden halkbiliminin nasil bir bilim oldugu, bu bilim dalinin
diger bilim dallar1 ve edebiyat ile olan iliskisi aktarilacaktir. Yine iki bilimcinin Bu
degerlendirmelerindeki yorum farkliliklar1 da dikkate alinacaktir. Ayrica gene iki
bilimcinin kalemlerinden diinyada ve iilkemizde halkbiliminin durumu, bu bilimin
gelecekte diinyada ve iilkemizde nasil olmas1 gerektigi hakkindaki goriisleri de baglik

altinda agiklanacaktir.



i. Ilhan Basgéz’iin Eserleri

[lhan Basgdz, Folklor Yazilar1 adli eserinin Halk Edebiyat1 ve Folklor adini
tastyan alt bagslikta folklor edebiyat iligskisini su sekilde degerlendirmistir. Cesitli
dergilerde folklor hakkinda yazdig1 makaleleri topladig1 Folklor Yazilar1 adli eserinin
Karacaoglan mi, Pir Sultan mi1 halkin dilinden konusuyor, halk mi onlarin dilinden?

adli alt baslig1 altinda ise su degerlendirmeler yer almaktadir:

Edebiyatimizda birbirinden ayri, ama birbiri ile siki etki aligverisi iginde
olan iki gelenegdi halk siiri dengelemistir. Bunlardan biri asik siirini (saz siiri),
Oteki yaraticilari belirsiz olan halk turkdlerini igine alir. Saz siirini, asik denen
sanatgilar yaratmistir, kiginin sanat yaratmasi olarak ortaya ¢ikar; bu yanlari
ile, yaraticilari belli olmayan halk turkulerinden ayrilirlar. Ama onlar da, halk
turkdleri gibi, s6zlu yaratildiklarindan, yazi ile degil, dilde ve telde
yayildiklarindan, yayildik¢ca degdismelere ugrar, ¢esitlemeler halinde yasarlar.
Cok sevilip ¢ok yayillan siirlerde, bu cesitlemeler ve degismeler genis
boyutlara ulasir. O kadar ki, siir bir asigin adini tasisa da, orada, sdzgelimi
“‘Karacaoglan mi, Pir Sultan mi halkin dilinden konusuyor, halk mi onlarin
dilinden kendisini anlatiyor” bilinmez olur. ki gelenegi, bu yizden, yazili

edebiyata kars| s6zlii edebiyat diye anmak yanlis olmaz.®

Makalenin ilerleyen boliimlerinde halk tiirkiisii ve asik siirinin nasil ortaya
ciktigini agiklamaktadir. Basg6z’e gore eski Tiirk gelenegi olan konargdger hayattan

yerlesik hayata gecis halk edebiyatimizda bir doniim noktas1 olmustur:

52 flhan Basgoz, Folklor Yazilary, Istanbul, 1986, s. 252.
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Epik siir, nasil gbg¢ebe dizeninin UrlnU ise, asik siiri de yerlesik
dlzenin Urinu olmus, epik kaybolurken belirmistir. Gogebenin konmasi,
kisinin ev, tarla ve toprak gibi tasinmaz mallara sahip olmasi, hayvan
yetistirmenin yanina, ya da yerine ciftciligin gegmesi, kdkla kaltir degismeleri
getirir. Savas bir ge¢im araci olmaktan cikar. Yerlesik hayat, tam tersine,
surekli barig ister. Tarlayl terk etmemek, ekip bigmek, harmani vaktinde
surip savurmak, ekini igeri atmak igin, evin erkeginin uzakta savasta dedgil,
evde ise kosulmaya hazir olmasi gerekir. Yerlesik ekincilik dizeninde kigsi
doga ile iliskilerinde asalak olmaktan ¢ikar; onunla karsilikli al vere dayanan
bir iliskiye girer. Bu iliski, kisiyi bilgisini gorgusunu gelistirmeye, surekli bir
arama iginde olmaya iter. Geg¢im artik kisinin omzuna yuklenmis bir
sorumluluktur. Cok bilen, ¢ok calisan, ¢ok veren c¢ok alacaktir. Boylece
gocgebe toplumunda suriden ayrilamayan insan, kendi kisiligini gelistirmeye,
toplum ¢izgisinden disari digsmeye baslar. Bu gelismeyi, bir kent ve okul dini
olan Muslimanhgin yayillmasi da kolaylastirir. Osmanl toplumunda koklu bir
yap! degismesinden dogan asik siiri, kultrimuiz halkin ve egitiimiglerin

olarak béliinmiis kaldikga yasamistir.®®

Basgdz makalesinde halk edebiyatini ve resmi edebiyati tartigmakta bu
boliinmeye de deginmektedir. Ayrica Divan edebiyati-Bektasi edebiyati ¢atigsmasinin
siyasi boyutlarina da deginmektedir. Bu ¢atisma Osmanli’nin resmi dini olan Siinni

Islam ile halk Islam’1 olan Alevi inanglarmin catismasidur.

Basg6z son donemde kendilerine “halk ozan1” ad1 veren kisileri makalesinde

su sozler ile elestirmektedir:

0 A.g. e.s. 253-254
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Bu sbézcugun (halk ozani) eski epik anlaticisi ile iligigi yok artik. Turk
dilinin yenilesme sureci icinde aydin sairler, 1950’lerden beri kendilerine
‘ozan” diyorlar. Aydin sairlerle halk sairlerinin ayni adi kullanmalari, kualtlr
ikiligimizin, eski boyutlar icinde ortadan kalkmakta oldugunu gdsteren, 6nemli
bir belirti. Artik halk edebiyati, aydin edebiyati diye bélinmeyen, butinlesmis

bir ulus kulturd karsisindayiz.

Basgoz, degisimi ulus devlet sonrasi (Cumhuriyetten sonra) koklii yapi
degisikliklerine baglamaktadir. Bu donemde girisilen kentlesme ve modernlesme
girisimleri sonrasi bazi kavramlarm iglerinin bosaltildigina isaret etmektedir: Artik
asiklarin  kullandiklari yeni sdzcukler: burjuva, patron, komprador,
emperyalizm, kapitalizm vb. olmustur. Bunlar aydin sairlerimizin de kullandigi
sbzcukler ve kavramlar. Her yanlari ile gelenekselden kopmuslar. Bu
gelismeden sonra, asik siirimizden kala kala, kosma bigiminin sdreliligi ile,
siir-muzik beraberligi kaliyor. Kosmanin sureliligi, siirde bigimin, 6zden daha

zor kirildigini gosteriyor.

Halk ozanlar kusagi, memleketimizdeki asik siiri geleneginin bir
bélimiind icine aliyor. Onlarin sayilarini kestirmek zor. Uzerlerinden hiikiimet
baskisi ve korkusu kalktikga 6teki asiklarin da bunlara katildigi oluyor. Yada,
¢ogu asik, bazi siiri ile bu protestocu asiklar gelenegine baglanabilir. Ancak
bizim konumuz igin dnemli olani, asik siirimizde bdyle koklu bir yenilesmenin
belirmis olmasidir... Asiklar o vakit (modern dénemde), kendilerini cagdas fikir
boélunmelerinin icinde bulacak, butunu ile bir halk kultdrinin degil, belli
edebiyat ve fikir akimlarinin sézcusu olacaklardir. Tipki, egitiimis sairler gibi.

Bu asik geleneginin sonu demektir. Bu gelismenin ne zaman
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tamamlanacagini kestirmek kolay degil. Ama ne vakit olursa olsun, asik siiri
geleneginin, bizim klltar sentezimiz icinde dnemli bir yeri kalacak, ona katkisi
duyulacaktir. Daha simdiden, gerek c¢agdas edebiyatta, gerek “aranjman
muzigi” denilen akimlarda, asik siirinin s6ztinden ve sesinden gelen esintiler

acikca gorilmektedir.®*

Basgoz, kitabinin Tiirk Halk Edebiyatinda Protesto Gelenegi baglikli
bolimiinde ise ciddi tarihi ve siyasi tespitlerde bulunmaktadir. Makale, Politika

dergisinin 20-25 Temmuz 1976 tarihli sayisinda yayimlanmaistir:

ic catismalarin, savaslarin etkileri yayginlasip Anadolu’nun yoksullugu
blyUimeye baslayinca asiklarin, askerlik gibi, yargi organlari gibi, vergi alma
gibi, burokrasi ve toplum kurumlarina yonelik kinamalari ve taslamalari

yogunlasir. Bunlar en yaygin hale 19. Yuzyildan sonra gelirler.

Tarkiye Cumhuriyeti bu protesto geleneginde bir duraklama, kopma
saglar. Bunun cesitli nedenleri var. Cumhuriyeti kuranlar is basina vatani
kurtararak gelmigler, bu ylUzden herkes gibi asiklardan da buylk saygi

goérmusler, onlar tarafindan alkiglanmiglardir.

Daha sonra gerek tek parti iktidarmi (1930-50 aras1) gerek Demokrat Parti
donemini yeren asik siirlerine de makalesinde yer veren Basgdz makalenin sonunda

bu protesto geleneginin gliniimiizdeki goriiniimii hakkinda su bilgileri vermektedir:

Halk edebiyati sadece toplum gelismesini yansitmakla kalmaz, onu

etkiler, degismeye Onclluk de eder. Bu kadarla da kalmaz. Protesto

4 A.g. e. 5. 257-258
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turkulerimizde higbir isim bu yogunlukla, bu kadar kisa zamanda dizen
degismesine baglanmamisg, yarinki degismenin umudu haline gelmemistir. ilk
kez bu tlrkulerde yerme ve taslama yalin olmaktan ¢ikar, bir ¢ikar yol ve

bozuk diizenden kurtulmanin umudu ile birlesir.’

Basgoz bu genel folklor konusunda bir baska 6nemli eseri olan Izahli Tiirk
Halk Edebiyat1 Antolojisi'nde ise halk siiri ve halk sairlerini su sekilde

degerlendirmektedir:

Halk siirini yaratanlar, kdy kent dolasip sazlariyla c¢alarak ve
sOyleyerek yayanlar, saz sairleri olmustur. Saz sairi insan topluluklarinin
belirli bir gelisme c¢aginda yasamis olan muzisyen-sair tipinin bizdeki
benzeridir. Bunlarin koku ilkel cemiyetlerin siir, mizik raks ve sihir gibi bir
surl sanat tohumunu 6zinde toplayan sihirbaz sanatgilarina c¢ikarilabilir.
Asiklarimizin sazi, ortacag Fransiz “troubadour” larinin elinde “viele” olarak
goraltr. Diger milletlerin tarihinde de saz sairine ve onun calgisina cgesitli
adlarla rastlanmaktadir. Turkler arasinda bu tip sanatgilar Islamiyet'ten evvel
bile yasamigtir. Turklerin bunlara verdidi en yaygin isim “ozan” dir. Ozanlar
islamiyet’in kabuliinden sonra da Tirkler arasinda yasamaya devam etmistir.
16. Yuzyilldan sonra ozanlar artik goértlmez olur, onlarin yerini bagka bir
sanatcl, ozanlara benzeyen bir sanatgl alir: asik. Gogebelikten yerlesik
hayata gegerek yeni bir toplum dizeninin kurulmasi, sehir ve kasabalarin
blyuk olgtde tesekkull, toplum ici gatismalarin gogalmasi destan anlaticisi
ozanin yerine asik tipinin gecmesini hazirlayan en énemli etkenlerdir. Epik

siirden, giinlik hayata yonelen kosmaya gecis bu suretle olmustur. Asiklar

5 A.g. e. s. 184-190
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kopuz yerine saz galmaya, epik siirler yerine yerlesik hayata ait tablolar
isteyen halka kosmalar sdylemeye baslamiglardir. Kosma saglam bir siir
yapisi olarak 16. Yuzyildan sonra gorulmeye baslar. Antolojimizde halk sairi
adini verece@imiz asiklar bu gelisme sonunda meydana ¢ikmis, eserlerini
vermis ve gunimuize kadar yasaya gelmis sanatcilardir. Halk sairlerini
siniflandirmak igin kullanilan dlgulerden en iyisi bizce yasanilan gevreyi temel
alan olmustur. Buna gore halk sairleri sdyle tasnif edilmistir: 1-din ve tasavvuf
sairleri 2-koylu sairler 3-kasaba ve sehir sairleri 4-yenigeri sairleri 5- gogebe

sairler®

Basg6z, bu tasnifi P.N. Boratav’in, Halil Vedat Firath ile birlikte yazdigi
Izahli Halk Siiri Antolojisi adl1 kitabindan aldigimi belirtmistir. Kitabinm ilerleyen
boliimlerinde Basgdz bu halk sairlerinin 6zelliklerini detaylariyla agiklamaktadir.
Devam eden bolimde ise bu siirlerin iceriklerine gore smiflandirilmas: yer
almaktadir. Bu smniflandirmaya gore halk siirini konular1 bakimindan gruplara
bolmek miimkiindiir. Bunu ¢ok defa asiklar kendileri de yapmaktadir. Onlar
konularmm1 g6z Oniinde tutarak siirlerini soyle adlandiriyorlar: gilizellemeler,
kocaklamalar, taslamalar, agitlar, muammalar, destanlar, nasihatler. Basgdz bu

iceriklerin agiklamasini da eserinde detaylariyla anlatmustir.

ii. Boratav’in Eserleri

Boratav; Folklor ve Edebiyat 1 adli ¢alismasinda folklor-edebiyat iliskisini

cesitli yonlerde degerlendirmistir. Bu eserde Boratav ¢esitli dergilerde yazdigi

% lhan Basgdz, izahh Tiirk Halk Edebiyati Antolojisi, istanbul, 1968, s. 7-9
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makaleleri kullanarak folklor ve edebiyat iligskisini ve bu iliskinin Tiirkiye’deki ve

diinyadaki durumunu agiklamaktadir.

Sanat ve Ilimde Insanhk baslikli makalede Boratav folklorun edebiyata nasil
eklemlenmis oldugunu su sekilde agiklamaktadir: Sanat eserlerinin fikirler ve
duygular dedigimiz 6zinU, Uslup ve dil dedigimiz kalibindan ayri
diglnemeyiz: vucuttan ayri ruh digsunemedigimiz gibi... Folklorun
sanatimiza sindirecegi Uslubun 6nemi burada belirmis olur. insanlk
degerlerini bize o6gretecek olan eserlerde bu degerleri milli degerlerden
ayiramayiz; birincileri dile getirecek olan ikincilerdir. Cocuk anasindan
ogrendigi dille beraber bilmecelerin ve masallarin ilk sanat terbiyesini almaya
baslar; onun en iyi anlayabilecedi dil, onu kendine en ¢ok ¢eken, baglayan
aile uslubu, ondaki ilk sanat zevkinin temelini, yani milli sanat temelini atmig
demektir. Zaman ve cemiyetin ana terbiyesinden daha genis, daha sistemli
terbiyesi, cocugun, zaten iginde ayni zamanda insanlik degerlerini de tasiyan
basit folklordan, bu ilk sanat yaratmalarindan aldigi sanat zevkini geligtirecek,
daha mikemmel eserlerle ona, milli sanati dinya sanatina baglama

melekesini kazandiracaktir.®’

Boratav bu makalesinden baska Yurt ve Diinya dergisinde bir mektup olarak
yayimlanan “Milli Sanatin Kaynagi Olarak Folklor” adli makalesinde de folklor
irlinlerinin ulusun sanatina nasil bir temel olusturdugunu asagidaki bigimde

acgiklamaktadir:

87 P. Naili Boratav, Folklor Ve Edebiyat I, istanbul, 1982, s. 17-21
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Sanat eserleri iki c¢esit yaratma vetiresine tabidirler. Sanatkar
kahramanlarini ve olaylarini ya kendi muhitinden seger ya da, kendinden
evvel birgok defalar islenmis mevzular iginde, beseriyetin 6lmez tiplerini yeni
bastan sahneye cikarir. Her iki halde de bir “yoktan var etme” mevzubahis
degildir; sanatkarin isi yeni bir terkip, bir composition yapmaktir; sanatkar
eski kahramanlari, kendi devrinin insanlari haline sokar. Onlara yeni hayati,

kendi hayatini yasatir ve bu yeni hayatin istiyak ve hamlelerini ifade ettirir.

Folklor drlnlerinden masal kdalliyatlar, nefis tarkd kitaplari,
efsanelerden ve menkibevi hikayelerden buylk operalar ve trajediler igin
mevzular almak imkanina, her memleket gibi, Ulkemizin sanatkarlari da malik
olmalidir. Butin bu malzeme henuz herkesin okuyabilecegdi sekilde toplanmis

ve basilmis degildir.®®

Boratav bu cevap mektubundan sonra kitabmin ilerleyen boliimlerinde; Halk
Edebiyati-Edebiyat Miinasebetinin Ana Meseleleri adli makalesinde halk edebiyati

ve edebiyat arasindaki iliskiyi asagidaki sekilde degerlendirmistir:

Edebiyatla halk edebiyatinin minasebeti iki safha gosterir: 1- mense
munasebeti 2- tesir munasebeti. Boratav makalesinde bu iliskileri detaylariyla
aciklamistir. Halk Edebiyati-Edebiyat Miinasebeti Tarihinden Birka¢ Misal baslikli
devam makalesinde ise Boratav; Goethe’nin Faust eseri ve diger bazi1 Batili eserlerin,
ozellikle Shakspeare’in Macbeth adli eserinin kdkenlerinin folklorik olduklarma

deginmistir. Sonraki boliim olan Bizim Edebiyatimizda Halk Edebiyatimin Tesirleri

% A.g. e s.21-24
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adli boliimde ise Boratav halk edebiyatinin modern Tiirk edebiyatina olan etkilerini

su sekilde degerlendirmektedir:

Bu mlspet tesire son devir edebiyatimizdan iki misal vermek isterim.
Halit Ziya-HUseyin Rahmi neslini takip eden neslin mumessillerinden Resat
Nuri’de ve daha geng nesilden Sabahattin Ali'lde bu misalleri bulabiliriz. Resat
Nuri’nin daha eski romanlarinda dahi, firsat bulduk¢ca halk edebiyatinin,
efsanelerde, masallarda, manilerde toplanan beseri temlerini alip bunlarla
yazilarinin muhtelif yerlerini, bize yama hissini vermeden susledigdi
goraltyordu. Fakat onun son eserlerinden birinde, Kizilcik Dallari’'nda yaptigi

is tamamen baskadir...*

Bundan sonra Resat Nuri’nin bir halk masalini nasil romaninda giizel bir
sekilde kullandigini agiklamaktadir. Daha sonra Sabahattin Ali’den de Ornekler
vererek bu edebiyatgimizin da halk tiirkiilerini siirlerinde nasil kullandigina

deginmektedir.

Orneklerden ve agiklamalardan goriildiigii {izere Boratav folklor ve edebiyat
alaninda halkbiliminin giinlimiiz edebiyatcisina nasil bir etki yapabilece§ini bu
eserinde detaylariyla agiklamistir. Eser 1982 yilinda basildiginda Boratav, 1982

onsoziine kitapta neden dilde sadelesme yapmadigini su sekilde agiklamaktadir:

Her yazi igerigiyle, diliyle, Uslubuyla bir batin olarak yazildigi ¢agin
damgasini tasir ve ilk yazildigi gibi kalmalidir. Geng¢ kusaklar, 30—-40 yil 6nce
yazilmis seyleri okuyup anlayamaz diye duslinmeye de hakkimiz yoktur.

Onlarin dili eskimis yayinlari okumanin gerekli olduguna, arada soézliklere

% A.g. e. 5. 35-62
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basvurma zorunlulugu ile de olsa, bunun basarilabilecegine, bundan

kaginmanin yanhs ve sakat bir tutum olduguna inandirmaliyiz.”

Gergekten Boratav’in bu tutumu sebebiyle bende gerek bu eserini okuyup
incelerken gerek diger eserlerini incelerken dil alaninda ciddi zorlukla karsilastim.
Ancak eser 30’lu ve 40’11 yillarin makalelerinden olusmasina ragmen makalelerin

icerikleri oldukea fazla idi.

Boratav, 100 Soruda Tiirk Halk Edebiyat1 adl1 eserinde ise Tiirk halkbiliminin
ve edebiyatinin Ozelliklerini su bigimde aciklamaktadir: kitabin ilk bolimi
halkbilimi hakkinda temel bazi bilgiler vermektedir. Soru cevap seklinde hazirlanan
kitabin giris bolimiinde halkbiliminin ne oldugu, bu bilimin 6zellikleri ve diger
sosyal bilim dallar1 ile olan iliskileri agiklanmaktadir. Yine bu boliimde Oztiirkmen
kadar olmasa da kisa bir Tiirk halkbilimi ge¢misi verilmekte ve bu alanda yapilan
calismalar anlatilmaktadir. Birinci béliimde asik edebiyatmin 6zellikleri anlatilmakta
ve bu edebiyatin giiniimiizdeki durumu hakkinda bilgi verilmektedir. Ikinci boliim
olan destan ve hikdye baslikli boliimde destan nedir, yazili destanlarin ayirt edici
ozellikleri nelerdir gibi sorulara cevaplar verilmektedir. Ayrica bu boliimde
Oguzlar’in destanlar1 ve Koroglu hikayeleri hakkinda cesitli bilgiler verilmektedir.
Ugiincii boliim, Meddahlik: Gergekei Hikaye Tiirii adin1 tasimakta ve bize bu konular
hakkinda bilgi vermektedir. Dordiincii boliim Masal-Fikra adin1 tasimakta ve bu
yazm tiirler1 hakkinda bilgiler icermektedir. Yine bu baslik altinda Tiirk masallar
kisaca aciklanmaktadir. Baglikta Nasrettin Hoca fikralar ile ilgili kisa bilgiler de
bulunmaktadir. Ancak bu bilgiler Boratav’in Nasrettin Hoca kitabindaki kadar

detayli degildir. Efsane baslikli besinci boliimde efsane nin 6zellikleri ve tarihi dini

" Ag es 7-8
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efsanelerin igerikleri tartigilmaktadir. Altinct béliim Bilmece konusuna ayrilmustir.
Yedinci bolim Atalar Sozii, Alkis Kargis bashigini tasimaktadir. Bu boliimde
atasozleri ve alkig-kargis gibi s0z sanatlar1 tanmitilmakta ve aciklanmaktadir.
Tekerleme Tiirkii Mani adli sekizinci boliimde bu s6z sanatlarinin igerikleri
aciklanmaktadir. Dokuzuncu boliim olan Seyirlik Halk Oyunlari’nda ise Tiirk
kuklasi, tuluat tiyatrosu ve orta oyununun oOzellikleri aciklanmaktadir. Yine bu

bdlimde Karagoz hakkinda cesitli bilgiler de yer almaktadr.”

Kitap bir ders kitabi niteliginde hazirlanmistir. Kitap szl edilen halk sanati
irtinleri hakkinda detayli bilgiler icermemekle birlikte konunun meraklilar1 i¢in

oldukea etkili bir bagvuru kaynagi olabilecek niteliktedir.

Boratav’mn 100 Soruda Tiirk Folkloru adli kitab1 ise adindan da anlasilacag:
gibi Tirk folklorunu okuyuculara tanitma amaciyla yazilmistir. Bu kitapta 100
Soruda Tiirk Halk Edebiyat1 eserinden farkli olarak, halkbiliminin halk edebiyati
disinda kalan konular1 incelenmektedir. Kitap bes boliimden olusmaktadir. Bu bes
boliimiin birinci ve ikincisinde evrenin olusumu, cesitli tabiat 6geleri ve olaylari ile
olaganiistii varliklar ve olgularla iliskili inanis ve davraniglar, bu 6geleri ve olgular1
etkileme cabalar1 ve yontemleri incelenmektedir. Ugiincii ve dérdiincii boliimler

bireysel ve toplumsal ¢esitli torenleri icermektedir:

Kisinin birey olarak, yasami boyunca ve yas basamaklarina goére
siralanan islemlerdir bunlar; ama kisiye birey olarak uygulandiklari halde bu
gecis torenlerine toplum da katilir; dogum, sunnet, okula baslama, dugun,

olum... ile ilgili gelenekler bu kimeye girer. Toplumsal torenlerin

"I P. Naili Boratav, 100 Soruda Tiirk Halk Edebiyati, istanbul, 1982, s. 45

90



oncekilerden farki her birine birey olarak belli bir kisinin vesile olmasi yerine,
belli bir toplumca ve belli bir toplum igin duzenlenmeleridir: dini

bayramlar, kdy bayramlari, yatir ziyaretleri, vb gibi.”?

Besinci boliimde oyun ve oyuncaklar, halk sporlar1 incelenmektedir. Buradaki
oyun raks (dans) kavrami disindaki gosterilerdir. Bunlar cocuk oyunlarindan (korebe,
birdirbir vb), eski spor dallar1 olan giires, cirit vb. tarzi oyunlara kadar uzanan bir
yelpazeyi igermektedir. Sonuclar boliimiinde ise halkbilimin arastirma alanina giren
konularin derleme, agiklama, yorumlama ve degerlendirme sorunlar1 tizerinde
Boratav’in goriisleri 6zetlenmeye calisiimistir. Bu boliimde Boratav’in deyimiyle
yazar: gelece@in halkbilimcilerine ve sanat¢l olsun, yazar olsun, egitim,
ogretim ve bilim igcisi olsun, butin aydin kisilere Turk halkini 6grenme ve
egitme c¢abalarinda yararli olabilirse emeklerinin bosa gitmedigi kivanci ile

mutluluk duyacaktir.”

Bu kitapta, 100 soruda dizisinde oldugu gibi konular1 soru cevap seklinde
incelemekte, Boratav’in yukarida sayilan konularla ilgili sorulara verdigi cevaplardan
olusmaktadir. Kitap yalnizca bir ders kitabr olmanin 6tesinde folklorun ve Tiirkiye

folklorunun ne oldugu ile ilgili 6nemli bilgileri aydinlara ulastiracak niteliktedir.

Boratav’in vefatindan sonra Tiirkiye Ekonomik ve Toplumsal Tarih Vakfi-
Boratav Arsivi’nden se¢melerden olusan, Kiiltiir Bakanligi’nin destegiyle ¢ikan Halk
Edebiyat1 Dersleri 1 adli eseri ise Hoca’nin folklor bilimi hakkinda 100 soruda
serisinden ¢ikan kitaplarindan ¢ok daha detayli, daha toplu ve daha evrensel bilgiler

icermektedir. SOyle ki; bu eserde Boratav birinci boliim Folklor adi altinda kitabin 7—

2 P, Naili Boratav, 100 Soruda Tiirk Folkloru, istanbul, 1984, s. 39
" A.g. e s. 105
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49 sayfalar1 arasinda herkesi aydmlatici, rahat okunabilen bilgiler vermektedir. Bu

birinci boliim de alt basliklar su sekilde siralanmaktadir:

1-Folklorun Tarihgesi
Garpta folklor ¢aligmalarinin tarihgesi
Tiirk folklor ¢calismalarin tarihgesi
2-Folklorun Sahast
Folklorun sahasima her yerde ittifakla kabul olunan mevzular
Folklorla diger ilimlerin paylagamadiklar1 mevzular
3-Folklorun Diger Ilimlerle Miinasebeti
Tarih ve folklor
Etnografya ve folklor
Etnoloji ve folklor
Sosyoloji ve folklor
Psikoloji ve folklor
Diger bazi ilimler ve folklor
4-Folklor ve Sanat
5-Folklorun Kaynaklar1
Yazili kaynaklar
Sozlii kaynaklar
6-Folklorun Metotlar1
Umumi prensipler
Malzeme toplanmasinda umumi metotlar
Toplama isi nasil yapilacak?

Tasnif isi’*

Boratav kitabin kirk iki sayfa siiren bu bdliimiinde tiim bu 6nemli konular1
okuyucuya aciklamaktadir. Ayrica kitapta bu aciklamalarin haricinde folklorun
onemli uluslararas1 bilim adamlarindan Arnold Van Gennep’in folklor hakkindaki

goriigleri de yer almaktadir. Kitabin ek bdliimiinde yer alan bu goriislerin ve

74 Pertev Naili Boratav, Halk Edebiyat1 Dersleri I, Istanbul, Mart 2000, xix
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aciklamalarin terciimesi de Boratav’a aittir. Bu ceviriye yazdigir kisa Onsoziinde

Boratav sunlar1 belirtmektedir:

A. Van Gennep’in 1924’'te yazilmis olan bu kuglk kitabi gerek
Avrupa’da bu ilmin edindigi yeni tecrubeler, gerekse memleketimizin folklor
mevzularinin tetkikindeki hususi sartlar goéz dnunde tutularak folklorun umumi
meselelerini ve metodunu, kisa ve herkes igin anlasilabilecek bir sekilde
toplayacak bir yerli eser meydana getirilinceye kadar bir boslugu

dolduracaktir saniyorum; bundan dolay! terciimesini faydal buldum.”

Kitabin ekinde yer alan bu yirmi dort sayfalik Folklor adli ilavenin alt

basliklar1 ise sunlardir:

Baslangi¢

Birinci Fasil: Tarihge

Ikinci Fasil: Folklorun Sahasi

Ucgiincii Fasil: Metotlar

Dordiincii Fasil: Folklorun Kadrolar1

Besinci Fasil: Masallar Ve Efsaneler

Altinc1 Fasil: Sarkilar Ve Danslar

Yedinci Fasil: Oyunlar Ve Oyuncaklar

Sekizinci Fasil: Merasimler Ve Itikatlar
Dokuzuncu Fasil: Evler, Kap Kacak Ve Kiyafetler

Onuncu Fasil: Halk Sanatlari

5 A.g. e. 5.149-204
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Diinya capinda folklorun temel taslarindan olan Gennep’in bu eski ve kisa
ama ¢ok degerli eserini Boratav kitabinin ek bolimiinde tiim Tiirk halkbilimi
arastirmacilarina tanitmaktadir. Gennep’in Folklor adli eserinin yayimlandigi yilin
1924 gibi folklor bilimi i¢in ¢ok erken bir tarih oldugu da g6z 6niinde bulundurulursa
halkbilimi arastirmacilarinin Boratav’in bu eserini inceleyerek ne kadar derin
bilgilere ulasacaklar1 daha iyi anlasilir. Goriildiigii tizere Hoca’nin vefatindan iki yil
sonra (2000 yilinda) yaymlanan bu kitap Boratav arsivinden se¢melerle onun
hayattayken bir araya getiremedigi “folklor bilimi” hakkinda olan degerli bilgilerini

okuyucusuna sunmaktadir.

iii. Iki Halkbilimcinin Folklor (Halkbilimi) Uzerine Verdikleri Eserlerin

Karsilastirilmasi

Usteki alt baslkta iki halkbilimcinin folklorun ne oldugu hakkindaki
diisiinceleri kisaca agiklanmistir. Bu alt bashikta bu goriislerin degerlendirilmesi
yapilacaktir. Bunu yaparken tezin adinda da bulunan “Tiirk kiiltiiri” 6gesi goz
oniinde tutulacaktir. S6yle ki; iki halkbilimcinin folklorun ne oldugu, diinyada ve
Tiirkiye’de nasil bir tarihsel gelisim gecirdigi konusunda verdikleri eserlerin Tiirk
kiiltlirii ile fazla bir ilgisi bulunmamaktadir. Bu agidan arastirma evreni diger alt
basliklardan daha dar bir alan1 kapsamaktadir. Her ne kadar kitaplarda anlatilan ve
Tiirk kiiltiirlinden kahramanlara yer verilen bazi basliklar olsa da bunlar iki bilim
adaminin diger eserleri kadar detayli bilgiler vermemektedir. Gerek Boratav’in gerek
Basgoz’iin folklor hakkindaki eserlerinde Nasreddin Hoca, Koroglu, Pir Sultan

Abdal, Yunus Emre gibi halk kahramanlarmmn adlar1 zikrediliyorsa da, bu
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aciklamalarda detaya girilmemis bu kahramanlarin folklor (halkbilimi) ile olan

ilgileri 6rneklerle agiklanmaya ¢aligilmistir.

Arastirmami1 yaparken Basgdz’iin, Boratav’a kiyasla folklor (halkbilimi)
hakkinda daha az eser verdigini gordiim. Bu durum biiyiik ihtimalle Boratav’mn bu
alanda ilk olmasindan kaynaklanmistir. Goriildiigli iizere Boratav’in eserleri
halkbilimi alaninda lisans egitimi ya da temel egitim alan 6grencilerin kullandig1 ders
kitaplar1 arasindadir. Zira bu biiylik ismin actig1r “bilimsel” yoldan gerek Basgoéz
gerek diger arastirmacilar ve bilim adamlar1 ge¢mislerdir. Basgdz folklor hakkindaki
goriiglerini daha cok “Tiirk folkloru” iizerinde yogunlastirmistir. Coziimlemeleri
yaparken toplumsal degisimleri incelemis, bu degisimleri agiklamak i¢in ise siyaset
bilimi, sosyoloji ve tarih metodunu kullanmustir. Folklor Yazilar1 ve Izahlh Tiirk Halk
Edebiyat1 adli kitaplar1 disinda Basgoz’iin folklor hakkinda soyledigi sozler pek
bulunmamaktadir. O bu konular1 Boratav gibi derinlemesine inceleyip tartismamistir.
Ancak bazi temel goriisleri ortaya atmistir. Bu goriisleri genelde diinyada ve
Tiurkiye’de hangi sanat eserinin halkbiliminin kapsamina girip girmeyecegi,
“modern” (hayattaki) halk ozanlarmin mazide yasayanlarla baglarinin olup olmadigi
ve bir onceki boliimde de deginilen “halkbiliminin konusu olan halk” in kim oldugu
gibi sorular1 tartigmaktadir. Bu agidan son tahlilde Boratav’in konuyu enternasyonal
acidan, Bat1 diinyasindaki halkbilimin tanitilip ac¢iklanmasi konusunda, ele alirken

Basg6z’iin bu alanda daha yerli kaldigini sdyleyebiliriz.
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b. iki Halkbilimcinin Nasreddin Hoca Hakkinda Verdikleri Eserlerin
Karsilastirmah Incelenmesi

Iki bilimcinin folklor genel konular1 hakkinda verdikleri ortak igerikli eserler

haricinde en 6nemli ortak c¢alismalar1 Tiirk kiiltiiriiniin 6nemli kahramanlarindan

Nasreddin Hoca hakkinda verdikleri eserleridir. Bu boliimii olduk¢a detayli ve uzun

irdelemek durumundayiz; zira iki bilimcinin bu en 6nemli ortak konuda verdikleri

eserleri, karsilastrmaya en deger olanlardir. Bunlar1 goz oniinde bulundurarak ilk

olarak P.N. Boratav’in Nasrettin hoca kitaplarmni inceleyerek boliime giris yapalim.

i. Boratav’da Nasreddin Hoca

Kitap, Kirmiz1 Yaymlarindan 2006 yilinda ¢ikmistir. Halk kiiltiiriiniin ve
genel anlamda Tirk kiiltlirliniin en 6nemli simge isimlerinden olan Nasreddin Hoca
hakkinda giinlimiize kadar ¢ok sayida c¢alisma yapilmistir. Cocukluk yillarimda
okudugum Eflatun Cem Giiney’in Nasrettin Hoca fikralari, bir edebiyat¢1 tarafindan
hazirlanmig derleme calismasiydi. Konunun bilimsel anlamda, halkbilimi agisindan
arastirilmasi ise bu alanda uzman halkbilimciler tarafindan yapilmistir. Kiiltiirde
secicilik sorunu bu konuda da ciddi bigimde ortaya c¢ikmaktadir. Hoca’nin bazi
fikralar1 miistehcen, edebe aykiri, dini inanislarla c¢elisen olaylar gostermektedir. Bu
tarz fikralar hem toplumda tepki yaratmamak icin hem de devlet sansiiriine
ugramamalar1 i¢in bazi arastirmacilar tarafindan yok sayilmislardir. Boratav’in opus
magnum’u (biiylik eseri) olan Nasreddin Hoca kitab1 sadece Hoca fikralarindan

olusmamakta Hoca’nin insani yoniinii de gostermektedir. Bu kitaba 6ns6z yazan Enis

96



Batur, Hoca hakkinda gerek arastirmacilarin gerek devletin tutumunu su sekilde

anlatmaktadir:

Tarkiye kadar kendi kultirinu istemeyen Ulke azdir. Yillar yilh,
Anadolu’nun en zengin ve engin, cesitlilikle dolu, cetrefil kaltir yapisiyla
ovunuldigune tanik olduk bir yandan; bir yandan da, o toplumun eriyip
ayrigsmasi, kimi bileskenlerin hige sayillmasi igin ciddi ugras verildigini gorduk.
Prehistoryayla ilgilenenler duslemci, antik ¢ag ve Helenistik ddéneme
yogunlasanlar yabanci degilse disarikl, Bizans’a egilenler yari yariya hain,
¢ogulculugu savunanlar en hafifinden saf sayildilar. Sonunda anlagsildi ki
Turk-islam  bilesiminin, Osmanli mirasinin atesli yandaslari, is basa
dustuginde, kdltir konularina hepten kayitsizlar: sahipleniyor gorundukleri
bir uygarligin drdnlerini yikima, buharlasmaya, talana terk etmekte beis

gormediler.

Bir kdlturdn istenmemesi, onun ise gelmemesine siki sikiya baglidir
aslinda. Anadolu yarimadasi, kargitliklarin sahnesidir. Troya’dan Hitit
tabletlerine, Antakya’da muthis pagan metinleri kaleme alan Julianus’tan
Tarsus ermislerine, ikon kuruculardan ikona kiricilara, Yunus Emre’den ibni
Arabi’ye, Pir Sultan Abdal’dan Nedim’e, Matrak¢i Nasuh’tan Mehmet Siyah
Kalem'e, Akiften Fikrete uclar arasinda oOrdlmis bir buatunlUktar

karsimizdaki- bunu boylece kabul edebilseydik.
Batur, bu kiiltiir ikileminden sonra so6zii Nasrettin Hoca’ya getiriyor:

Nasrettin Hoca'yi bdyle bilmezdik”. Bu cimle, ufkumuzda, “biz

Nasrettin Hoca'yl bdyle istemiyoruz” un bir gevirisi olarak belirdi aslinda.
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Karagdz metinlerinde oldugu gibi ayiklanmig, aklanip paklanmis, bu yoldan
yuku atilmig bir “corpus™a uzlasilmasiydi amag; asirilik fazlalikti, halk
kaynakli bir bilgeligin halki korumak, ola ki kendinden korumak igin
torpulenmesiydi hedeflenen. Boratav'in ulastigi elyazmalarina siUpheyle
bakanlar gordim, duydum. Boratav’in Nasrettin Hoca’si, kultir birikimimizin
bir avug temel kaynak metni icindeki yerinden bakiyor. Biz onu gorebilecek

miyiz? bu karsilasmadan kazanimh ¢ikip gtkmamak hala elimizde.”

Batur’un bu 6nemli 6ns6zii kitabin Edebiyatcilar Dernegi’nden ¢ikan 1996
tarthli basiminda yer almamaktadir. Herhalde bu 6ns6z kitabin on yil sonra diger bir
yayimmevinden ¢ikan basimma ek olarak yazilmistir. Edebiyatgilar Dernegi
baskisindan ¢ikan kitapta bu 6nsdz yerine Boratav’ a soyle bir sunu ve tesekkiir

yayimlamistir:

Pertev Naili Boratav, tek kigilik titiz galismasinin ve kil kirk yaran bilim
adami 6zeninin 131gin1, bu kez 6mrunu adadigi Turk insaninin ve butln
insanligin mali olan Nasreddin Hoca'ya dusuruyor: bdyle biri yasadi mi?
Nasil bir insandi? Nasreddin Hoca’'nin kisiligi, cografya ve kultlrle bir tarihsel
¢akisma iginde nasil olusuyor? Pertev Hoca, ylzlerce elyazmasini tarayarak,
Nasreddin Hoca’ya on dokuzuncu yuzyildan onceki gercek kisiligini geri
veriyor. Pertev Hoca’nin, Turk insaninin Nasreddin Hoca'’yla bir kez daha ve

bu kez daha igten bulusup kucaklasmasini saglamasinda, bir gorevi yerine

7 pertev Naili Boratav, Nasreddin Hoca, istanbul, 2006, s. 9—11

98



getirmenin kivancini tasiyor; bu zenginlesmedeki katkilari nedeniyle Yapi

Kredi Yayinlari Limited Sirketine tesekkiir ediyoruz.-Edebiyatcilar Dernegi-.”’

Deginilen bu 6nsézde on dokuzuncu yiizyil oncesi vurgusu onemlidir. Zira
Hoca'nin bu dénem fikralar1 ciddi sansiir altindadir. Ilerleyen boliimlerde bunlari
detaylariyla agiklayacagiz. Bunun haricinde Batur’un asagida deginilecek olan ikinci

onsozi ise her iki kitapta da yer almaktadir.

Batur’un Iki Hoca Arasmndan bashkli bu girisinden sonra diger dnsdzde

Nasreddin Hoca ve kitap hakkinda su bilgiler verilmektedir:

Her kultGran buylk sézlu kaynaklari, bu kaynaklari harekete geciren
baylik simge kahramanlari olur: hikayeleri agizdan agza, yoreden yoreye,
dilden dile dolasirken c¢ogalir, degisir, aslindan zenginleserek uzaklasir,
aslina zenginlesmis olarak doner, donusur, birikir. Anadolu kultGrandn en

guclu figurt hig siphesiz Nasreddin Hoca’dir.

Pertev Naili Boratav’in 42 yildir Gzerinde ¢alistigi; dinyanin pek ¢ok
kitiphanesinden elde ettigi yazma mikrofilmlerini tek tek tarayarak,
degiskenlikleri karsilastirarak olusturdugu bu “corpus” birka¢ agidan heyecan
vericidir. Nasreddin Hoca hikayeleri, ilk kez, cagimizin en buyuk
halkbilimcilerinden birinin yarim yuzyila yakin bir sireye yayillan ugrasi
sonunda, butunligunde bir araya gelmektedir. Nasreddin Hoca’da billurlasan
anonim halk duyarhligi pek ¢ok nedenle yol gdstericidir. Sessiz Anadolu
insani, tekvin ile mahser arasi surip giden hayat yolculugunu kalender,

renkli, bilge bir yaklagimla goéguslemis, ylzyillar boyu kendisini kusatmaya

7 Pertev Naili Boratav, Nasreddin Hoca, Ankara, 1996, s. 4
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calismis butun baskici odaklarin kargisinda Hoca’'nin hikayelerine yer eden

panzehiri kullanmistir.

Bu yerel dokunun dikkat g¢ekici bir boyutu da insanoglunun sert diinya
onlinde buldugu ¢ézUmlerin evrensel igerigin bir pargasi oldugunu
kanittamasidir. Nasreddin Hoca hikayelerini uzak-dogu haika ve renga’lariyla,
karanlik ortagag Avrupa’sinin silti carmina burana metinleriyle
karsilastirdigimizda netlesen bir goruntidir bu. Nasredddin Hoca
c¢alismasinin, 6te yandan, ¢agimizin en gugli kultlr bilginlerinden birinin,
Pertev Naili Borataviin “opus magnum’u oldugu duasunulirse, kitabi

butiinlyle sira disi kilan 6zellik aciga gikacaktir.”

Enis Batur’un kiiltiirde seciciligi ve Nasreddin Hoca hakkindaki bu uzun iki
onsoziinden sonra kitabi incelemeye baslayabiliriz. Kitap, fikralarin bulundugu
bolimden o6nce fikralarin toplanma big¢imlerini ve nasil secildiklerini agiklayan

boliimlerle baglamaktadir. Bu boliimler ve igerikleri asagidaki gibidir.

Eski yazmalarda Nasrettin Hoca fikralar1 bashikli bolimde su bilgiler yer
almaktadir. Bortav bu incelemesini 1963’te “Oriens” de yaymlamistir. Derginin adi
Milletler Aras1 Sark Tetkikleri mecmuasidir. Makalede ilk olarak Hoca’nin dogum
yeri lizerine kimi tartigmalar anlatilmaktadir. Hocanin gergekten Sivrihisarli olup
olmadig cesitli yerli ve yabanci arastirmacilarin kaynaklar1 kullanilarak agiklanmaya
calisiimaktadir. Boliimde yer alan; “Yirmi sekizinci Mehmet Celebi’nin 1722 tarihli
seyahatnamesi Nasrettin Hoca fikralar1 ile birlikte bagska konularda, baska kisilere

iliskin 181 giildiirii metnini igeriyor” bilgisi taninan bir kisiligin kaleminden ¢ikmasi

78 Pertev Naili Boratav, Nasreddin Hoca, istanbul, 2006, s. 7-8

100



bakimindan 6nemlidir. Devam eden bilgiler baska giildiirii metinlerinin de Nasrettin
Hoca baslig: altinda toplanip tek bir tarihi kisilige mal edilip edilmedikleri konusunu
ele almaktadir. Bu tartismalar c¢esitli maddeler altinda siirdiiriilmiistiir. Bu
maddelerde Boratav, inceledigi kaynaklardaki Nasreddin Hoca fikralarmi
karsilagtirdigin1 anlatmaktadir. Metnin sonunda su goriislere yer verilmektedir:
Tuarkgce metinler ve cevirileri ile Nasreddin hikayeleri kulliyatinin yeni bir
baskisi beklenen, énemli bir istir. Dogu ulkeleri s6zlU-yazili halk edebiyatinin
bu ilging tlrl Uzerine incelemelere kaynaklik gérevini yapacak olan bdyle bir

yapitin meydana getirilmesi baslica dilegimizdir.

Nasreddin Hoca’nin Gergek Kisiligini Saptama Yolunda Girisilen Denemeler

Uzerine baslikl1 bdliimde agiklanan konular sunlardir:

Nasreddin Hoca’nin tarihlik- gercek Kkisiligi Uzerine buglne kadar
yapilmis arastirmalar, onun hikayelerinde ve kimi oldukc¢a yeni belgelerde
belirtildigi gibi, Timurlenk’in Anadolu’yu ele gegirdigi cagda, yani 14. Ylzyilin
sonlarinda degil, bir yizyil daha 6nce, 13. Ylzyilda yasamis olmasi ihtimalini
dusundurayorlar. Son yirmi yilda yayinlanmis incelemeler, sorunun bu
yonune tam bir karsilik vermemis olmakla beraber, yeni katkilar ve yorumlar
getirmislerdir. 1941°de yayinladidi bir yazida ismail Hami Danismend, gercek
tarihlik Nasreddin Hoca’'ya mal edilen kaba hikayeler ve halkin kaba
icgudullerini meydana vuran uydurmalarla onun gergek Kisiligini yitirmis ve
bdylece haksiz yere kotu bir Un kazanmis oldugunu ileri strerek ona gergek
kisiligini ve de@erini verme g¢abasina girisiyor. Boratav bu bilgilerden sonra
Ismail Hami Danismend de dahil olmak iizere diger 6nemli arastirmacilarin Hoca ve

zamani ile ilgili tartismalarini makalesinde detaylariyla incelemistir. Makalesinin
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sonunda ise Hoca’nin gercek kisiligi hakkinda kendi goriislerini su sekilde
aciklamaktadir: yazili gelenekte, Nasreddin Hoca’ya mal edilen fikralarin
sayisi uzak gecmise dogru gidildikge azaliyor. Bu olgu, toplumsal gelenekte
yasayan bir takim anonim fikralari zamanla Nasreddin Hoca’nin adina
baglanmis olacagi faraziyesini guglendirir. Onun Kisiligi toplumsal gelenege
ustiin gelmis ve o bodylece Sivrihisarlilar toplulugu iginde o toplulugun
s6zclsu olmustur; zamanla Sivrihisarlilar Gzerine anlatilan hikayelerin yerine
Nasreddin Hoca’nin basindan gegmis diye bilinen hikayeler olmustur. Benim
bu bildirim, sadece Kkisilik —tarihlik- gercekle folklorik “masallastirma”
iligkilerinin bir yonunin incelenmesi bakimindan ilging gérinen bir soruyu
tartisma konusu olarak koymayi amagliyor. Yazma ve basma fikra
kitaplarinin daha siki, daha etrafli bir tahlili elbette meseleyi aydinlatma

imkani verecektir.”’

Nasreddin Hoca’nin Kisiligini ve Fikralarin1 Yorumlama Denemeleri Uzerine
adli bolimde ise su gorisler tartisilmaktadir: Hoca’mizin tarihi/gergek kisiligi
hakkinda en eski bilgiyi 1480'de yazilmis olan “Saltukname” adli eserde
buluruz. Eserin yazari Ebul Ayri Rumi bildirdigine gore Sari Saltuk, Aksehir'e
vardiginda Nasreddin Hoca'ya rastlamis. Bu kaynaktan yararlanan
incelemelerin yayinlanmasindan 6nce de, Hoca’'nin, birgok hikayelerinde ve
Evliya Celebi’den baslayarak yazili kaynaklarda anlatildigi gibi Timur ve
birinci Beyazit cagdasi degil, 13. Yuzyilda, Anadolu Selguklulari déneminde
yasamis bir kisi oldugu genellikle kabul edilmisti. Hoca’nin gergek tarihi

kisiligi izerinde duran ¢agdas arastirmacilardan ismail Hami Danismend bu

" A.g e s 23-27

102



sorunun tartismasinda en ¢ok titizlik —hatta asabilik- gdsterenlerden biridir. O,
Nasreddin Hoca'yl aydin bir bilge, soylu bir devlet adami olarak gérmek ister.
Cagdas arastiricilardan Kaya Erginer de, Nasreddin Hoca’nin gergek/tarihi
kigiligi Uzerine yapilmis incelemeleri 6zetledikten sonra su sonuca variyor:
“‘Nasreddin Hoca 13. Yuzyilda Anadolu Selguklu Turkleri devrinde yasamis

olup Aksehir'deki tirbesinde yatmaktadir.”

Boratav, Nasreddin Hoca’nin degerlendirilmesinde, arastirmacilar tarafindan
Hoca’ya yakistirilmak istenmeyen Ozelliklerin iistiiniin Ortiilmek istendigini de
belirtmektedir. Hoca’nin esege binen bir insan olarak gdsterilmesi kiiciik disiiriicii
bir tanimlama olarak gosterilmek istense de Boratav: 16. YUzyildan bir atalar sézii
kitabinin yazari, 6nsézunde, bir vesile ile “ermislerin biniti geyik, bilginlerin
biniti esektir.” der. Bugun de koylu, kentli nice insanlarimizin mihnet ortagi
olan bu mibarek hayvan, birgok hikdyede Nasreddin Hoca'ya is arkadasligi
etmekle kalmamis, insanogullarina ibret dersi olan birgok olayda basroll

almistir.®

Boratav makalenin ikinci boliimii olan Nasreddin Hoca’nin fikralar iizerine
baslikli alt boliimiinde ise Eflatun Cem Giiney’in sansiiriine iki 6rnek vermistir. Bu
sansiiriin ve diger arastirmacilarin uyguladigi sansiirlerin nedenlerini de, makalenin
sonunda su sekilde agiklamistir: GorUlUyor ki, ta en eskilerden baslayarak,
derleyiciler ve derlemelerini Hoca ve fikralari Gzerine yogunlastirmis olan
arastirmacilar, Nasreddin fikralarini bir araya getirmekle yetinmemiglerdir.

Onlarin bu konulardaki tutumlari, érnegin incili Cavus ya da Bekri Mustafa

% A.g. e s.31-38

103



konularini ele alanlarinkinden farkhdir. Kimi eski yazmalarda derleyici, en
azindan, Hoca’ya mal edilen hikayeleri ‘sahih menakip’ ya da ‘butan’ (yani,
Hoca'ya yakismadigl halde ona mal edilmis uydurma seyler) olarak ayirma
geregini duymus. Demek ki oteden beri Nasreddin Hoca, soézlerinde,
davranislarinda birer hikmet, ibret dersi, hareket disturu bulundugu
dusundlen saygin bir kisi sayllmis. Kimi yeni arastiricilar, halk gelenegindeki
bu dnyargidan da glg alarak, onun tarihi/gergek kisiligi Uzerine egilirken ona
‘soylu’” ve ‘aydin’ bir kimlik kazandirmak gayretine dusmusler. Baska
arastiricilar ise, gercek kisiligi ne olursa olsun, Hoca’yli sag duyusu ile,
hosgorusu ile, toksdzluluguyle, kétuluge, adaletsizlige, zulme yodnelmiglere,
bunlar ylce ve kudretli kigiler de olsa, hadlerini bildirmekten ¢ekinmeyen,
toplum vicdaninin yarattigi bir ‘halk ve hak savunucusu’ olarak gérmusglerdir.
Ama, Hoca'nin fikralari s6z konusu olunca, arastiricilarin hemen hepsi, bu
metinlerden bir bolugunu her arastirici, ya da derleyici kendi dlgisine gore
‘sansUr’ etmekten, ‘ideal’ bir Hoca'ya vyakisanlarla yakismayanlari
ayiklamaktan da kendilerini alamamiglardir. Bizim kanimizca Nasreddin Hoca
hikayeleri bir butinddr. Onlarin  tumunun Turk halkbilimi ve kultur
arastirmalari bakimindan 6nemi vardir. Egitim, estetik, vb. endigeleriyle
secim yapmak, elbette ki, her yayincinin hakkidir. Ama, sirf bu amaglarla ise
girismis olanlarin Nasreddin latifelerinden begenmedikleri ve segmeye deger

bulmadiklari (izerinde iddia ve yarg! yiiriitmeleri de yersiz olur.®!

Boratav kitaptaki Nasreddin Hoca ya da Nasreddin Hocalar baslikli kisa

makalesinde ise Hoca’nin fikralarinin anlatildiklar1 devirlere gore gecirdikleri

1A g.e.s.39-46
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degisimleri ve doniisimleri incelemektedir. Osmanli cografyasi altinda bulunan
Balkan, Arap, Kuzey Afrika milletleri de Hocanin fikralarindan yararlanmislardir.
Her millet Hoca’ya ayr1 bir deger yiiklemistir. Boratav makalenin sonunda bu
degisimlerle ilgili olarak su degerlendirmeyi yapmaktadir: Son olarak, Nasreddin
Hoca hikayelerinden sanat islemelerinde (hikdye, roman, tiyatro oyunu,
film...) yararlanan sanatcgilarin bilerek onlara verdikleri yeni bigimler,
yukledikleri yeni yorumlar Hoca’'mizi gunimizde yasatan fikralarin son
donusim asamasidir. Nasreddin anlatilarinin bu son asamasindaki

bigimleriyle de giderek sdzlii gelenegi etkileyecegini unutmamak gerekir.*

Kitapta bir sonraki makale “Nasreddin Hoca Fikralar1 I¢in Bir Kaynak Kitap
Tasaris1” adin1 tasimaktadir. Boratav’in bu makalesini tezim i¢in arastirma yaparken
Bogazici Universitesi Halkbilimi Yilligi'nda (1975) gormiistiim. Makale, Hoca
fikralar1 i¢cin saglam bir kaynak kitap olusturmanin gerekliligine isaret etmektedir.

Boratav’in boyle bir ¢calisma yapmaktaki amaclar1 sunlardir:

Birincisi: Nasreddin geleneginin —elimizdeki olanaklar dlgisunde- tam

bir metin toplamini bir araya getirmek

ikincisi: Nasreddin Hoca fikralarinin biitiin cesitlemelerini bir arada

gOstermek.

Uglinciist: Nasreddin fikralarini ve onlara konu ortakligi olan anlatilari

bir katalog dizeni iginde kiimelemek.

2 A.g.e.s.47-48
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Boratav, bu kiimeleme isleminin nasil yapilmasi gerektigini maddeler halinde
detaylariyla aciklamistir. Daha sonra, makalede, varliklar1 bilinen 32 en eski
yazmanin (Oxford ve Groningen) 14. Yiizyilin sonlarmna tarihlendigini belirtmistir.
Boratav’a gore boyle bir kaynak kitabm iki amaci vardir birincisi fikralari yazili
kaynaklarini tam olarak belirlemek, ikincisi de fikralar1 i¢eriklerine gore tasnif etmek
olmalidir. Boyle bir kitabin ortaya ¢ikmasindaki fayda ise Boratav tarafindan su

sekilde aciklanmaktadir:

Ana cizgileriyle nasil tasarladigimi yukarida anlatmaya calistigim
kaynak kitap; Nasredddin Hoca’mizin adi ve evrensel Unu etrafinda, bizim
dilimizde ve bizimle komsuluk ya da uzak-yakin kultdr iligkileri olan gesitli
baska uluslarin dillerinde yaratiimis fikralarin tUmand, yakin bir gelecekte,
bilim ve kultlr girisimlerine yararli olacak bir dizende bir araya getirebilirse,
bu Turk halkinda insanliga barig, hosgoru, iyimserlik ve sevgi mustusunun

somutlasmis bir anlatimi olacaktir.*?

Nasreddin Hoca ve Memleketi Sivrihisar lizerine baslikli metin ise 1969’da
Berlin’de uluslararas1 Altayistler Kongresi’'nde okunan bir bildirinin ¢evirisinden
olugsmaktadir. Makalede Sar1 Saltuk’un Nasreddin Hoca ile karsilasmasi ve onunla
kurdugu diyaloglar yer almaktadir. Sar1 Saltuk’un basindan gecenleri konu alan
Saltukname adli eser Abdiilbaki Gdolpmarli tarafindan arastirilmistir. Bu eserde
Nasreddin Hoca ile ilgili bilgiler de bulunmaktadir. Bu metinde de arastirmacilar
tarafindan Hoca’ya iligkin dnyargilar sorgulanmaktadir. Metnin sonundaki ifadelerde

bu durum degerlendirilmektedir.

% Prof. Dr. Pertev Naili Boratav, Nasreddin Hoca Fikralari igin Bir Kaynak Kitap Tasarisi, Bogazici
Universitesi Halkbilimi Yilhg 1975, s. 39-45
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Nasreddin Hoca Fikralarinin Cesitlendirmelerinde Tirlii Etkenler iizerine
baslikli boliimde ise fikralar1 zaman ve mekan farkliliklar1 i¢inde anlatila anlatila
nasil degistikleri Orneklerle agiklanmaktadir. Bu c¢esitlendirme ve kokene inme

metodunun Fin okulunca ortaya atildigin1 Boratav su sekilde ac¢iklamaktadir:

Birbirinden ¢ok wuzak ulkelerde, farkli kdltdr alanlarinda yaygin
cesitlenmeleri olan tipler konusunda bu sorunun ¢dézumlenmesi cetin olur.
Finlandiyal folklorcularca olusturuldugu igin “Fin yontemi” diye de nitelenen
“tarihi-cografi yontem” uygulanarak yazilmis monografyalar bu turden
girisimin Urunleridir. Birgok bilgin bu yontemle bir fikranin, bir masalin kokeni
konusunda kesin sonuca vardiklarini sanmislardir. Ne var ki, gundn birinde,
onlarin dayandiklari belgelerden daha eski bir belge ya da arastirmalarinin
diginda kalmig Uulkelerin birinden yeni bir metin bulunmasiyla vardiklar
sonugclar altist oluvermistir. Bunun igindir ki ginimuzde arastirmacilar artik,
bir anlati tipinin “kdkeni” yerine “ilk belirme ¢cagi —veya- yer’inden s6z etmeyi
yegliyorlar. Boratav verdigi orneklerden birinde Nasreddin Hoca fikrasi ile Oguz

destaninin bir epizodunu su sekilde karsilastirmaktadir:

Anlatinin tam bigimiyle yaziya ge¢mis en eski Turk c¢esitlemesi 17.
Yuzyildan, ama 15. Yuzyilda yazildigini kestirdigimiz Dede Korkut Kitabi’nda

oldukga degisik bir ¢esitlemesini buluyoruz:

“Salur Kazan'i kafirler tutsak ederler ve bir kuyuya atarlar. Tekfurun
karisi: “Bu nasil bir adammis?” diye merak ederek kuyunun agzina gelir ve
Kazan’a seslenir; halini hatirini sorar. Kazan: “Halimden memnunum.

Olulerinize verdiginiz aslari yiyorum; hem de onlarin iyi kosanlarina binip
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geziyorum.” der. Kadin: “Aman, benim yedi yasinda bir kizim dImustir; ne
olursun ona binme.” Diye yalvarinca, Kazan: “Olileriniz icinde en iyi kosan
odur; ben ona biniyorum.” cevabini verir. Kadin, Kazan’in bu yalanlarina

kanar; gider, kocasina yalvarir... Kazan’i kuyudan ¢ikarirlar...”

Oguz destaninin bu epizodu Nasreddin Hoca fikrasini ¢ok uzaktan
andiriyor, ama ikisinin ortak bir kaynaktan geldigini disunmek yanhs olmaz
saniyorum. Nitekim Nasreddin fikralarinin bir ¢esitlenmesinde kadinin
sorusuna hoca’nin verdigi cevap, oteki ¢esitlienmelerdeki gibi “cehennemden”
yerine “6linin kérinden” bigimindedir. Oliiniin kérii (yani; éliiniin mezarr)
sozU, tipki cehennemin dibi gibi, yersiz sorular ile insani bagtan savmak igin

kullanilan bir deyimdir Turkgemizde.

Kelimelerin yanlis anlasiilmasina ya da kelimelerin birbirinden farkl
anlamlarinin birbirine karistirlmasina dayanan bir hileye basvurma” diye
niteleyebilecedimiz bu motif, birbirinden ¢ok uzak ulkelerde ve ¢ok ayri kultur
ortamlarinda yaygin bir anlati tipinin temel 6desi olmustur. inceledigimiz bu
birka¢ 6rnek, anlati tiplerinin bir dilden bir baska dile, bir kultir ortamindan
baskasina gecerken karsilarina dikilen ve asilmaz sandidimiz engelleri

gidermenin de yolunu bulduklarini gésterir.**

Boratav’in kitabinda kullandigi bu makalesi de Folklor ve Etnografya
Arastirmalar1 adli dergide yayinladigi bir makalesidir. Balkan iilkeleri geleneginde

Nasreddin Hoca baslikli makalesinde Boratav, Hoca’nin Osmanli imparatorlugunun

8 Pertev Naili Boratav, Nasreddin Hoca, istanbul, 2006, s. 65-73
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Avrupa smirlart  igersinde kalan bdlgelerinde yasadigi maceralar1  kisaca

anlatmaktadir:

Balkan memleketlerinde derlenmis anlatilari da onun maceralarina
sahne olan belli bir yer gdsterme gayreti zaman zaman belirir: Anadolu
sehirleri yerine burada Debre, iskodra, Uskiip, Sarayevo, Ohri gibi halkinin
guldartict karakterleri ile Un salmig vyerlerin adi geger. Nasreddin
hikayelerinin buatinu icin dikkati geken bir nokta, bunlardan bir bélugunun,
Ozellikle yapilari gelismis olanlarin uluslararasi halk masallari repertuarinda
yer aldiklaridir. Balkan anlatmalarinda da bu bdluge girenlere 6rnekler
buluruz. Bir sira fikralarda Nasreddin Hoca, etnik ya da g¢evrelik bir toplulugun
sb6zcusl olan bir sahisla boy 6lguglr. Boratav bu boy 6l¢lismelerde Balkanlarin
ulusal kahramanlar1 Hitar-Peter ile Hoca’nmin maceralarindan bazi1 kesitler

sunmu stur.85

Nasreddin Hoca fikralarmm yayilma alanlar1 bashikli bolim Hoca’nin
Balkanlar disinda Tirk dili konusan topluluklar arasinda nasil bir popiilerlik
kazandigin1 agiklamaktadir. Boratav iinlii Romen vakaniivisi Kantemir’in bizim
Hoca’dan uzun uzun so6z ettigini ve onu Timurlenk’in ¢agdasi olarak gosteren
hikayeler naklettigini agiklamaktadir. Unlii Alman yazar1 Goethe’nin de oryantalist
Frederich Von Diez tarafindan ¢evrilmis olan bes hikdye ile Hocamizi tanidigini
anlatmaktadir. Bu boliimde olduk¢a detayli olarak Hoca fikralarmin yayildig: alanlar
ve bu alanlarda Hocanin diger fikra kahramanlari ile olan maceralar1 anlatilmistir.
Boliim, fikralar baglamadan once kitabin agiklamasi olan en son boliimiidiir. Boratav

bu uzun makalesinin sonug¢lar boliimiinde Hoca fikralarmm yayilma alanlar:

¥ A g e s 75-82
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hakkinda yedi maddeyle bazi tespitlerde bulunmaktadir. Bu sonuglardan 6nemli

¢ikarimlar sunlardir; besinci maddede Boratav:

15.yuzyildan baslayarak Balkan ulkelerine ve 16. Yuzyildan sonra da
doguya dogru Osmanli egemenliginin yayllmasi bu tuhaf hikaye
kahramaninin adi etrafinda bir gelenegin meydana gelmesine blyuk olgtde
yardim etmis olmalidir. Bu gelenegdin ge¢cmis cagda sdzlu yoldan yayilmasini
acikga gorup izlemek her zaman kolay degildir. Ama, oldukga yakin ¢aglar
icin, Osmanh dilinde basilmis metinlerin yayilmasi konusunda bilgilere
sahibiz; Ozellikle halk i¢in yayimlanmis kitaplar Uzerine. Bunlarin hem
Osmanlica, hem de vyerli dilde baskilari vardir: Kirnm'da, Kazan'da,
Azerbaycan’da ve Kafkas Ulkelerinde. Yanilmaya dismeden tahmin edebiliriz
ki yazmalar da, belki daha az suratle ve daha az sayida da olsa, Osmanli
egemenliginin yayildigi ya da Osmanlilarin kultlr ahigveriglerinin gelistigi
batin dlkelere ulagmigtir. Altinct maddede: Nasrettin Hoca konusunda giildiirii
geleneginin  yayilmasit olayr Koroglu Destanm1  hikdyelerinin  yayilmasima
benzetilmistir. Kéroglu, simdi artik tarihi kisiligi ve maceralarinin —hi¢ olmazsa
“cekirdek” niteligindekilerin —zamani kesin olarak bilinen bir efsane kisisidir. O
da tipki Nasreddin gibi, Azerbaycan’da, Tirkmenistan’da, Ozbekistan’'da yerli
kahraman gibi benimsenmistir. Goriisii dile getirilmektedir. Yedinci ve son
maddede ise: Nasreddin hikayeleri kllliyati icinde, onu kendi “guldurd” halk
edebiyatlarinin kahramani olarak benimsemis olan kuiltar alanlarinin her
birinin payi ne olabilir? Bu soruya ¢ok ihtiyath davranilarak bir cevap vermek
ancak her tipten fikra Gzerinde ¢ok siki bir inceleme yapildiktan, o fikra baska

uluslardan ve Tduarkiye'nin c¢esitli bdlgelerinden gelme c¢esitlemeleri ile
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karsilastirildiktan sonra cevap verilebilecektir. Kitabin bu giris bolimunde yer
alan bir bagka incelemede yalniz “Turk”, ya da “Musluman” topluluguna mal
edilebilecek fikralardan birka¢ O6rnek verdim bu tipten olanlarin disinda
kalanlar icin uluslararasi (Universal) bir nitelik kabul etmek gerekir. Bunlarda,
salt “yerli” ya da “ulusal” nitelikler aramak bosuna zahmettir; hangi
memlekette, hangi dilde anlatilmis olurlarsa olsunlar, bunlar “butin

insanhgin” mali olmak niteligindedirler.®

ii. Basg6z’de Nasreddin Hoca

Boratav’in “Nasreddin Hoca”sindan sonra Basg6z’iin “Nasreddin Hoca”sin1
incelemeye gegebiliriz. Eserler hakkinda karsilastirma ve yorumlar ayr1 bir boliimde
yer alacaktir. Basgdz’iin Nasrettin Hoca’s1 Pan yaymcilik tarafindan 1999 yilinda
yaymlanmistir. Eser bir Misir hiyeroglifinden giildiirme ve gililme ile ilgili bir
alintidan sonra yabanci bir arastirmacmin Nasreddin Hoca hakkinda soyledigi su

sozlerle baslamaktadir:

“Saka ve guldird dunyanin en salgin hastaliklarindandir. Tip ilmi bu
hastaliga ne bir ilag bulmus, ne de bu hastaligi tedavi etmeye ugrasmistir.
Eger eczacilar gllmeyi bir ilag gibi satsaydi, her doktor, her hastaya gulme
recetesi yazardi. Doktorlar bu gulme hastaligini bir surd rahatsizhgi iyi
etmede recete gibi kullaniyorlar. Gunumuzde gllme mikrobunun yayilmasini

Nasreddin Hoca denen bir adam gercgeklestiriyor. Asagi yukari 700 yildir

% A.g.e s 83-104

111



Nasreddin sakalar Turkiye'de, Aksehirin Hortu kdyunden, yedi kol bir 1g1k

gibi dunyanin her yanina pariltilar sacarak yayiliyor.” (Nat Schumlowitz)

Bu kisa 6ns6zden sonra Basgdz, Hoca’nin kisiligi hakkinda sunlar1 sdyliiyor:

Kaltdr tarihimiz boyunca Turk halki, kahramanlar yaratmig, onlara dil
ile tel ile umutlarini, korkularini ve isteklerini sdyletmistir. Bu kahramanlarin
boyu posu, huyu suyu, giyimi kusami, duygu ve davranislari birbirine
benzemez. Ama hepsi ulusal kultirGmuzin bir yanini yansitir; buttnltk iginde
degisim, bir kdkten suren degisik fidanlar. Basg6z, bu kahramanlardan Dede
Korkut ve Kéroglu’ndan 6rnekler vermistir. S6zii Hoca’ya getiren Basgdz bu konuda
sunlar1 belirtmektedir: Bir bagka kahramanimizin adi Nasreddin hoca’dir. Ama
Hoca’miz Arap atlara binmez, kili¢ ¢alip kan dékmez, gavur-Musliman ayirt
etmez. Algak gonulltdur, esek Ustiinde gezer. Cunku “ermiglerin biniti geyik,
bilginlerin biniti esektir.” Onun tek silahi dilidir. Bu igneli dille hoca, insani
baski altinda tutan sosyal kurumlarin timu ile kéta insan iligkileri ile eskimis
gelenek ve goreneklerle, halka yukardan bakan beyler ve padisahlarla alay
eder; onlari yerer, ayiplar, taslar, gulin¢g duruma dugurir. Bunun igin
hocamiza alisiimis anlami ile kahraman degil, kahraman karsiti (anti hero)
dememiz gerekir. Fikra tiri methetmez, gesitli dl¢ilerde yeren bir tlrdlr.
Basgdz daha sonra Hoca’nin Goethe tarafindan da okunduguna deginmektedir.
Verdigi bilgi Boratav ile aynidir. Bolimde Hoca fikralarinin yayilma alanlarina da

kisaca deginen Basgdz bu konuda su bilgileri veriyor:

Osmanli kilig zoru ile aldigi Ulkelerden g¢ekilmis. Bulgar, Sirp, Yunan,

Arnavut, Acem, Arap, Hirvat, “istemiyoruz seni git” demigler. Osmanli
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buralarin hepsinden, hayal kirikliklari ve sancilar i¢cinde ¢ikmis. Ama ayni
Ulkeler Nasreddin Hoca'ya “sen kal” demigler. “sen Osmanli’nin dilini
konusuyorsun, Turk kdltirinin bir parcasisin, ama sadece Turk degilsin,
sende, bizden bir seyler var, senin kurdugun saltanatta kan, kili¢ ve baski
yok. Sen gitme. Basimizin Ustunde yerin var senin.” Hoca’yl birakmamiglar.
Guller yOzu ile hocamiz, onlarin da eksik gediklerini ylUzlerine vurup
durmaktadir. Nasreddin Hoca fikralari Amerika’ya da gelmis. Ortadogu’dan
gogen isciler hoca’yl da beraberlerinde getirmigler. Nasreddin Hoca adi
Amerikali i¢in kolay soylenir bir ad degdil. Onun i¢in hocamiza yeni bir ad
takmislar: Mozardino Joe. Nedir bu sevginin ve sayginin sirn? Hoca
hikayeleri bizi ve bagka insanlari neremizden yakaliyor da, ondan bir turli

vazgegemiyoruz?®’

Basgtz bu soruya cesitli arastirmacilarin verdikleri cevaplari anlatmistir. Sar1
Saltuk- Nasreddin Hoca arasindaki iliskileri kisaca agikladiktan sonra, Hoca’nin bu
kadar sevilip sayilmasi hakkinda yapilan yorumlarda bizim neyi goz Oniinde
tutmamiz gerektigini su sekilde anlatmaktadir: Aklimizda tutmamiz gereken
nokta su ki, boyle yorumlar bazi kisi ve gruplarin Hoca’ya bakigini yansitir;

nihayet yorumdur. Tarafsiz bir incelemede ancak bdyle dederlendirilir.*®

Yorum farkliliklarmi bu sekilde agiklayan Basgdz; Nasreddin Hoca’nin
Gergek Hayat1 Sorunu, baglikli boliimde su goriisleri belirtmektedir: Siyasi tarihgi,
olaylari buylk kahramanlarin yaratip yonlendirdigine inanir. Bunun igin halk

kahramanlarina deger vermez. Bilmem hangi padisahin sakalina inciler dizip,

87 {lhan Basgoz, Nasreddin Hoca, Istanbul, 1999, s. 8—12
¥ A.g e s 13-14
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havuzda baliklara altin attigini yazar da, Nasreddin Hoca'dan iki satirla s6z
etmez. Bunun icin Hoca'nin gercek hayati hakkinda cok sey bilmiyoruz.
Hoca’'nin yasadigi yuUzyillda tekkelerin durumuna, onun yukarda adlarini
verdigim Batini (heterodoks) dervigleri* ile iligkisine ve ilk hikayelerindeki
dine karsit olan konulara bakilirsa, bu alinti Hoca’nin Anadolu’daki Batini
hareketlerle ilgisini dusundurtuyor. Devrin Batini erenlerinden biri olan
Nasreddin Hoca, acaba Babai isyanlarina karismis bir insan mi idi?
Nasreddin Hoca’ya yakismiyor degil. Ama, bunun gercek olup olmadigini
simdilik sdyleyecek durumda degiliz. Bize goére 13. Ylzyllda yasamis
Nasreddin Hoca adinda bir insan vardir. Fikra kahramanimizin bu yuzyilda

yasadigindan kusku duymak icin bir neden géremiyoruz.*

Nasreddin Hoca’nin Fikralara Yansiyan Hayati bashkli boliimde ise su
goriigler tartisilmaktadir: Nasreddin Hoca'nin asil hayati bir yerde o kadar
onemli degil. Onemli olan hoca’nin bize fikralarda anlatilan hayatidir. Clnki
bu edebiyat hayati, Turk halkinin sorunlarini, beklentilerini ve duslerini,
nelere gulup, neleri elestirdigini yansitiyor; bize 500 yillik kdltur hayatimizdan
bazen acgikga, bazen de sembollerle, bazen de folklor anlatiminin 6zel diliyle

onemli bilgiler veriyor.

Fikralarda Hoca bir kdyuin veya sosyal ve ekonomik hayati kdyden pek
farkli olmayan, klguk bir kasabanin imami olarak tanitilir. Selguklu ve

Osmanli toplumunda imam, birbirine bagli Ug islev gérirdi. Imam din

¥ A g es 15-18
*Baggoz’lin makalede adlarini saydiklari dervisler; Seyyid Mahmut Hayrani, Haci Bektasi Veli,
Yunus Emre ve Taptuk Baba dir.
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g6revlisidir; halka namaz kildirir, baska dini térenlerde énderlik eder. imam
ogretmendir, cocuklara ve buyuklere okuma yazma ve din bilgileri dgretir;
nihayet imam yargi gorevi de yapar. Devlet kanunlarinin bir bolumu seriat
oldugu icin, kadilarin bulunmadigi yerlerde imam, yargicin gorevini yuklenir.

Bu yanlari ile imam merkez kilturun (center) adamidir.

Ama hikayelerde hoca ayni zamanda bir koylu olarak da sunulur bize.
Evinde bir ahiri ve samanligi vardir; inek ve esek besler; esegine binip
dagdan odun kesmeye gider, kdylerde Uzum ve tursu satar; tarlasi vardir,
ekin eker, cift strer, ekin biger. Bu yani ile Nasreddin hoca kenar kultirin
(periphery) adamidir. Eger Ziya Gokalp’in terimlerini kullanirsak, Hoca bir
yani ile “resmi kultre”, bir yani ile “halk kultarine” baglidir. Baginda blyuk
bir kavukla hocay! esek Ustinde gosteren geleneksel resim, bu cift kaltarld
olmayi ¢ok guzel anlatir. Kavuk din adamligini, esek koyluligu simgeler.
Osmanli toplumunda imam devletten maas almazdi. Ozellikle kiiglk yerlesim
yerlerinde, ki oralarda vakiflar yoktu, imam koylinin yardimi ile geginirdi;
koyli imamin yiyecegini verir, barinagini saglar, imamin tarlasinda ve
isyerlerinde karsiliksiz c¢alisirdi. Fikralarda Nasreddin hoca’nin bodyle bir
imam olarak gorinmesi, onu sosyal bilimcilerin iki kdltir arasinda kalmig

adam yahut kenarda kalmig adam (marginal man) dedikleri kigi yapar.”

Nasreddin Hoca'nin fikralarina tarih iginde ilkin 15. Yulzyilin
eserlerinde rastlariz. Saltukname, Sari Saltuk Baba ile Nasreddin Hoca’'nin

karsilasmasini bir bolimUinde anlatir.
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Basgbdz, bu bilgilerden sonra 16. Yiizyl yazmalarindan derlenen 409
Nasreddin Hoca hikayesini su sekilde kiimelendirmenin uygun olacagni

diistinmiistiir:

1. 65 hikdye din konusu Uzerine sdylenmis. Bunlar dinsel inanglari,
torenleri, tapinma yerlerini, hocalari, mollalari, 6lim ve yeniden dirilme gibi

konulari igine alan hikayelerdir.

2. 62 hikadye Nasreddin hoca’'nin ailesiyle ilgili.

3. 41 fikra hoca’nin esegi ile iliskilerine ayrilmis.

4. 17 hikdye hoca’nin gecim sikintisi ve bunu hafifletmek icin giristigi

ufak tefek hirsizliklarla ilgili.

5. 15 hikdye, hoca’nin bey, padisah, sultan gibi otoriteler 6éntndeki

davraniglarini sergiliyor.

6. 12 hikaye, yargi sistemi ile; yani kadi, tanik, rusvet, yalanci tanik,

mahkeme konulart ile ilgili.

Bu hikayeler arasinda 87 tanesi, yani %21’i “mlUstehcen” hikayelerdir.
Bu kiimeleme acgikg¢a gosteriyor ki, hoca hikayelerinin ana karakteristigi, Kutsi
Tecer'in ileri surdigu gibi ferdi (kisisel) bir gulduri olmak degildir. Onlarda
alay ve elestiri oklari bayuk ¢ogunlukla, din, aile, yargi, ekonomi ve otorite
gibi sosyal kurumlara yonelmistir; bunlarin bagimsiz insan Kisiligine koydugu
sinirlama ve baskiya kargi gelen bir gulduraddr. Bunlar arasinda cinsele

ayrilan hikayelerin ¢oklugu bu konuda insanlarimizin ne 6l¢gide huzursuz ve

tedirgin oldugunun belirtisi olarak goérulmelidir.
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Bu kimelemenin disinda kalan hikayeleri belli bolimlere ayirmak gug.
Onlardan bir bolumi insan kisiligindeki aksakliklarin, densizliklerin
anlatilmasini konu edinmis Kisisel denebilecek hikayelerdir. Geriye kalanlar,
koylluler, kente gelen koyluler, dikkancilar, ¢obanlar, komsular uzerine
sOylenmis hikayelerdir. Bu hikayelerde avcilik, balik tutma, cift sirme, ekin
ekme, sebze yetistirme, aga¢ dikme, ev yapma, carsida pazarda dolasma,
aligveris, Hiristiyan kesiglerle yarisma, Hoca’'nin yalanci tanikligi ve sairligi
gibi ugraslardan ve iglerden soz edilir. Hocanin sosyal ve ekonomik hayatin
her alanina karismis gosterilmesi, ona her sorunumuz karsisinda davranis

sergilemek, diisiindiiklerini saka yollu anlatmak olanag: veriyor.”

Hoca’nmn lyimserligi bashkli boliimde ise Basgdz su goriisleri dile
getirmektedir: Nasreddin Hoca’nin hikayeleri bize gergek olmayan ama,
gergekten timden de kopmamis bir hayat hikayesi gizer. Hoca gegim sikintisi
¢ceken bir kdyld imamdir. Dayali déseli bir evi, evinde dogru dirlUst esyasi
yoktur. Evine hirsiz girince galacak bir sey bulamaz. Ailenin Gyeleri birbiri ile
surekli ¢cekisme icindedir. Gug tarim isi, amansiz kislar, hoca’nin her isine
burnunu sokan komsulari ile hayat kolay degildir. Sosyal ve politik kosullar
ise dayanilamayacak kadar agirdir. Basg6z bu goriislerinden sonra Hoca ile ayni
ylizyilda yasayan Yunus Emre’nin donemin halini gézler Oniine serdigi bir beyitini
de makalesine almistir. Devam eden bolimde Basgdz, Hoca’nin bu iyimserligi
hakkinda su tespitlerde bulunmaktadir: Hocamiz bdyle bir ¢agda, bu kosullar
icinde bile, inanilmaz derecede iyimserdir. Higbir terslik, higbir kdtaluk, higbir

sorun Hoca'yl uzmez, onun yuzundeki gulumsemeyi silmez. Bugunin terimini

A g e s 19-22
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kullanirsak Hoca’da sinir gerginligi (stres) denen sey yoktur. Her felakette
Hoca, ne eder, avunacak bir yan bulur. Bir deprem evini yikar, Hoca tanrr’ya
sukreder ki, kendisi evde dedgildir. Esedi kaybolur, Hoca: “iyi ki ben Ustliinde
degildim” diye avunur. Karisi ile irmaga ¢amasir yikamaya giderken, bir
karakus sabunlarini kapip havalanir. Dehsetli Uzllen karisina Hoca der ki:
“0zUlme kari, géormuyor musun, onun Ustl basi kapkara, bizimkinden daha

kirli. Sabun bizden ¢ok ona gerekli.”

Nasreddin Hoca’nin bu davranisinda, halk edebiyatimizin, bagka
olumsuz tipleriyle benzer cizgiler vardir. Karagéz de bdyle bir halk
kahramanidir. Her oyununun sonunu da “cok sukir saglhiga” diye bitirir.
Bunlar aydinhgin karanhga, iyiligin kotulige, hayatin 6lume zaferini ilan
ederler. lyimserlik de, kétiimserlik de, insan karakterinin iki yani. Hoca’'nin
iyimserligimizi sergilemesi, ona baglanmamizi saglar, ona imreniriz ve onun

gibi olmaya gabalariz.”’

Basgdz, Hoca’nin fikralara konu olan iyimserligini bu sekilde anlattiktan
sonra Hoca ve Din adli boliimde konu hakkinda sunlar1 belirtmektedir: S. Freud,
humor (saka) ile ilgili meshur ¢alismasinda, “her sakanin altinda ciddi bir
dusuncenin bulundugunu” ileri stdrer. Bu goérlusu paylastigimiz igin hoca
hikayelerinin ardindaki ciddi fikirleri ve onlarin toplumla olan iligkisini
arastirmaya calisacagiz. Fikralarda en buyuk bolugun dinle ilgili olmasi, daha
16. YUzyilda dinin toplum iligkilerinde odak noktasi oldugunu gosteriyor.
Hoca’'nin dinle ilgili hikayelerinde iki belirli ¢izgi goruriz: bunlarin birinde

hoca, politik din halini alan, yani devletin dini olan, Sinni Maslimanlikla alay

TA. g e s 23-25
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eder, Tanr’nin adalet anlayisina takilir, camide ve mescitte oralara
yakismayacak vaazlar verir, din adina batil inanislara baglanmayi, dini kuru
bir sekilcilik olarak gérmeyi kinar, davranislari din adamligina yakismayan
hocalari, kadilari, mollalar taglar. Ama buralarda alay ve elestiri belli sinirlar
icinde kalir; dine, din torenlerine ve din sembollerine hakaret edecek
dereceye varmaz. Dini butin bir MUsliman bu fikralardan hoslanmasa da,
onlara guler geger. CuUnklU onlar, Musliman edebiyatinda sathiyat denen
tirin kabul edilirlik sinirni zorlamamigtir.  Dinle ilgili ikinci bolumdeki
fikralarda Nasreddin Hoca ¢ok sert ve kiricidir. Alayda ve taslamada hosgoru
sinirlarini asar. Dine, din adamlarina, hatta peygambere hakarete kadar
vardirir guldurayd. Herhangi bir Musliman’in bunlara dayanmasi, bunlara

kizmamasi ¢ok gugtir.

Hangi guruptan olursa olsun, Hoca'’nin din Uzerine sodylenmis
hikayeleri, devlet dini olan Muslimanlikla, yani politik islam’la, dinin Batini
(heterodoks) yorumu arasindaki bir gerginligi yansitir. Buna tekke
Muslimanhgr ile cami Muslumanhigi arasindaki c¢atisma da diyebiliriz.
Hoca’'nin yasadigi 13. Yluzyilda, Anadolu’daki kdyli ve gdgebe Tlrkmenler
gerci Misliimandi ama, onlarin halk dini, islam éncesi inanislarini, gelenek
ve goreneklerini ve insan iligkilerini hala yasatiyordu. Basgoz, Kopriili, Cahen
ve Turan’dan aldig1 bu tespitten sonra tekke Islam’1 ile devlet Islam’1 arasindaki
farklar1 belirtmistir. Daha demokrat ve hosgoriilii olan tekke Islam’min bir halk dini
oldugu goriisiinii su sekilde ifade etmistir: Ozellikle devletin zayif distigi
zamanlarda, tekkeler ciddi bir politik-dinsel gt¢ haline geliyorlardi. Selguklular

doneminde ortaya c¢ikan ve neredeyse imparatorlugu yikacak bir glce
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kavusan ve 1242 yilinda bastirilan Baba ishak ayaklanmasi, bu dinsel ve

politik hareketin en énemlisi olmustur.

Nasreddin Hoca fikralarindaki dinya goérisu genellikle, Yunus Emre
gibi, Haci Bektas Veli gibi dervislerin ve oteki tasavvuf erlerinin dunya
goOrlglerine  benzer. Bunlar Mduslimanlikta bagimsiz  didstncenin
temsilcileridir. Bu tasavvuf erleri devletten ve servetten uzak kalmislar,
politikanin otoritelerine ya yaklasmamiglar yahut ellerine firsat gegmisse
onlara karsi gelmislerdir. Her zaman yoksuldan yana olmuslar; kaba kuvvetle
ve kiligla degil, sevgi ile gondllerde taht kurmayi yeglemislerdir. Yazilarinda
her zaman halkin anlayacag! bir dil kullanmiglardir. 17. Yuzyildan sonra,
Hoca’'nin din Uzerine sdylenen hikayelerinde bir degisme goérulur. Nasreddin
Hoca, artik saray kultlrtyle ve politik din haline gelen Stnni Maslimanlikla
uzlagsmalara gitmektedir. Bu degisimi hazirlayan bazi nedenler var: ilkin
Osmanl devleti, Batini inanislari benimseyen Anadolu’daki kiiguk beyliklerin
bagimsizligina son veriyor. Tekkeler, ya vergi bagisikliklari saglanarak veya
vakif gelirleri ile beslenerek devletin kontroline aliniyor. Boylece Batini
inanislarinda kiimelendidi yuvalar da etkinligini kaybediyor. Fatih devrinden
sonra ise, dinde serbest duginme, “zindikliktir” denerek cezalandiriliyor. Bu
dinsel hosgorusuzlugun en c¢arpici 6rnedi 17. Yuzyilin ortalarinda belirir ve
Osmanli tarihinde, Kadizadelerle Sufiler arasindaki c¢atisma olarak

adlandirilir.®?

Basgoz ilerleyen boliimlerde politikanin Nasreddin Hoca yazmalarina nasil

yansidigin1 detaylariyla agiklamaktadir. 19. Yiizyilda baskinin (matbaanin) yogun

2 A.g.e. 5. 26-35
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kullannmiyla fikralarin ulasilabilirligi artmig fakat yine sansiir ciddi bir engel
olmustur. Abdiilhamit doneminde Nasreddin Hoca fikralar1 tamamen yasaklanmstir.
1909°da geng¢ Tiirkler Abdiilhamit idaresini devirene kadar da bu yasak stirmiistiir.
Boliimde goriildiigii lizere iktidarin kimin ya da kimlerin elinde oldugu bu fikralarin
kaderini belirlemede herhalde en 6nemli etkendir. Zira bazi donem yazmalarinda

olduke¢a agik sa¢ik olan boliimler diger donemin yazmalarinda sansiire ugramislardir.

Basgoz; Nasreddin Hoca, Beyler, Padisahlar baslikli bolimde, Hoca’nin
devlet otoriteleri ile olan iligkilerini su sekilde degerlendirmektedir: Hik&yelerin bir
boélugunde hoca, beyler, padisahlar, sultanlar gibi guglulerle karsi karsiya
gelir. Bunlardan ikisi, Sultan Aldeddin (Aldeddin Keykubat 1210-1389) ile
Gazi Hunkar (Sultan I. Murat 1325-1389) Selguklu ve Osmanli padisahlaridir.
Hoca bunlara pek saygisiz davranmaz, hakaret etmez; olsa olsa, onlarin
onlnde gorgu kurallarini gigner. Bu otoritelerden biri olan Timurlenk, ancak
17. Yuzyillda Nasreddin hoca hikayelerine girer. Timur Uzerine sdylenen
hikdyelerde Nasreddin Hoca, bilim adamlarinin, kaltir kahramani (culture
hero) dedikleri karakter olarak karsimiza ¢ikar ve sokaktaki kiguk adamin
s6zclliginli yapar; demokrasi sampiyonudur. insan iligkilerinde esitlik
saglamaya calisir. Suyun basinda oturarak sisinen, gicunu koétiye kullanan
beylere, padisahlara haddini bildirir. Onlarin sivriliklerini gézler dnline serer.
Onlara dogru durast insan olmanin gereklerini hatirlatir. Bu hikayelere bagka
yorumlar da yapilabilir. Onlara ilkel bir s6zlU protesto denebilir (Hobsbawm);
insanlarin kigukten beri baski altinda tuttugu saldirganlik duygusunun agiga
cikmasi denebilir (Freud); veya otoritelere karsi gelmek igglidtsunan anlatimi

denebilir.(Fromm) Fakat hangi yorum vyapilirsa yapilsin, bu hikayeler,
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haksizlik yapan, durist davranmayan, zulim eden idarecileri cezalandirarak,

sokaktaki insani sevindirmekte, ona géniil rahatligi saglamaktadir.”

Basgoz’iin kitabinda inceleyecegim son boliim Hoca ve Ailesi admni
tagimaktadir. Bu bolim Nasreddin Hoca ve biiyiik ihtimalle “hayali” olan ailesi
arasindaki  iliskileri  ag¢iklamaktadir. Basgéz bu durumu su  sekilde
degerlendirmektedir: Nasreddin Hoca hikayelerindeki aile yapisi, gergek bir
aile yapisini yansitmaz. Eski yazmalarda Hoca’'nin ailesi ile aile Uyelerinin
birbirleri ve ana babalari ile iligkileri bir acayiptir. Ailede bir otorite boslugu
vardir. Ne Hoca, ne karisi ailede birligi ve dirligi saglayacak bir otoriteye
sahip gorundr. Herkes kendi basina buyruktur. Kimse o6tekini sever sayar
gorinmez. Bu ailede, cinsel olsun olmasin, insan iggudulerini sinirlayan
hicbir deger yoktur. Gergek aile iligkilerinden s6z edilemez, sadece bir
karmasanin hakim surdugu iligkiler icindedir aile. Bu aile nazari (hipotetical)
bir birimdir. Oyle bir birim ki, orada kisinin bagimsizligina sinirlar getiren aile
kurumundaki batin sorunlar ve gerginlikler dehsetli abartilarak ve

gulinglestirerek anlatiimis.

Eski hikayelerde Hoca'nin ailesinde beliren en acik 0ge kar ile
kocanin otorite icin ¢gekismesidir. Her ikisi de, karsisindakini kliguk dusurmek,
asagl dereceye itelemek ve kendi UstunlUgunu belirtmek igin cinseli bir silah
gibi kullanir. Hoca hikayelerinde cinselden sik¢a s6z edilir, ama hikayelerde
anlatilan ailede kadin erkek arasinda sevgiye dayanan, olgun bir iligki

kurulabilmig degildir. Bu ailede kadin da, cinselin konugulmasinda ve cinsel

A g.e.s. 3640
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istegin belirtimesinde saldirgan ve gekinmesizdir. Asiri cinsel istek belirterek

kocasinin UstunlUk silahini elinden alir.

Basgdz Hoca’nin karis1 ve karakter 6zellikleri hakkinda Boratav’dan aldigi su
bilgileri de kitabinda nakletmektedir: Boratav, Saltukname’deki bir kayda dayanarak,
Hoca’nin karisinin “neredeyse kendisi ile kiyaslanacak 6nemde bir kisilik
belirttigini, keramet ve bilgelikle tanindigini, evine gelenlere tipki Nasreddin
Hoca gibi hayir dualar edip, 6gutler verdigini” belirtiyor. Ona gore “Nasreddin
Hoca geleneginde de, Hoca’nin karisi sadece bir figlran rolinde kalmayan,
kisiliginin agirligini belli eden, birinci derecede bir oyuncudur. Ama 16.
Yuzylldan sonraki hikayelerde kadinin kerametinden ve bilgece

davranisglarindan s6z edilmez.

Basgtdz bu konu hakkinda kendi ¢ikarimlarimi da su sekilde belirtmektedir:
Benim Hoca hikayelerinin konularini ve dilini inceleyerek vardigim sonug,
degerli hocam Boratav’in ulastigi sonucla ayni. Eski kaynaklarda Hoca’'nin
ailesi, erkegin kadina henuz Ustunlik ve otorite kuramadigi, kadini daha
asag! bir dereceye indiremedigi, bunun igin sirekli ¢gekismelerin surtp gittigi
bir ailedir. 17. Yuzyilldan sonra bu durum degisir. Hoca hikayeleri, din
konusunda oldugu gibi, aile iliskilerinde de dedismeye baslar. Kari ile koca
arasindaki otorite ¢ekismesi, kocanin Ustunliguni kurmasi ile son bulur.
Erkeklerle iligkilerinde rahat olan kadin, dort duvar arasinda, saci uzun, akl
kisa derecesine indirilerek, bagimsizligini yitirir. Bu yeni uUstunlik iligkisi
icinde hoca, karisina bazen gergekten hosgoruli davranacak kadar rahattir.
Karisinin ¢ok gezdigi soylendiginde, “asli yoktur, dyle olsa bizim eve de

ugrardi” diye karsilik verir. Nasreddin Hoca hikayelerindeki kadin imajinin bu
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degismesi, gocebe-koylu Turkmen kultirinde daha az baski altinda tutulan,
erkekten daha asagi bir derecede bulunmayan kadinin, Stnni kent kultlra

icinde distigu asag diizeyin hikayesidir.”*

Basgdz, Nasreddin Hoca’sin1  temel basliklar altinda bu sekilde
degerlendirmektedir. Ilerleyen béliimlerde Hoca’nin  gayrimiislimlerle olan
cekismelerine, komsulariyla olan iliskilerine, Hoca ve esegini konu alan fikralara da

deginmektedir.

Tezin sonraki baslig1r olan iki halkbilimcinin Nasreddin Hoca hakkindaki
goriislerinin degerlendirilmesi bashiginda bu boliimde kullanilan metinlere de bagl

kaliarak bir karsilastirma yapilacaktir.

iii. Iki Halkbilimcinin Nasreddin Hoca Hakkindaki Gériislerinin

Degerlendirilmesi

Bu basglik altinda yapilacak degerlendirmeler iki halkbilimcinin Nasreddin
Hoca’ya bakis agilarindan ziyade eserlerinde yaptiklar1 ¢ikarimlari incelemekten

ibaret olacaktir.

Ilk olarak eserlerin yazim sekillerini (bicimleri) agiklamakta fayda var.
Boratav’in Nasreddin Hoca’s1 bir dnceki baslikta da belirtildigi gibi yazarin “opus
magnum’u” “dur. Soyle ki halkbilimcinin bu yapita kadar Hoca hakkinda olan
eserleri ayr1 degerde, bu eser ayr1 bir degerdedir. Bunun sebebi herhalde Boratav’in

bu kitabina kadar olan tiim Nasreddin Hoca arastirmalarmin bu kitapta yer almasidir.

AL g. e s. 4045
" Biiyiik eser
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Boratav Oomriiniin son yillarmma kadar, Nasreddin Hoca hakkinda derledigi biitiin
bilgileri bu eseri i¢inde yogunlastrmistir. Basgdz’de ise boyle bir durum s6z konusu
degildir. O Nasreddin Hoca hakkinda degerli bilgilerin oldugu bir kitap
yaymlamasina karsin eseri Boratav’in ki kadar kapsamli degildir. Zira kendisi de,
yukaridaki boliimde goriildiigii lizere kitabindaki pek cok bilgiyi Boratav’dan

almigtir.

Kitaplarin diizenlerine bakildiginda ise durum iki halkbilimcide su sekildedir:
Boratav, Nasreddin Hoca ile ilgili topladigi tiim akademik bilgileri ve kendi
goriislerini kitabmin ilk bolimiinde agiklamis, fikralara diger boliimde yer vermistir.
Basgoz ise Hoca fikralari ile birlikte her boliimde Hoca’nin 6zelliklerini agiklamistir.
Konularma gore siniflandirilmis bu fikralar konular1 ile birlikte Hoca’nin gerek
kisilik Ozelliklerini, gerek cevresini, gerekse yasadigi tarihsel ve sosyal diizeni
betimlemektedir. Bu 6zellik g6z Oniinde bulunduruldugunda, konunun okuyucu
tarafindan sikilmadan rahat anlasilabilir bir hale getirilmesinde Basgdz’lin Nasreddin
Hoca’sini Boratav’inkinden daha basarili oldugu sdylenebilir. Yine Basgoz kitabini
Hoca hakkinda tiirlii karikatiirler ile siislemistir. Bu karikatiirler boliimlerin bagliklar1
ile uyumludur. Ayrica Basgoz’de; Fromm, Freud, Hobsbawn gibi 6nemli yabanci
arastirmacilarin  “fikra” hakkindaki goriisleri yer alirken Boratav’da bu Onemli

yabanci arastirmacilara deginilmemektedir.

Burada kitaplardaki fikralardan bazi 6rnekler de vermek yerinde olacaktir. 1k
olarak Boratav’in Nasreddin Hoca’sindan birkag¢ fikra 6rnegi gorelim; Edebiyatcilar
Dernegi’nden yayimlanan kitabin 110. sayfasinda yer alan 78 numarali fikra su
sekildedir: Nasreddin Hoca'ya bir gin avrati : “Ben gelince su oglani avut’

demis; gitmis. Bu gidecek oglan aglar. Gormus ki olmaz s.kin eline vermis.
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Bu hinde avrati gelmig. “Bire magbun olacak! nedur bu?” demis. Hoca'da
ayitmis: “Ye bire emcugun sikdugum! Eline bigak vereyin, elini mi kessin.”
demis.” Sayfa 144’de yer alan 208 numarali fikra ise su sekildedir: “meger bir giin
Nasreddin Hoca pazarda giderken bir avrat goérdi. Heman bu avratin énline
gecup dedi kim: “hay! Bola am satar misin?” ol avrat dedi kim: “vay sol er
delUrmig!” Nasreddin Hoca aytidi: “ya s.k alur misin?” dedi. Nasreddin Hoca
aytidi: “behey emcigun sikdiugim! Ya am satmazsin, sik almazsin, pazarda
ne maslahatun var?” demis.”® Sayfa 167°de bulunan 276 numarali fikra da su
sekildedir: Bir gece dahi avrati Hoca'ya ardin doner. Hoca dahi: “Ne asil
olursa deligin biri benim tarafimdadir.” der.”” Ornek olarak gésterdigim bu ii¢
fikra da Hoca’nin epeyce edebe aykiri ve sansiirlii fikralarindandir. Boratav kitabinda
bu fikralar1 biiyiik oranda orijinal yazmalardaki halleriyle ve o donemin Tiirkgesiyle
okuyucuya aktarmaktadir. Simdi de Basgdz’iin Nasreddin Hoca’sindan bu tarz
fikralar1 6rnekleyelim. Sayfa 28’de yer alan 11 numarali fikra su sekildedir: Hoca
bir sehre varir, minareyi gorur ve sorar. “Bu nedir?” “Bu bizim sehrimizin
si.idir’ diye cevap verirler. Hoca der ki: Bari buna goére gétiiniiz var mi?”*
Kitabin, Hoca ve Din bashgi adi altinda yer alan fikra bu sekildedir. Kitabin
Nasreddin Hoca, Beyler, Padisahlar baslikli boliimde yer alan 18 numaral fikra ise
soyledir: Hoca’'nin karisi, bagka kadinlarla beraber irmakta gamasir yikarmis.
Padisah at Ustinde gegerken Hoca’nin karisina dikkatlice bakar. Kadin derki

“‘ne bakarsin ugursuz herif?” padisah bu kadinin Nasreddin Hoca’nin karisi

% Pertev Naili Boratav, Nasreddin Hoca, Ankara, 1996, s.111
% A.g. e s.144

T A.g. e 5.167

%8 {lhan Basgoz, Nasreddin Hoca, Istanbul, 1999, 5.28
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oldugunu 6grenince hoca’yl ¢cagirtir ve sorar “Filan kadin senin karin midir?”
hoca “evet’ deyince padisah “git o kadini buraya getir’ der. Hoca “ne
yapacaksin sultanim?” deyince “onun a.ina sigacagim” der padisah. Hoca da
“ Sen gel benim s.ime sig, ben gider onun fercine birakirrm” diye cevap

verir.”

Basgoz’de goriildiigii gibi fikralar, Boratav’in aksine, giiniimiiz Tiirkcesiyle
anlatilmaktadir. Bu fikralar goriildiigii tizere “paray1 veren diidiigii ¢alar” da oldugu
gibi cocuk kitaplarma ya da genel fikra kitaplarina konulacak fikralar degildir. Iki
arastrmact da bu tarz fikralardan Ornekler vererek sosyal bilimci olmanin

sorumlulugunu yerine getirmis goziikmektedirler.

Iki halkbilimci de Hoca fikralar1 ile ilgili sansiirii eserlerinde dile
getirmislerdir. Bu a¢idan Boratav ve Basgdz arasinda ciddi bir fark yoktur. iki yazar
da okuyucular1 rencide etmemek icin diger arastirmacilarm uyguladiklar1 sansiire
deginmislerdir. Bu sansiirlin zamanm toplumsal deger yargilariyla ve siyasetiyle
nasil el ele yiirtidiikleri bilgisi de iki arastirmacinin kitaplarinda yer almaktadir.
Hoca’nin genel, herkesime ve herkese hitap eden, fikralar1 oldugu gibi bazi
miistehcen fikralar1 da bulunmaktadir. Fikralarda, i¢erik ve anlatimda, matbaanin
yaygin kullanimmin da etkisiyle 19. Yiizyil basimlarinda meydana gelen degisimler

ve bu degisimlerin nedenleri de iki aragtirmaci tarafindan etraflica tartisilmistir.

Hoca fikralarmin yayilma alanlar1 ile 1ilgili olarak Basgdz, Hoca’nin
“Mozardina Joe” ad1 ile ABD’ye kadar ulastig1 bilgisini vermektedir. Boratav da ise

bu bilgi bulunmamaktadir. Iki arastrmaci da Hoca fikralarinin gerek Osmanli

P A.g. e s. 39
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yayilmasi, gerek kiiltiir alisverisi icinde ¢ok uzak cografyalara yayildiklarini
belirtmislerdir. Yine iki arastirmacit da kitaplarinda meshur Alman edebiyatgi

Goethe’nin de Hoca’dan haberdar oldugu bilgisini vermislerdir.

Iki halkbilimcinin Nasreddin Hoca hakkinda ortak kaleme aldiklar1 yabanci
yapitlar1 da bulunmaktadir. Bunlar yabanci arastirmacilar icin kaynak kitap
niteligindedir. Bunlardan ilki Ingilizce basilmis; I Hoca Nasreddin, Never Shall I Die
(Nasreddin Hoca, Ben Asla Olmeyecegim) adli bir kitaptir. Kitap Indiana
Universitesi Tiirkce arastirmalar1 serisinden ¢ikmustir. Seri numarasi 18 olan bu eser
1998 yilinda yaymmlanmustir. Kitabin genel editorii ilhan Basgdz’diir. Editorler
komitesi ise; Kemal Silay, Talat Sait Halman, Halil Inalcik, Yildiray Erdener ve
Henry Glassie’den olusmaktadir. Kitapta, Nasreddin Hoca Oykiileri, Bahai’den tekst
illiistrasyonlar1 ve Hoca hikayelerinin tematik analizleri (a thematic analysis of hoca
stories) bulunmaktadir. Kitap Ingilizce bilen yabanci arastirmacilar igin Hoca
hakkinda en biiyiik bagvuru kaynagi olma 6zelligini bugiin de korumaktadir. Kitab1
inceledigimde benim gordiiklerim tezde kullandigim Boratav ve Basgoz
makalelerinin Ingilizce karsiliklarmin eserde aynen yer aldiklari oldu. Bunun
haricinde eser Tiirkiye’nin en Onemli tarihgilerinden Halil Inalcik’in da Hoca
hakkindaki tespitlerini icermektedir. Yine, eserde, Tiirkiye’nin en 6nemli edebiyat
elestirmenlerinden Talat Halman’in da Hoca hakkindaki goriisleri ve

degerlendirmeleri yer almaktadir.

Ikinci kitap ise bu ilk kitabin Fransizca cevirisidir. Kitabin Fransizca orijinal
adi;; Moi, Hoca Nasreddin, Jamais Je Na Mourrai (Nasreddin Hoca, Ben Asla
Olmeyecegim)’dir. Bu kitapta birinci kitap gibi Indiana Universitesi tarafindan

desteklenmistir. Kitabin Tirkiye’deki yaymcist Kiiltiir Bakanhgidir. Kitap 2001
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yilinda okuyucuyla bulugmustur. Kitab1 Fransizcaya ¢eviren; Fagdeba A.

Bakoyema’dir.

Bu iki kaynak da Nasreddin Hoca’mizi incelemek isteyen yabanci

arastirmacilar i¢in temel teskil etmesi acisindan dnemlidir.

Son olarak belirtmeliyim ki iki arastrmacinin da Hoca hakkindaki bu
yapitlar1 6nemlidir. Bagsgdz, Nasreddin Hoca kitabinda, Hoca hakkinda bazi bilgileri
Boratav’dan aldigin1 belirtmistir. Bir okuyucu olarak degerlendirmem ise Basg6z’iin
Hoca’sinin Boratav’inkinden daha rahat okunabilir oldugudur. Basgoz eseriyle genel
okuyucuya daha 1yi hitap ederken, Boratav eserini daha ¢ok akademik cevreleri ve

arastirmacilar1 diislinerek kaleme almis goriinmektedir.

c. iki Halkbilimcinin Dini Kisilikler Uzerine Olan Eserlerinin

Karsilastirmah Incelenmesi

Bu baslik altinda iki halkbilimcinin 6nemli dinsel kisilikler olan Pir Sultan
Abdal ve Yunus Emre hakkinda verdikleri eserler incelenecek ve
degerlendirilecektir. Boliime ilk olarak Boratav’in Abdulbaki Golpmarl ile birlikte

kaleme aldiklar1 Pir Sultan Abdal’1 inceleyerek baslayalim.
i. Boratav’in Pir Sultan Abdal’1

Boratav, 1942°de yazdig1 6nsoziinde kitab1 yazma gayesini ve Pir Sultan’in

halk sairi olarak bazi 6zelliklerini su sekilde agiklamigtir:

Pir Sultan Abdal, buyuk bir halk sairi, hatta kelimenin tam manasiyla

baylk bir sairdir. Bu bakima o, Yunus Emre, Karacaoglan ve Dadaloglu ile
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mukayese edilebilir. Sanat ifadesindeki kudreti, zamaninin ve ¢evresinin
hayatini bitin siddet ve kesafetiyle yasamis olmasindan ileri geliyor.
Menkibelerinin ve siirlerinin bize &grettigi gibi Pir Sultan, iran Sii
hikimdarlarina bagl Kizilbaslarin, Osmanli hikimetine ve bu hukimetin
tenkil ve baski siyasetlerine karsi ayaklanma hareketlerinin baskani olarak
karsimiza ¢ikiyor. O, kendini busbutlin bu ideale vermis, en sonunda basini
da bu ugurda feda etmekten cekinmemis. Hayati, Hallaci Mansur ve
Nesimi’ninki gibi bir idam trajedisiyle bittigi icin onun etrafinda da, bu buyuk

sofilerde oldugu gibi, zengin bir menkibeler manzumesi meydana gelmistir.

Kitabimizin gayesi, her seyden evvel, Pir Sultan’in yazili kaynaklarda
bulunmayan menkibelerini ve dilden dile dolasan, onun adina izafe edilen
siirlerden onun olabileceklerini bir araya toplamak oluyor. Bu kitabin, bundan
evvel yapillmig Pir Sultan tetkiklerine ilave ettigi sey hemen hemen bundan
ibarettir. Bu yeni malzemeyi verirken, diger taraftan da Pir Sultan’in hayatina
ve menkibelerine ait malumati ve hayatindaki muhim hadiselerle telmihleri
ihtiva eden siirleri ayirip tebartz ettirmedigi ve asirlar boyunca Anadolu
Kizilbas zumrelerinin Osmanli saltanatina kargi aldiklari tavri, bu zimrenin
edebiyat eserleriyle menkibelerinden bize kadar gelmis olanlarinda
gOstermeyi denedik. Bunda muvaffak olduysak, bu kuglk eserimiz, bundan
evvelki denemelere nazaran daha etrafli bir tetkik sayilabilir. Bununla
beraber, buyuk sair Pir Sultan’in mufassal ve muspet bir biyografisini
veremedigimizi itiraf ederiz. Halk sairleri konusu Uzerinde ¢alisanlar, bu
sahadaki biyografi tetkiklerinin ne kadar verimsiz ve nankér oldugunu takdir

ederler. Bu kitabi arkadasim Abdulbaki Golpinarli ile beraber meydana
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getirdik. Onun Bektagsi-Alevi edebiyatina ve ananelerine dair zengin bilgisi ve
bol notlari olmasaydi, benim sifahi kaynaklardan topladigim malzemeyi

kiymetlendirmem imkansiz kalird1.
Eserin 1991 6nsoziinde ise su bilgiler verilmektedir:

1943’'te kitabimizin ilk baskisi yapildigi zaman Pir Sultan Abdal
Uzerine tek yapit Sadettin NUzhet Ergun’un “17. Asir saz sairlerinden Pir
Sultan Abdal” (Turkiyat enstitiisti yayini, istanbul 1929) idi. 1943’ten beri Pir

Sultan Abdal Gzerine yapilmis yayinlarin sayisi oldukca yuksektir.

Boratav, bu giristen sonra Pir Sultan’in gercek kisiligi ile ilgili goriisleri ve

tartigmalar1 su sekilde degerlendirmektedir:

Pir Sultan’in yasami da, tipki Kerem, ya da Koéroglu'nunki gibi,
gercekle gergek-disinin karmasi, ama c¢ogu kez birbirinden kopuk olaylar
dizisi bigimine girmis; 6z mali olan siirlerle ona mal edilenler birbirinden ayirt
edilemez olmustur. Bu bakima, ben de ilhan Basgdz'le rahmetli Sabahattin
Eyuboglu'nun bu konuda vardiklari yargiya katilarak Pir Sultan adini tagiyan
siirleri, o adin sahibi bir tek sairin degil, “Pir Sultan gelenegi’nin yaratmalari
diye nitelendirmeyi yerinde buluyorum. Baska érnekle bu tutumu agiklayayim:
eskiden Koroglu sadece bir hikdyenin kahramani olarak bilinir ve maceralari
anlatilirken onun, ya da hikdyenin oteki kisilerinin agzindan turkuler de
siralanirdi. Sonra, Osmanli tarihinin belli bir dénemindeki (16. Yuzyil
sonlarinda) olaylara taniklik etmis bir halk sairi Kéroglu'nun siirleri bulundu.

Daha sonra, o zamana kadar sadece bir hikdye kahramani olan ve gergekten

yasamis oldugu bilinmeyen eskiya-Koéroglu'nun 16. Ylzyll sonu Celali
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hareketlerine katilmis bir kisi oldugunu belirten arsiv belgeleri bulundu. Bu bir
sira buluglar bizi Kéroglu hikayesinin bas kahramani ile halk sairi Kéroglu'’nun
ayni kisi olabilece@i sonucuna goéturur. “Olabilecegi” diyerek bu yarginin kesin
olamayacagini vurgulamak istiyorum. Ote yandan, hikdyenin Anadolu’da ve
Anadolu disindaki zengin gesitlemelerinde Kéroglu’nun adini tagiyan siirlerin
tumU 16. Yuzyil sonlarinda yasamis halk sairi Kéroglu’nundur diye kestirip
atamayacagimiz da bir gergektir. Ayni yargiyl Pir Sultan igin de verebiliriz.

Gergek, yasamis bir kisi olarak niteleyebilecegimiz bir Pir Sultan yaninda

menkibelere mal edilmis bir Pir Sultan vardir.'®

Boratav, 1991 6ns6ziinde bir sonraki boliimde deginilen ¢alismasi Koroglu ile
Pir Sultan arasindaki benzerlikleri belirtmektedir. Bu benzerliklerden en 6nemlisi bu
iki halk kahramanmin “ger¢ek kisilikleri” sorunudur. Bu soruna Boratav’in cevabi
ise kisilikler {izerine gelisen “gelenek”tir. Aswrlar boyunca halk sairlerinin
sOyledikleri sanki bu tarihi kisiliklerin s6zliymiisgesine yayilmig, bunun sonucunda
hangi siirin “gercek” Koroglu’nun ya da “gercek” Pir Sultan’mn oldugunu ayirt etmek
olanaksiz bir hale gelmistir. Zaten halka mal olmus bu kisiliklerin eserlerine halkin

da katki yapmasi normal bir durumdur.

Kitabin bu giris boliimiinden sonra birinci bdliimde kitabi olustururken
yararlanilan kaynaklar agiklanmaktadir. iki numarali boliim ise Pir Sultan Abdal’in
Hayati, Zaman1 ve Anadolu’da Alevilik Hakkinda Notlar adini tasimaktadwr. Bu
bolimde kitab1 olusturan siirler hakkinda bilgiler de verilmektedir. Pir Sultan
hakkinda bu kitap ilk yayinlandiginda Sadettin Niizhet Ergun’un yukarida ad1 gecen

eserinden baska bir arastirmanin bulunmadigina deginmistik. Boratav, bu eserden

19 pertev Naili Boratav, Pir Sultan Abdal, istanbul, 1991, s. 5-9
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sonra daha fazla Pir Sultan konulu kitabin da yayimlandigini belirtmektedir. Bunlar
arasinda en 6nemli olan1 Asim Bezirci’nin Pir Sultan’1 dir. Bu iki numarali boliimde
ayrica su bilgiler de verilmektedir: Biz bu kudretli sair hakkinda bildiklerimizi
yazacak ve katiyete yakin bir ihtimalle Pir Sultan’a ait oldugunu sandigimiz
siirlerini bir araya toplayacagiz. Ancak bu arada, yukarida sdyledigimiz gibi,
Pir Sultan hakkinda c¢ikan tek kitap oldugu igin, Sadettin Nuzet Ergun’un
kitabina muracaatimiz ve iktiza ettikge bu kitaptaki malumatin bir kismini

tahlil ve tenkit etmemiz pek tabiidir.

Boratav, bu bilgilerden sonra “gercek” Pir Sultan siirlerini bulmanin

zorlugunu ve bu zorlugun sebeplerini su sekilde agiklamaktadir:

Sadetin Nuzhet Ergun’un dedigi gibi bu cgesit siirleri, bilhassa Pir
Sultan gibi, siirleri toplanmamis, nesredilmemis, kulaktan kulaga, agizdan
agza yayillmig, fakat butin bir zimrece benimsenmis bir sairin siirlerini kesin
olarak ayirip tespit etmek ¢ok zordur. Bir dergide Pir Sultan adina yayinlanan
bir siir, diger bir dergide Hatayi’ye, yahut diger bir saire atfen kaydedilmigtir.

Bu karisikligin sebepleri bizce sunlardir:

1- Bir siir hafizadir. Fakat hafizadan hafizaya, agizdan agza gecgerken
bircok yerleri bozula gelmistir. Okuma yazma bilen ve mecmua tertibine
merakli olanlarin bir kismi “Pir Sultan” bir kismi da “Hatayi” adini kaydeder.
Bu suretle hem asil sairin kim oldugu katiyetle bilinemez, hem de siir bozuk

bir hale gelir.

2- Sairlerin mahlaslari, adlari aynidir yahut birbirine pek benzer, yahut

da birisine verilen lakap, bir digerine de verilir.
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3- Bir nefesten hatirda birkag dortlik kalmistir. Herhangi bir sair bunu
tamamlar ve son dortlikte eski sairlerden birinin adini anar. Bu, az olmakla

beraber vakidir. Bektasi tekkelerinde buna sahit olduk.

4- Herhangi bir sair menkibesi tesekkul eden eski bir veli namina bir
siir yazar. Siiri onun agzindan yazdigi gibi son beyit veya dortlukte de onun
mahlasini kullanir. Eger menkibe sahibi de sairse bu suretle bir giir daha

ilave edilmis olur.

5- Halk bazi garip, hatta mustehcen, vezni, kafiyesi bozuk yahut
dizgun siirleri, tekerlemeleri, hilasa uydurma seyleri, blyuUklere atfeder.
Fuzuli'ye, Nedim’e, Namik Kemal’e isnat edilen ve hikayeleri de uydurulan

bdyle garip siirler hala halk arasinda sdylenip durmaktadir.

Batln bu sebepler yuzinden, bilhassa menkibe sahibi ve bir zimre
tarafindan benimsenmis olan Pir Sultan’in hakiki siirlerini ayirmakta yalniz
dergilere, hatta yazilis tarihleri eski bile olsa, itimat etmek katiyen dogru
degildir. Dergilerdeki, bir saire atfedilen siirlerin gogu suphe yok ki o sairindir.
Fakat az yahut ¢ok bir kismi da ona izafe edilmistir. Su halde bu siirlerin
cogundan sairin tarz Ozelliklerini ve edasini anlayabiliriz. Bu noktaya
vardiktan sonra miyar elde edilmistir. Artik her giiri bu miyara gore tetkik

etmemiz icap eder.

Boratav, ilerleyen boliimde bu miyarin nasil oldugunu agiklamaktadir. Soyle
ki; Mesela bir Bektasi-alevi sair, imami Azami methedemez. “tevelli” ve
“tebelli” den bahseden bir sairin de tam Ortodoks-Sinni akidelere sahip

olmadigi, Sii dedilse bile Sii temayullere malik oldugu asagr yukari
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meydandadir. Butun bunlarla beraber, bu miyara tatbikin ayirt edilmis olan
siirlerin herhangi bir saire aidiyeti yine kati ve muhakkak dedgildir, fakat
katiyete herhalde yakindir. Basta Uslup ve eda, sonra fikir ve tarz ittihaz
edilerek yapilan bir ayirt etme ve ayiklama ameliyesi neticesinde elde edilen
siirler, yizde yUz olmasa bile hi¢ olmazsa yuzde seksen, doksan ayni siara
aittir. Biz Pir Sultan’in siirlerini ayirt ederken her seyden 6nce lisani, Uslup ve

edayl, ondan sonra da tarzi ve fikri esas ittihaz ettik.'"’
Bu siir ayiklama siirecinin 6zelliklerini Boratav yukaridaki gibi agiklamistir.

Kitapta ii¢ numarali bolim Pir Sultan Abdal’m Menkibeleri ve Bu
Menkibelere Bagh Siirler basligmi tasimaktadir. Bu konu cesitli alt basliklar altinda
incelenmektedir. Bunlardan ilki Pir Sultan menkibelerinin yasadigi muhit admni
tasimaktadir. Bu baglik altinda Pir Sultan’mn yasadigi yer tartisilmaktadir. Mezar1
hakkinda {i¢ rivayet bulunan Pir Sultan’in Sivas cevresinde yasadigi kesin olmakla
beraber gercek bir yer belirlemek olanaksizdir. Bunu, Boratav, bizzat bolgeyi
inceleyerek yaptig1 gezilerde gdrmiistiir. ikinci alt baslk ise Pir Sultan’la Hizir Pasa-
Pir Sultan’mm zindana atilmasi ve idami menkibeleri admi tagimaktadir. Bu baslik
altinda Pir Sultan ile Hizir Pasa’nin kavgasi ve bu kavga sonucunda Hizir Pasa’nin
Pir Sultan’1 idam ettirmesi cesitli siirlerle aciklanmaktadir. Ug numarali alt baslikta
Pir Sultan’in evladina dair rivayetler adin1 tasimaktadir. Bu baslikta Pir Sultan’n {i¢
oglu, bir kiz1 oldugu belirtilmektedir. Devam eden dort- on iki numara arasi alt
basliklar da Pir Sultan’in hayatindan kesitler siirleri esliginde aciklanmaktadir. Bu
basliklar cogunlukla Kizilbas ayaklanmalar1 ve bunlar1 bastirmaya ugrasan Osmanli

pasalari, oOzellikle Hizir Pasa, kadilar ve ayaklanmaya karsi duran koyliiler

1AL g.e.s. 19-25
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hakkindadir. Bu siirler 6z Tiirkce ile yazilmig, Osmanli devletini yeren, diizeni

elestiren siirlerdir.

Kitapta devam eden dordiincii boliim, Kizilbaslarim Ayaklanmasiyla Pir
Sultan’m Ilgisini Gosteren Siirler adini tasimaktadir. Bu boliimde cesitli alt
basliklardan ve maddelerden olusmaktadir. A- Metinler alt bashg altinda sirasiyla;
Hizir Pasa’dan bahseden siirler, ayaklanma hareketiyle ilgili siirler, Pir Sultan’in

hayat ve menkibesine telmihler ihtiva eden diger siirler anlatilmaktadir.

Ikinci alt baslik B maddesinde ise bu siirlerde adi gegen kisiler yasadiklari
olaylar ve olaylarin gectigi zaman dilimi detaylariyla agiklanmaktadir. Birinci madde
siirlerde en ¢ok adi gegen Hizir Pasa hakkinda detayli bilgi vermektedir. Fuat
Koprili’niin, Hizr Paga’nin kim olabilecegi sorununa dair yaptigi incelemeler
anlatilmaktadir. Osmanli tarihinde o devirde iki Hizir Pasa kaydina rastlanmaktadir.
Bunlardan ilki g¢esitli gorevlerde bulunmus, Bursa’daki eskiyayr tenkil i¢in
Uskiidar’a gectigi bilinen bir Hizir Pasa’dir. Ne var ki bu Pasa, Pir Sultan devrinden
once yasamistir ve onun siirlerinde adi gegen Hizir Pasa olmasi pek miimkiin
goriinmemektedir. Tkinci Hizir Pasa hakkinda ise Boratav su bilgileri vermektedir:
Daha eski Hizir Pasa’lardan, “sicili Osmani” nin verdikleri arasinda bir tanesi,
959 ile 6lim yilh olan 975 arasinda imparatorluk hizmetinde calismistir.
Bunun memuriyet yillari Kanuni Stleyman’in saltanati zamanina rastlar: bu
Hizir Pasa, 959’da Kostence Beyi, 962’de $Sam, 968’de Bagdat Beylerbeyi
olmustur. Oteki U¢ Hizir Pasa, hep 969-1012 yillari, yani (iglinci Murat ve
uclncu Mehmet’in saltanatlari sirasinda valilik ve Beylerbeyilik makamlarinda
bulunmus sahsiyetlerdir. Bunlardan higbirinin, Pir Sultan’in bahsettigi Hizir

Pasa olduguna dair bir kayda rastlanmiyor. Su halde simdilik, Pir Sultan’i
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astiran Hizir Pasa meselesi karanlik ve ¢dzilmemis olarak kalmaya devam
ediyor. Memurluk hayati, Kanuni ile Sah Tahmasb zamanlarina rastlayan
Hizir Pasa ile bunun ayni oldugunu ileri surmesek bile, kesinlige yakin bir
tahminle diyebiliriz ki, kimligini tespite c¢alistigimiz Hizir Pasa, Kanuni devri
devlet adamlarindandi. Bu hukme bizi vardiran deliller, Pir Sultan’in
siirlerinde bahsedilen “Sah”in $Sah Tahmasb (saltanati h.930-984, m. 1524—

1576) olduguna dair edindigimiz ipuclaridir.'®

Ikinci madde “Sah Tahmasb ve onun Pir Sultan ve Anadolu Kizilbaslariyla
Ilgisi Hakkinda” admi tasimaktadir. Bu madde altinda donemin tarihi olaylar:
hakkinda ciddi bilgiler verilmektedir. On altinc1 yiizyilda Yavuz ve Kanuni saltanati
donemlerinde Osmanli-iran harplerinin siyasi ¢ekismelerinin orta ve dogu
Anadolu’ya yansidigi zamanlarda, Osmanli’da cesitli ayaklanmalar meydana
gelmistir. Bu ayaklanmalarin Osmanli-iran savaslarinda denk gelmesi rastlant
degildir. Bagdat’t Osmanli’ya karsi kaybedip Dogu Anadolu’yu kontrol altina almak
isteyen dénemin Iran sahlar1 (Sah Ismail ve Tahmasb) Osmanli icindeki unsurlar
kullanarak bu boélgelerde Osmanli’y1 giigsiiz kilmak istemislerdir. Bu durum
Boratav’m kaleminden su sekilde aciklanmaktadir: iste Sah ismail-Yavuz Selim
harplerinden sonra, iran-Osmanli iligkilerinin 20 yillilk miicadele safhasini,
1534 ile 1554 yillar1 arasindaki bu uzun ve kah sinsi, kdh acik muharebe ve
surekli anlasmazlik yillari teskil eder. Goérlnuste bu harpler Bagdat'in ve
Van’in zapti gibi bir iki Osmanh basarisiyla sonuglansa da gergekte,
Anadolu’da Safevi tahriklerinin ginden gine alevlenmesi bu munasebetler

tarihinin ana karakterini verir. iran Sahr’nin siyaseti Sah ismail'in bozgunuyla

192 A, g.e. 5. 84-85
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baglayan felaketin intikamini almak ve Anadolu’daki iran-Sii niifuzunu, bu
memleketteki Batini zimrelerin, eskiden beri kuvvetle yasayan, Ortodoks

nizama karsi nefret hislerini koruklemek suretiyle, yeniden yerlestirmektir.

intikam saatini bekleyen sade iran sahi degildir. Bu asirda Anadolu
Alevileri de ayni hisler icinde oyalanmaktadir. Pir Sultan Abdal'in ve bu
asirda yasamis baska sairlerin siirlerinde, bu micadele yillarinin havasi eser:
kurtarici diye vasiflandirilan “sah”in gelmesini bekleyis, Osmanli hikimetinin
tenkil ve tazyik siyasetine isyan, iran sahindan yardim umma ve ona maddi,
manevi tam bagdlilik... Butin bunlar, o devrin siyasi havasina da uygun

hallerdir.'?

Boliimiin sonunda, Pir Sultan’m kesin yasam donemine iliskin tarih belirleme
caligmalarmi  Boratav su sckilde neticelendirmistir:  Netice: yukaridaki
tahlillerimizden Pir Sultan Abdal'in, 17. Asir baslarinda ve |.Ahmet
zamaninda degil, asagi yukan bu tarihten 50 yil kadar evvel, Sah Tahmasb
ve Kanuni Sidleyman devrinde yasadigi ve astirildigi neticesi gikarilabilir.
Bizzat Pir Sultan’in siirlerindeki mana ve ifade ile bu devrin tarihi olaylari
arasindaki uygunluk bizi bu hikme goéturuyor. Pir Sultan Anadolu’da, S$Sah
ismail'in nifuzunu yeniden canlandirmak isteyen, hatta bir iki defa Rum
memleketine yudriyls yapmis kuvvetli bir sahtan bahsediyor, bu sah da
ancak Sah Tahmasb olabilir, ¢clnkii onun zamaninda iran, Sah ismail
zamaninda oldugu gibi, Anadolu’ya karsi, maddi manevi taarruz halindedir.
Bu taarruz, yirmi yillik uzun bir devre boyunca sirmek bakimindan da

Anadolu’daki Kizilbag sairleri arasinda derin bir yanki uyandirabilirdi. Pir

193 A, g.e.s. 85-90
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Sultan’i, degdil 17. Asir baglarina, hatta 16. Asrin son geyregine, 1578-1590
arasindaki Osmanli-iran harpleri devresine bile getiremeyiz. Cinki bu son
harpler sirasinda iran tahtinda oturan sahlardan ilk ikisi, 1. Ismail (1576—
1578) ve Muhammed Hudabende (1578-1587) Sah ismail ve Sah
Tahmasb’la kiyas edilemeyecek kadar zayif sahsiyetlerdi. I. Sah Abbas
(1587-1628) ise bu uzun harp devresinin ancak son (g yilinda Iran tahtinda
bulunmus ve Anadolu’daki dini nufuzu bakimindan, yine Safevi hanedaninin
ilk iki sahi kadar kuvvetli olmamistir. Ote yandan, bu son harplerde taarruz
tesebblisini  Osmanlilar ellerinde bulundurmuslar, iran midafaada

kalmistir.'*

Bu 6nemli tarihi bilgilerden sonra Metinler adiyla baglayan ikinci boliim Pir
Sultan’in siirlerini icermektedir. Sonug olarak kitap iki boliimdiir. Birinci boliim Pir
Sultan’in kisiligi, yasadigi donem ve cevresi hakkinda detayli bilgi verirken bu
bilgileri gesitli siirler ile agiklamaktadir. Ikinci bliim ise sadece siirlerden olusmakta
ve boliimde zamana, mekana veya olaylara iligkin bilgiler bulunmamaktadir. Boratav

birinci boliimde bahsettigi Pir Sultan “menkibelerini” bu boliimde gostermektedir.

ii. Basgoz’iin Yunus Emre’si

Boratav’in Pir Sultan’indan sonra, Bagg6z’iin Yunus Emre’sini de incelemek
yerinde olacaktir. Bu eserde Boratav’in Pir Sultan’1 gibi iki boliimden olusmaktadir.
Ik bolim Yunus Emre’nin kimligi hakkinda okuyuculara derinlemesine bilgiler

vermekte, ikinci boliimde ise Yunus’un siirleri yer almaktadir.

4 A.g.e.s.94
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Giris bolimiinde Basgdz Yunus Emre hakkinda bilgilerimizin geldigi
kaynaklar1 detaylariyla agiklamaktadir. Yunus Emre hakkinda bildiklerimiz G¢
kaynaktan gelir: bunlardan biri yazili kaynaklardir. Vakif ve zaviye kayit
defterleri, menkibe kitaplari, cesitli mecmualar, siir tomarlari, conkler ve
baska el yazmasi eserler bu kiimeye girer. Bize yazili ulagsmis olsalar da
bunlarin gogunun kaynagi sozludur; bu nedenle dogruluklarina guvenilmez.
ikincisi s6zlu tarih yahut sézIi kiltir gelenegidir. Yunus Emre adi yedi yiiz
yildir halkin dilinde, telinde ve gonlinde yasamistir. Orada Yunus bazen
gaipten gelen bir dervig, bazen ciceklerin dilinden anlayan bir ermis, bazen
siirlerini baliklara ve meleklere okutan bir blyuk sanat ustasi, bazen de
¢iftinde gubugunda, gun bulup glin yiyen, yoksul bir ekincidir. Bdylece bir
efsaneler naksina bezenerek, Yunus bir kugsagin dilinden otekine aktarila
gelmistir; daha bir zaman da boéyle gidecege benzer. Uglincli kaynak Yunus
Emre’nin giirleridir. Bunlar bize hem s6zli, hem vyazili kaynaklardan
ulasmistir. Ama Yunus'un 6z elinden yahut 6z dilinden yaziya aktariimis
gsiirleri bize kadar gelmemistir. Elimize gecen en eski Yunus Divani (Fatih
kitapligi yazmasi) sairimizin dlumtnden yuz yil kadar sonra yazilmistir; daha

eski bir divandan kopya edilmis olmalidir.

Bu temel bilgilerden sonra Basg6z, Yunus Emre arastirmacilarinin hangi
tarthi metinleri kullanarak Yunus’un hayatini ve eserlerini kaleme aldiklarini kisaca
aciklamaya calismistir. Bu arastirmacilarin eserlerinde Yunus’un siirlerini nasil bir
degisime ugradigini da su sekilde belirtmistir: Bu buyuk degisme ve gesitlenme
gOsteriyor ki, tipki Pir Sultan Abdal gelenegi gibi, Karacaoglan gelenegi gibi

bir Yunus Emre gelenegi ile karsi karsiyayiz. Ama Pir Sultan’dan ve
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Karacaoglan’dan bize kalan divanlar yok; Yunus Emre’den var. Yunus’un
Fatih kitapligindaki divani siirlerinin bir kismini bozulmadan saklamis, bize
yazil olarak aktarmis. Hele bini askin cift dizeden olusan Risalet Al-Nushiyye
s6zlu gelenekte yasamis olamaz. Bu mesnevi Yunus'un kaleminden cikip,
baska kalemlere gecgerek, bize yazil olarak, yani pek bozulmadan gelmigtir.
Bunun igin Yunus’un siirlerinde, s6z gelimi Karacaoglan’inkilere gore, daha
saglam Kkisisel bir damga var. Ama, bu demek degildir ki, Yunus'un
oluminden yuz sene sonra yazilan Fatih kitaphdi divanina katiimalar,
karismalar olmamistir. Elbet olmustur; hele divan disindaki kaynaklarda

bulunan siirler cok bozulmus olmalidir.

Bu makalede Basgodz, tipki Boratav’in Pir Sultan gelenegi gibi Yunus
Emre’nin de bir “gelenek” haline geldigini belirtmistir. Ancak bu gelenek Pir
Sultan’dan farklhidir. Zira Pir Sultan’dan geriye yazili, kendi elinden ¢ikmis herhangi
bir eser kalmamasina ragmen Yunus Emre’den yazili eserler kalmistir. Devam eden
paragraflarda Basg6z yine dnemli tasavvuf edebiyat1 arastirmacilarindan Abdiilbaki

Golpmarl’nin Yunus Emre arastirmalar1 hakkinda bilgiler vermektedir:

Bdyle durumlarda edebiyat tarihgisi karsilagtirmali ¢alismalar yaparak,
dogruyu yanlistan ayirmaya ve en guvenilir metinleri bulmaya g¢alisir. Ama
yunus, kendinden sonra gelenleri o kadar etkilemis ki, onun dilinden
konusanlar, bazen onun kadar guzel siirler yaratmiglar. Bunlarin gogunun
gergek yaraticilarinin adi sani belli dedil. Gene de tutulmasi gereken yol
budur. Yunus Uzerinde bodyle bir ¢alismayi Abdulbaki Goélpinarli yapti. Gergi
onun galismasi da Yunus Emre’nin butln siirlerini kapsamiyor; o, sadece,

Fatih Kitapligi'ndaki yazmay Ritter, Nuruosmaniye, Raif Yelkenci ve Yahya
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Efendi yazmalari ile karsilastiriyor; degismeleri de, kitabinda, notlar halinde
veriyor. Golpinarl’dan sonra vyapilan c¢alismalarin hemen hepsi Fatih
Kitapligr’'ndaki divani guvenilir kaynak saymiglardir. Golpinarli daha sonra bu
divanin fotokopisini de yayinlayarak, okuyucuya kaynakla yuz yuze gelmek
olanagini verdi. Yeni yazi ile yapilan yayinlar s6z konusu olunca, en saglam
kaynak Golpinarli’'nin yayinladigi divandir. Biz de kitabimizin inceleme
boéliminde bu kitabi esas tuttuk; metinleri oradan sectik. Ama,
“‘guldeste”’mizde bagka bir yol izledik. Nerede ve kim tarafindan yayinlanmis
olursa olsun, Yunus’un sgiirlerinin tUmund taradik, bunlarin arasinda Yunus
Emre’ye yakistirdiklarimizi, belli bir glzellik sizgecinden gegirerek kitabimiza

aldik.”

Yine bu Giris bolimiinde Yunus’un hayati ve siirleri hakkinda kisa bazi
bilgiler de yer almaktadir: “Yunus Emre’nin hayati Uzerine pek az bilgimiz var.
Bu konuda simdiye kadar yapilan ¢alismalar Yunus’un hayatini belli bir tarih
diliminin icine oturtmaktan ileri gegemiyor. Yeni belgeler ortaya ¢ikmadikga
hepimiz Golpinarli ve Erzi’nin ileri sirdigd dogum ve 6lum tarihlerini tekrar
edip duracagiz. Bunun igin okuyucu bizim kitabimizda da Yunus’un hayati
Uzerinde yeni bilgiler bulamayacaktir. Ortaya atilan belgelerin yeni bir

degerlendirmesini yapmakla yetindik.

Ama Yunus’un siirlerine gelince is degisiyor. Onun siirleri incelenerek
her zaman yeni galismalar ve yorumlar yapilabilir. Biz de bunu denedik.
Yunus'un siirinde yansiyan toplumun yapisini ve kurumlarini inceledik.
Yunus'un sgiiri, tasavvuf perdesinden siyrilinca bize agik segik bir toplum

yapisi giziyor. Bu yapinin siirde bu kadar kuvvetle yansimis olmasi bizi de
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sasirtti. Elimizdeki Yunus siirleri, kigilikleri ve inanglari birbirine ters dusen iki
Yunus tanitiyor. Bunlardan birine Molla Yunus-Softa Yunus; 6tekine Dervis
Yunus-Sufi Yunus diyebiliriz. Biz yorumlarimizi bu ikilem GUzerine kurduk.
Siirlerini de gene bu nedenle iki bolimde verdik: Dervis Yunus'un ve Molla

Yunus'un giirleri.
Basg6z, Yunus siirinin dil 6zelikleri hakkinda ise su goriisleri belirtmektedir:

Yunus Emre bir halk sairi degildir. Yunus'un konustugu dilin halk dili
oldugu yolundaki kani yanlistir. Yunus'un dili ¢aginin aydin sanatgisinin
dilidir. Bu dil bilingli olarak halkin anlamasina acik tutulmustur. Yunus, Turkce
edebiyat dilinde karsiligi olmayan nice Farsga ve Arapga sdzcugu deyimi siir
diline almaktan c¢ekinmemistir. Bunlarin ¢gogu soyut kavramlar ve tasavvuf
terimleridir. Ancak, Yunus bu yabanci dilden faydalanma isini, baska ¢ikar yol
bulamayinca yapmis; yoksa sanat dilini kurarken Turkgelestirmeyi bilingli bir
yontem olarak kullanmistir. Mevlana’nin giirinde gegen nice Farsga isimle
sifat tamlamasini  Yunus, tipki 1940 kusaginin yaptigi gibi titizlikle
Tarkgelestirmekten ¢ekinmemistir. Yunus dil reformculugunda daha da ileri
giderek Farsgadan faydalanip Turkge deyimler de kuruyor. Boyle de olsa,
Yunus’un giir dili halkin dili degildir. Ama Yunus, kendi zamaninda kentlerde
gelisen Musliman edebiyatin dilini halk diline yaklastirmak igin, bilingli bir
caba harcamistir. Yazik ki, Yunus’tan sonra gelen klasik edebiyat bu yolda
yurimemis, aydin edebiyatinin dili halkin hi¢ anlamayacagi bir dil haline

gelmistir.'”

15 {lhan Basgdz, Yunus Emre, istanbul, 2003, s. 7-12
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Devam eden bolim olan Yunus Emre Yorumlar1 bashiginda ise Fuat
Kopriilii'den Sabahattin Eyiiboglu’na kadar olan Yunus Emre yorumlar1 yer
almaktadir: Yunus igin ilk ¢galismay yapan Koépruld, bize ilk Yunus yorumunu
da verir. Koéprili’nin Yunus'u, islam mistikligi ile “Tirk zevkinin hususi
dehasini” birlestiren basit, coskulu, immi bir dervistir. Ama bu Ummilik, eski
tezkere yazarlarimizin sandidi gibi, “hecenin harflerini segemeyecek” bir
cahillik degildir. Yunus dizenli bir medrese egitimi gérmemisse de, kendi
“manevi kabiliyeti sayesinde” Islam bilimlerinin hepsini 6grenmistir.
Mevlana’nin siirlerini anlayacak kadar da farsga bilir. Onun Batiniligini de, kati
bir Batinilik saymamak gerekir; Yunus Batini ve Sunni inanglari birlestirmistir;
ancak Mevlana kadar Batini sayilmamalidir. Ama Yunus’ta ne Mevlana’'nin
“Iranli belagati, ne de Asik Pasa’nin derin bilgisi” vardir. Etkileri
edebiyatimizda koklu ve surekli olan Yunus, Tirk tasavvuf edebiyatinin

kurucusu sayilmalidir.

Koéprali’nin yorumu, daha sonralari, 6grencileri tarafindan, énemli
noktalarda duzeltilecektir. Abdulbaki Golpinarli, Yunus’un iyi bir medrese
egitimi aldigini, Arapcayl ve Farscayl ve zamaninin islam bilimlerini iyi
bildigini belirtecek; Burhan Toprak, Yunus Emre’nin higbir sanat kaygisi
tasimamis oldugu fikrine, hakli olarak, karsi ¢ikacaktir. Képrali’ndn Yunus’u
“Turk zevkinin hususi dehasini” yansitan bir dervis saymasi, kendi dinya
gorisu ve sanat anlayisiyla baglantiidir. Avrupa romantik ulusgulugundan
kaynaklanan bu anlayisa goére sanat eseri ulusal ruhu yansittigi oranda

basarili olur; ulusal ruh ise her ulus tarihinin ilk ¢gaglarinda ortaya g¢ikar, kisi
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yaratmasi degildir, devirden devre degismeden aktarilir. Herder'den

Gokalp’in aldigi bu anlayis Képrull'ye Gokalp’tan gegmistir.

ikinci Yunus Emre yorumu Burhan Toprak'tan gelir. Onun 1933'te
yayinladigi Yunus Emre adli kitabi Yunus'u c¢agdas siir anlayigi iginde
inceleyen ilk calismadir. Burhan toprak, Yunus yorumunu Koprull ile bir
cekisme halinde sdrdidrdr. Kopruli Yunus icin Ummi demistir. Toprak,
Koéprali’nin gorastnu biraz da saptirarak, onu “vesika sahibi ahmaklarin ve
alim katirlarin” bilgilerini aktarmakla suglar. Kuran’dan ve hadislerden
ornekler getirerek Yunus’un Arapcgayi iyi bildigini aciklar. Képrulld, Yunus’un
tek kaygisi “irsat etmektir’ demistir. Toprak der ki: “zavalli Yunus bunu duysa
kim bilir ne kadar gulerdi? Yunus halki irgat etmek, aydinlatmak icin degil,
kendi kafasindaki kaostan kurtulmak igin siir yazmistir. Kendi can evinde
yangin varken Yunus kimi irsat edecek, hangi yangini séndirmege
gidecekti?” Koprull, “Yunus'ta sanat kaygisi yoktur.” demistir. Burhan
Toprak, “ben Yunus divaninda yuzlerce misra bulabiliim ki, Uzerinde
saatlerce, gunlerce, belki haftalarca dustnulmustir. Onlarda bir kelime
degistirildi mi butln tesir ve mizik kaybolur” diyerek bu goérise karsi c¢ikar.
Koprulld, “Yunus kendi sanatindan habersizdir’ der. Burhan Toprak agiklar ki
‘insanin bu yargida bulunmasi i¢in Yunus’un su muhtesem misrasini
gérmemis olmasi gerekir. “Yunus Emre senin sdzun, alemlere destan ola.”
Buradaki sanatkarlik gururunu ancak Beethoven anlardi. Burhan Toprak da,
cok elestirdigi Koprulu gibi, Yunus’ta gercek doga ve toplum olmadigi
gorisundedir. Yunus’ta doga, “bir sark halisinda donmus, tas kesilmis

hayvan ve c¢icek nakiglari” gibi cansiz ve soyuttur. Yunus kendi
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dusuncelerinden baska higbir seyle ilgilenmemistir. Bu nedenle onun siirinde

kendi hayatindan iz bulamayiz.

Yunus Emre yorumlarina 1936 yilinda, Yunus Emre Hayati, adl eseri
ile Abdulbaki Golpinarli katilir. Bu kitapla baglayan ilgiyi Golpinarli dGmrinin
son yillarina kadar surdirmis ve Yunus Uzerinde bize baska eserler de
vermistir. Yunus Emre Divani (1943), Yunus Emre ve Tasavvuf (1961) ve
Risalet Al-Nushiyye ve Divan (1965), bu seckin eserlerin en belli baslilaridir.
Golpinarl’nin Yunus anlayisi ve yorumu temel ilkelerde degismez. Ancak
otuz yil iginde yeniden yeniden gelistirilen bu yorumun ayrintilarinda bazi
dalgalanmalar goérulir. 1960’tan sonraki ¢alismalarda Yunus’un mistik yani
arka plana geger; onun insan, doda ve toplum sevgisi 6ne alinir. Artik
Golpinarli, Yunus’u bir din adami olmaktan ¢ok, bir gagdas sanat eri olarak
degerlendirmeyi yegler. Kuran’dan, hadislerden, Mevlana ve Sadi'nin
eserlerinden ornekler aktararak Golpinarli, Yunus'un Arapgay! ve Farsgayi

cok iyi bildigini, islam bilimlerini kaynaklarindan okumus oldugunu ortaya kor.

Yunus yorumlarina 1960’tan sonra Sabahattin Eyuboglu da katilir.
Onun Yunus Emre (1972) adh kitabinin daha ilk sayfasinda, Eyuboglu,
“Yunus’a selam” yollarken, bu selamda biz sadece bir arastirmacinin dedgil,
bir sanat ve gonul erinin de yorumu ile karsilasiriz. Bu selam bizce Yunus'u
siir dilinden yorumlayan bir incelemedir. Eylboglu Yunus’un mistikligini hi¢
onemsemez, onun bu yani Uzerinde pek az durur; Yunus'u yedi yuz yil
evvelin dunyasindan ayirip buglnin sairi ve duslnuru olarak degerlendirir.

Bunu bilerek yapmaktadir.
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Yunus Emre icin bir baska yorumu bize sozlu kultir gelenegimiz

sunar. Buna Turk halkinin Yunus Emre yorumu diyebiliriz.

Bu ciimleden sonra Basgdz bu “sozli kiiltiir gelenegimiz” i¢indeki Yunus
Emre efsanelerini okuyucuya aktarmaktadir. Bunlar Yunus’un kerametini,
alcakgoniilliiliigiinii ve halktan biri olarak yasadiklarini anlatan kissadan hisse
tarzinda hikdyelerdir. Yaraticis1 belli olmayan bu anonim hikayelerin birkagini
Basgoz bu basliginin altinda okuyucusuyla paylasmistir. Hikayeler hakkinda son bir

yorum da yine Basg6z’den gelmektedir:

Yunus Emre hayati etrafinda olusan baska efsaneler de var. Onlar
Golpinarl’nin ve Eyuboglu’nun kitaplarinda bulunabilir; buraya almayi gerekli
bulmuyoruz. Halkimiz, sevip saydidi, anlayip begendigi, kendisine durust
hizmet veren baska devlet adamlarina, sanat erlerine ve bilginlere de benzer
efsane nakislari vurmus, onlari dugledigi renklerle bezemistir. Bunlar kisaca
demek ister ki: sanat eri halkin icinde olacak, halkin anlayacadi dilden
konusacak, algak gonulli olup bilgisi ve gorgusu ile sisinmeyecek, halka
yukardan bakar olmayacak. Emek verip cile c¢ekerek, bilgeler kapisinda
durlstce hizmet vererek zanaatini 6grenecek, gergek sanatin sirrina buyuk
¢aba ile ulasacak. Halka hizmeti icin karsilik istemeyecek, dogruluktan
ayrilmayacak. Yunus'u halkimiz bdyle yorumlar ve bu yorumda, elbet,

yuzyillardir siiriip gelen, ama gerceklesmeyen umutlar ve diisler yer alir.'*

Yunus Emre’de Iki Siir Gelenegi bashkli bolimde Basgoz ilk olarak Molla

Yunus-Dervis Yunus ayriligini incelemektedir. Bu ayrim Basgoz’de sOyle bir ifade

1 A, g.e.s. 13-20
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almistir: ' Yunus Emre’nin  giiri  bir ikilem igindedir. Onda 6z ve bigim
bakimindan birbirine ters dusen iki siir dali buluruz. Bunlarin birinde Yunus
aruzu, otekinde heceyi kullanir. Birinde divan siirinin bigimlerini ve kurallarini
yegdler, o6tekinde halk siirinin. Ama ikilik asil din anlayisinda keskinlesir.
Bunlarin birinde Yunus, medreseden yetisme bir molladir; étekinde tekkede
oturan bir dervis. Molla Yunus isinde, glclnde, evinde barkinda, orucunda,
namazinda, kurulu duzenin istedigi bir aydindir; Dervis Yunus evini barkini,
kurulu duzeni birakip tekke toplumuna gogmustir. Dervis Yunus kurulu
dizenle agik bir savasa girmemistir, ama artik, o, karsit bir ktltiran igindedir.
Beyler duzenine ters duser; Taptuk Baba dizeninin adamidir. Simdi Molla

Yunus’la Dervis Yunus'un giirlerini kargilastiralim:

I-oru¢ namaz kilmayanin hak buyrugun tutmayanin

Dogru yola gitmeyenin gégsunde iman neylesin

ll-oru¢ namaz hac cliriim U cinayettir

Fakir bundan azadir has U havas iginde

I-komsular ile dur bile kil namazi imam ile

Yalvar gunahin gel dile tanla seher vaktinde dur

lI- ben oru¢ namaz igin stci (igki) igtim esridim

Tespih seccade i¢in dinlerem segste kopuz

I-yaratti yetmis iki tarla dili

Arada ustin kodu Musliman’i
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lI-yetmig iki millete bir g6z ile bakmayan
Ser’in (seriatin) evliyasiysa hakikatte asidir

Bu siirlerin sergiledigi iki din anlayigi arasindaki ayriklik keskin ve
carpicidir. Bu siirler Molla Yunus’un, medreseli Yunus’un eserleridir; Yunus
tekkeye varmadan evvel yazilmistir. Oteki siirleri ise, olgunluk ¢aginda,
Taptuk Tekkesine katildiktan sonra yazmistir Yunus; bunlar Dervis Yunus’un

siirleridir.

Bu degerlendirmelerden sonra, Basg6z, Yunus siir igerigindeki degisimleri
Softa Yunus-Molla Yunus alt baghiginda su sekilde agiklamaktadir: SUnni siir
gelenedinde Yunus’un din anlayisi bir kdy imamininkine benzer. Siir boyle
yerlerde egitici, yol gosterici, akil verici, yukaridan bakicidir. Bagnaz ve
acimasizdir. Ya dinin kurallarina ve seriatin buyruklarina eksiksiz uyacaksin
ya da toprak basina; hem bu dinyanin, hem 6teki dinyanin butin azaplari
seni beklemektedir. Sunni siirlerinde Yunus sayili nakislari igler. Bunlari
yeniden, bikip usanmadan soyler. Bu nakiglardan biri Molla Yunus’a ¢ok
yakisan bir c¢agridir. Namaz kilmaya, oru¢ tutmaya, tanrinin birligini,
peygamberin ululugunu tanimaya ve seriatin isteklerini yerine getirmeye bir
¢agri. Yunus Emre, bu Sunni Muaslimanlik naksina, bazi ahlak ilkelerinin
savunuculugunu da ekler. Bu ilkeler Yunus’un siirlerini dokuyan énemli bir

temel olusturur.

Yunus’un verdigi ogutler kaynagini halk bilgeliginden, Kuran ve
hadisten alan GglU bir bilesimdir. Bunlardan diinyadan vazge¢mek, Kuran’dan

kaynaklandigi halde, Mdusliman mistikleri tarafindan yeni yorumlarla
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gelistiriimig, batin bir davranis ve hayat felsefesi haline sokulmustur.
Diinyadan vazgecmek konusunda, islam kaynaklari celigki icindedir. Bir
yandan Kur'an: “Siz fani dunya ile g¢irpiniyorsunuz, ama, Allah ahreti ister”
(sure 3, ayet 68); “Altin ve gimus yiganlar ve bunlari Allah yolunda harg
etmeyenler! Sen onlara elemli bir azabi haber ver’ (sure 9, ayet 34) gibi
diinyadan vazgecmeyi destekleyen hiikimler getirmistir. Ote yandan hadisler
soyle yargilar ortaya atar: “icinizden en makbuliniiz bu dinya icin ahreti
yahut ahret igin bu dinyay! unutanlar degil, her ikisini bir tutanlardir”; “Mimin
agzina goturdugu her lokma icin Allah mukafati alir.”; “Mallarini dagitip sonra

dilenci olmak marifet degildir.” (Goldziher)

Bunlardan birinci kimedeki gorusleri benimseyen ve hayatlarini ona
gore duzenleyerek yasayan sufiler, gercekten dinyadan el etek ¢ekmis, ya
topluma timden kuserek bir kenara g¢ekilmigler yahut diinyaya tapanlara, mal
mulk yiganlara kizginlik ve dismanlhk duymuslardir. Bu dismanlik onlarin bir
kismini kurulu Sunni duzenlere bas kaldirmaya, onlarla savasa girmeye

kadar goturmuastar.

Yunus’un siirlerindeki toplumsal agirligi bulunan ahlak ilkelerinden,
zulmetmemek, yoksula yardim etmek, komsu hakki gdzetmek, kimsenin
ardindan konusmamak, Kuran'’da da vyer alan ilkelerdir. Ama bunlari
Yunus'un ille de Kuran’dan almis oldugu ileri siriimez. Bu ahlak ilkeleri halk
bilgeligi geleneginde de vyasaya gelmistir. Tldrk epik edebiyatinda,

atasozlerinde ve halk edebiyatinin 6teki kaynaklarinda da bulunur. Bunlari,
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Anadolu’ya hem Hint'ten, hem Yunan’dan gelen hayvan hikayelerinde bile

goririz.'"”

Bu genel degerlendirmelerden sonra Basgdz, Yunus’un siirinde onemli bir
yer tutan oliim olgusunu ve éliim korkusunu da su sekilde agiklamaktadir: Daha
tasavvuf yoluna girmeden Yunus’un yazdidi siirler arasinda bir dal var ki
otekilere hi¢ benzemez. Bu dalda ne Siinni Islam 6gretisi, ne de akil hocali§!
ciceklenir. Oraya korkung bir agirlikla oturmus bir korku egemendir. Olim
korkusu. Bu dehset salici korku Yunus’un yakasini bir zaman birakmaz.
Yunus, Taptuk Emre’nin kapisina varana, tarikat yoluna girene ve tekke
insanlarina karisana kadar sdrer. Onun o6lum korkusu bir yaniyla ahret,

kiyamet ve hesap verme korkusu gibi gorinar.

Yunus'un yasadigi zamanlarda bodyle yaygin ve genel bir korkuyu
doguracak olaylar eksik degil. Mogol atinin bastigi yerde ot bitmez olmus, her
yil Mogol akinlari, saldirilari ve kirginlari var. Selguklu gucu ¢okunce,
Anadolu’da, surada, burada bir strd kuguk beylik tGremis. Ay gegmiyor ki
bunlar birbiri ile vurugsup kan dokmesin. 1299 kithiginda halk &lulerin etini
yemek zorunda kalmis. Ama butun bunlar bir dehset, bir yaygin panik
yaratmamis. Musliuman kaderciligi bdyle bir korkuyu oénlemis. Evangelios
Misailidis, Seyreyle Diinyayi adli kitabinda yaziyor: istanbul’da kolera salgini
var. Hiristiyan halk korkudan evinden digari ¢ikmiyor. Ama nice Musluman

Tadrk nasil olsa Allahin dedigi olacak, diye dusunerek dostlarini ziyarete

7 A.g.e.s.21-28
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gidiyor, onlarin basucunda oturup elleri ile yemeklerini verip sularini igiriyor,

oturup hatirlarini soruyorlarmisg.'®®

Bu aciklamalarda Basgdz o dénem tarihi olaylarin yanmda bize Islam
kadercilik 6gretisinin de Yunus’ta yer aldigni anlatmaktadir. Boliim, donem tarihi
olaylarina yukaridaki sekliyle az da olsa deginmektedir. Bir sonraki baslikta Basg6z
bize Yunus’un tarikata girmesiyle olusan degisimi anlatmaktadir. Dervis Yunus adli
bu boliimde artik Siinni Beyler diizeninin yerini tekke Islam’1 almaktadir. Bu degisim
Basgoz’de su sekilde ifade edilir: Molla Yunus, hayatinin bilmedigimiz bir
devresinde, mistikligi (tasavvufu) kabul eder; duzenden kopar, bir karsit kultlr
olusturan Taptuk Emre’nin tekkesine varir. Molla Yunus, Dervis Yunus’a
donusdr. Sunni Beyler dizeninin yerini, hak erenlerinin yeni toplum dizeni
alir. Bu gecis Yunus'un siirlerine yeni fikirler, yeni bir coskulu sevgi ve buyuk
bir s6z ustalig getirecektir. Donligum Yunus’un yalniz dil anlayisinda degildir;
Yunus'un esi dostu ile, gevresi ve ailesi olan iligkilerinde de yeni kopmalar ve
dizenlemeler olacak, Yunus bu bunalimin sonunda evinden barkindan
ayrilacaktir. Bu bunalimin boyutlarini ve gergek nedenlerini bilmiyoruz. Bu
konuda, ancak, Yunus'un siirlerinden bagka dayanagi olmayan, tahminler ileri

surulebilir.

Yunus’un tekke toplumuna go¢mesi, Mevlana’da oldugu gibi,
beklenmedik bir patlama sonunda olmamis. Yunus’un giirleri, yavas ve uzun
bir gecis donemini belirtiyorlar. Yunus’un kul-tanri, cennet-cehennem, hayat-
olum, yaratan-yaratilan ikiliginden uzun zaman kurtulamadigini, tanri

sevgisinde bunlarin timand birlestiren bir butine varamadigini gosteren bir

% A, g.e.s.28-33
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hayli siiri var. Ama Sunni inanis da artik kendisini doyurmuyor, bir baska yere

baglanmak, tutunmak istiyor; yeni bir yol arayisi bu Yunus igin.

Basgoz, Babailik ayaklanmalarmma kisaca deginmektedir. Baba Ilyas
ayaklanmasi bu donem giicliikle bastirilabilmistir. Bu donem toplumsal bunalimlarin
nedenleri hakkinda Basgdz detayli bilgiler vermektedir. Mogol tehdidinin donem
insan1 hayat1 {lizerine olan etkileri hakkinda okuyucuyu bilgilendiren Basgdz, bu
tehdidin ve vahsetin donem insanin1 bezdirdigini ortaya koyar: “Mogol
kargasaligindan evvel Selguklu sultanhiginin Anadolu’dan geliri 15 milyon
altin; Mogol’dan sonra 3 milyona dusuyor. Bunun da bir milyon iki yaz bini her
yil Mogol'a hara¢ gidecek. Yunus Emre yoksullagsan ve guvensizlikten
bunalan halkin ne durumlara dustigunu bize garpici dizelerle agiklar: Beyim

arif isen var yolunca/Bunda baglar yiter kanlar soruimaz (divan, 341)”

Yunus Emre’nin girdigi Taptuk tekkesi hakkinda da detayli bilgiler
bulunmaktadir: Yunus Emre’nin, Taptuk tekkesine vardigi, orada bir zaman
eglestigi dogru olmalidir. Bunu yalniz Yunus’un siirleri ve menkibeler dedgil,
ileride belirtecegimiz baska kaynaklar da soyliyor. Yunus bu tekkeye
olgunluk caginda, belki de kirkini gegtikten sonra varmig olmalidir. Orada
seyhinin kizina asik olarak, tipki menkibelerin sdyledigi gibi, yeni bir sevginin

coskunlugunu da yasamis olabilir.

Basgoz, bu Taptuk tekkesi hakkinda detayli bilgiler vermektedir. Bu ¢ok uzun
ve detayl bilgileri 6zetleyerek vermek okuyucuyu sikmamak ve konuyu dagitmamak
acisindan faydali olacaktir. Anadolu’ya gocen Oguz boylar1 bu topraklarda cesitli

yerlesimler kurmuglardir. Bu yerlesimlerin bazilar1 tekke ¢evresinde olan
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yerlesimlerdir. Bu tekkelerde savasci dervisler degil toprag isleyen, toplum diizenini
saglayan kisiler gorev yapmaktadir. Tekkeler dini hayatin yani sira toplumsal hayati
da diizenleyen merkezler olmuslardir. Taptuk tekkesi hakkinda bilgilerimiz oldukca
kisith ve dagmiktir. Bu tekkelerde nasil bir hayatin siirdiigii hakkinda ise Basgoz,
Omer Liitfi Barkan’dan baz1 bilgiler aktarmaktadir: “Bu devirde gordigimiz
dervigler henuz ziraat hayati ile mesgul olan, bag bahge yetistiren, zaviyeler
kurmakta usta olan kigilerdi. Vakitlerini ayin ve ibadetle gecirdiklerine,
bagkalarinin sirtindan yasadiklarina dair, ortada henlz, higbir delil mevcut
degildir. Birgok dervislerin bir komlin hayati yasamak igin bir araya
toplandiklarini ve beraber galigip, beraber yemenin ve bdyle musterek bir

hayat surmenin zevklerini tercih ettiklerini kabul edebiliriz. (Barkan, 304)”

ister Miisliman olsun, ister Hiristiyan olsun, Batini ilkeleri benimseyip
tekkeye varan kimse orada yeni is ve insan iligkileri igine giriyor, eli yahut dili
ile bu halk¢l duzene katkida bulunuyordu. Dinyadan timden el etek gekip
cile evlerine kapanan dervigler Muslimanlikta yoktur; Hiristiyanlikta vardir.
Anadolu dervisleri arasinda 15. Yuzyila kadar bdyle kimseler hi¢ yok. Bu
derviglerden kimi sucu baba, kimi eskici baba, kimi kilci baba, kimi de elekgi
baba. Hepsi de alin teri dokerek, bir sey beklemeden, dirlUst¢e halka hizmet
ettikleri icin, baba veya dede olmuslar. Hiristiyanlhkta bir din ulusunu “aziz”
(Saint) mertebesine ancak kilisenin en yuksek din meclisi yukseltir. Yani
Hiristiyan din dlzeninin kontrolinden gegmeden kimse “aziz” ilan edilemez.
Anadolu’da bodyle bir din kurulu yok. Karari kdyun veya kentin halki veriyor.
Kendisine durustge hizmet veren insana olunce “baba” veya “dede” unvani

vermekten c¢ekinmiyor. Bu temiz insanlara “baba” veya “dede” denerek
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aileden bir ad verilmesi bagka bakimdan da énemli: onlari aile iligkilerinin
icine alacak kadar benimsiyoruz. Anamiz babamiz kadar yakin goriyoruz biz

onlari.

Yunus’un insan severligi, dogaya aciligl, dinlerin ve mezheplerin
dogmalarina baglanmayigsi, onlarin hepsinin Gsttine ¢ikisl, soyut bir tasavvuf
inancindan oldugu kadar, igine karistigi bu saglikli toplumdan da ileri geliyor.
Muslumanligi, Anadolu’da Rumlara ve Ermenilere sirin gosteren bu tekkeler
olmus. Onlar Muslimanhga tekkelerin kapisindan girmigler. Tekke
Muslamanlhigi, Hiristiyan kaltirinde koklu degismeler gerektirmiyordu. Kemal
Tahir'in Devlet Ana’sindaki Mavro'nun, Musluman olduktan sonra bile, ikide
bir, “aman go6klerdeki isa rabbimiz’ diye yakarmasi, Osman Gazi'nin
Muslimanlarini rahatsiz etmedigi gibi, Yunus Emre’yi de, Taptuk Emre'’yi de

rahatsiz etmezdi.

Tekkeye kapanmanin dinyadan el etek gekmek demek olmadigini, en
acik bicimde, nice ayaklanmanin bu tekkeler etrafinda 6rgutlenmis olmasi
gOsterir. Yavuz Sultan Selim, gene bu nedenle bir ara Haci Bektas tekkesini
kapatmistir. Yunus Emre’nin, Taptuk tekkesinde katildigi semahlara benzer
torenlere katilmanin ne belali bir is oldugunu goésteren bir seyhulislam fetvasi

var elimizde.

Ebusuut Efendi’nin bu fetvasinda bu torenlere katilanlar1 6ldiirme yetkisi
vardir. Goriildiigii gibi Basgdz, bu tarz bir islam’1n devlet islam’indan ne kadar farkl1

ve zaman zaman tehlikeli bir yol oldugunu ag¢iklamaktadir:
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Hicbir karsi eyleme karismasa bile, Taptuk tekkesindeki dizene
katilmak, onun Iimparatorluk Kkiltirine ters disen Batini inanglarini
benimsemek, halka bu dizeni sevdirmeye ¢alismakla Yunus Emre belali bir
ise girmis oluyor. Bunun dunyadan kagmak, halki afyonlamakla filan ilgisi

yok.109

Yunus Siirinde Toplumun Hikayesi baglikli boliimde Basgdz siir ve siirin

yazildig1 donem ozellikleri hakkinda su 6nemli bilgileri vermektedir:

Blyluk Fransiz bilgini Georges Dumezil, Hint-Avrupa uluslarinin
mitolojisi Uizerinde calisirken dnemli bir gdzlemde bulunmustur: iran, Yunan,
Cermen, Hint ve Iskandinav mitolojilerindeki tanrilarin ézellikleri ve bunlari
anlatan hikayeler Gglu bir siniflar dizeni yansitir. Bu duzen, savasgilar, din
adamlari ve topragi isleyen ekincilerden olusur ve Hint-Avrupa toplumunun
temel yapisini yansitir. Hint-Avrupa mitolojisinde eski bir savasin da izleri
kalmistir; dyle bir savas ki, onda din adamlari ile savasgilar birlesmisler ve

topragi isleyen ekincileri yenerek, onlari asagi bir sinif haline ettirmiglerdir.

Dumezil'in c¢alismasi, folklorcularin ve edebiyat tarihgilerinin sik
sorduklar bir suale karsilik veriyor. Toplum, sanat eserinde nasil ve ne
Olclide yansir? Ayni soruyu bizim divan edebiyatimiz ve halk edebiyatimiz
icin de sorabiliriz. Turk toplumu halk edebiyatimizda yansir mi? Ne yanlari ile
ve nasll yansir? Yahut divan siirimiz Turk toplumunu ne odlglide yansitir?

Divan siirimiz s6z konusu olunca, arastirmacilarimizin hemen hepsi soruyu

199 A, g.e.s.34-48
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olumsuz cevaplandirir. Divan giiri Tark toplumunun yapisini, zevkini, insan

iligkilerini ve degerlerini yansitmaz (Koprualu).

Ahmet Hamdi Tanpinar dogrudan konu Uzerinde durmamakla beraber,
divan siirinin ask ve sevgili naksini incelerken, bu yaygin goérusle
bagdasmayan bir fikir ileri strer. Ona goére divan sairlerinin sevgililerinde, ki
bu sevgiliye ¢cok defa sah veya sultan derler, Osmanl sultanlarinin nitelikleri
gorulebilir. Boylece Tanpinar, bir divan siiri-Osmanl toplumu iligkisinin var
olduguna isaret eder. Yunus Emre’nin eseri bize toplum yapisi ile siir iligkisini

arastirmak icin verimli bir kaynak sunar.

Bu kaynak Basgodz’de ciddi bir sekilde aciklanmistir. Bu agiklama oldukga
uzun ve detayhidir. Ozetlemek gerekirse; bu toplum yapis1 su sekildedir: Biz
Yunus'un siirinde, sosyal kurumlari, ekonomik iligkileri, deger yargilari ile o
¢agin Tark toplumunun yansidigi kanisindayiz. Ama unutmamak gerekir ki,
siir bir sanat yaratmasidir, hikdye anlatmaz, olaylari agiklamaz. Bizim siirimiz
ise ince bir soyutlamadir. ister halk siirimiz, ister divan siirimiz olsun bu soyut
cizgide yurir. insani ve toplumu gerceklerden ayirip bir imgeler ve hayaller
dinyasina ceker. Ancak bu imgeler, hayaller ve benzetmeler perdesini

aralayarak onun ardinda yatan toplum ve insan iligkilerini yakalayabiliriz.

Yunus'un siirinde, bir tasavvuf perdesi altinda anlatilan bu dizen,
gergek bir beylik dizenidir. Bu dizen “askeriye” ye dayanir; basinda han, bey
yahut sultan vardir. Sultandan, askerden, is erlerinden, din adamlarindan, il
ve sehir halkindan olusan toplum duzenini sultanin emrindeki sipahi ve

kullardan kurulmus ordu korur, denetler ve dizenler. Hanin divaninda,
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Osmanl duzeninde oldugu gibi vezirler, beylerbeyleri, yeni tayinle gelen
barokratlar oturmaz, il beyleri, asiret reisleri oturur. Bu yani ile Yunus’un
siirinde anlatilan toplum yapisi, s6z gelimi, o vaktin Karaman beyliginden hi¢

farkli gérulmez.

13.ylizy1l Tiirk toplumunun hikayesini bu siirlerde bulabiliriz. Bunun disinda
Yunus halka beyler karsisinda bazi1 gorgii kurallarini da 6gretmektedir. Beye itaat, asi
olmama, evi bos birakmama gibi kanunlar bu kurallardan bazilaridir. Basgdz, bu
baslik altinda Yunus Emre’nin kullandig1r dil hakkinda da bilgiler vermektedir:
Yunus Emre’nin dili yerlesik bir kulturan dilidir. Buna kentte oturan, egitim
goérmus bir Turkmen dili de denebilir. Onun siirinde ¢adir s6zU tek bir defa
geger; orada da “dost bahgesine ask c¢adiri kurdum” diyerek simge olarak
verilir. Yunus’un giirindeki Turkgenin inceligi, zenginligi, kivrakhdi Turkmen
gOgerleri arasinda dolasarak 6grenilemez. Bu dil Turkmen ailesi iginde
bldytyen bir insanin dilidir. Yunus sik sik, bir kentin ekonomik iligkilerinden,
faaliyetlerinden s6z eder. DUkkan, sermaye, kar, zarar, alim, satim Yunus’un
en ¢ok kullandigi soézcuUkler arasindadir. Onun bize anlattigi toplumda
“‘degirmenler doner, un oOgutlir, bunlar sulart oluktan gelen, carkli

degirmenlerdir.'"

Yunus’ta Tasavvufun Hikdyesi baglhikli bolimde Basgdéz, okuyucuya
Yunus’un tasavvuf anlayis1 hakkinda bilgi vermektedir. Bu bilgiler 6zetle su
sekildedir: Tanri ile bir olma, mutlak ger¢cede ulasma felsefesini Musliman
mistikligi, vahdet i viicut adi altinda agiklar. insani merkez alan bu agiklama

her niteligin insanda oldugu insan merkezli bir ilahiyat acgiklamasidir:

0A. g.e.s.49-61
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“Yaradilisi, var olusu itibariyle, insan hem melektir hem seytan. Hem kurttur
hem kuzudur. Bu insan merkezli agiklama en radikal sekliyle en el hak
gorusund temsil eder.” Ben birlesme oldugunda hem tanriyim hem insanim,

Katolikler bu hale tanrisal evienme diyorlar.

Basgbdz, bu agiklamalardan sonra ¢ok Onemli bir dipnotta bu Batmilik
Ogretisinin Ozelliklerini ve tarihi degisimini su sekilde degerlendirmistir: Yunus
Emre ve Mevlana gibi blyuk sufiler dinyadan gogtikten sonra, Batini
inanislara Anadolu Aleviligi sdzculik etmis; insanin ululugu disuncesi Alevi-
Bektasi edebiyatinin en énemli 6zelliklerinden biri olmustur. Ustelik Alevilik,
Tlrkgeyi dua ve edebiyat dili olarak segtidi igin, Batiniligin din, dlnya, politika

ve sosyal adalet anlayigi halk arasinda tutunabilmistir.

Bu uzun boliimde Batini tasavvuf hakkinda bu 6nemli ¢ikarimlardan sonra
ayn1 bashk altinda Basgdz, Yunus’ta simgeleri de degerlendirmektedir. Bu
degerlendirmelerde  soyut siirin  Onemli  Ozelliklerinden olan ask da
degerlendirilmektedir: BOyle toplumlarda (kadinin ve erkegin tamamen ayri
yasadigl toplumlarda), ister MUsliman olsun, ister Hiristiyan gergek kadin
sevgisi ve tutkusu giceklenmiyor. Erkegin iginde dogan buylk bogsluk kolayca

soyut bir askla dolduruluyor.'"!

Yunus Emre ve Halk Edebiyat1 basliginda Basgdz’lin dile getirdigi bilgiler
sunlardir: Yunus Emre’nin siirlerinde baska 6zellikler de var ki, onlara bakarak
Yunus’un halk edebiyati gelenegimizi iyi bildigini sdylenebilir. S6z gelimi

Yunus, Dede Korkut hikayelerine, hi¢ de, yabanci degil. Onlari okumus yahut

""A.g.e.s. 63-85
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dinlemis ve siirlerinde bu hikayelerden alinan yerler var.” Bu agiklamadan sonra
Basgdz, Dede Korkut hikayelerinden olan “Deli Dumrul” hikayesini Yunus’un
siirlerinde kullandigini1 belirtmektedir. Ayrica bu konuyu isleyen Yunus Emre
siirlerine de boliimde yer vermektedir. Bir diger konu da halk edebiyatimizin 6nemli
tiirlerinden olan “mani”leri Yunus’un 1iyi bildigidir. Bu konuyu da Basg6z orneklerle
aciklamistir: Oyle goruliyor ki mani tart halk sairlerimize oldugu kadar, Yunus

Emre’ye de faydalar saglamis. ifadesi de bu baslikta yer almaktadir.

Yunus Emre, halk bilgeliginin anlatim tdrlerinden biri olan
atasdzlerimizi de iyi biliyor. Hem siirlerinde, hem Risalet Al-Nushiyye’'de

atasozleri kullanmis. Bunlardan bizim gorebildiklerimiz sunlar:
—katran kabina bal konmaz
—su ile gonul yunmaz
—az s0z erin yukudur, ¢cok s6z hayvan yukudur

Basgdz, devam eden Yunus Divan’indan aldigi bu atasdzleriyle konuyu
aciklamistir. Bir baska konu da halk miizigimizin 6nemli 6zelliklerinden olan
calgilar1 Yunus’un da kullanip kullanmadigidir. Bu konuda Basgdéz sunlari
belirtmektedir: Biz Yunus Emre’nin hi¢ olmazsa bazi siirlerini, daha sonraki
asiklarimizin yaptigi gibi, bir muzik aletinin egliginde soyleyip, caldigini
saniyoruz. Onun siirlerinde bunu belirten bazi igaretler var. Yunus’un bazi

siirlerini yazmadigini, onlari s6zlu yarattigini belli ediyor.

Bu basligin altinda son ve 6nemli bir s6zde Basgéz demektedir ki; Yunus ne

bir asik, ne bir halk sairi. Ama siirlerini tekkede, kdy odalarinda, gdger illerde
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halka okuyup dinletiyor. Onun igin hem Tlrkgeye agiyor aydin siirini, hem de
halkin edebiyatindan siirinde faydalaniyor. Oguz epik edebiyatini iyi bildigi
gibi, manilerimizi de biliyor, hi¢ olmazsa hece ile yazdigi siirleri bir mizik aleti

esliginde, tiirkii olarak da séyliiyor olmali.''?

Yunus Emre’nin Hayati Uzerine Neler Biliyoruz? bashkli boliimde ise
Basgbz, bu soruyu detayl sekilde, karsilagtirmali olarak cevaplamaya calismistir.
Bolimde one ¢ikan bilgiler sunlardir: Yunus Emre’nin hayati hakkinda sinirli
bilgiler var elimizde. Bunlarin en saglami, yine Yunus’un kendi siiri. Bu siirler
bize, kopuk kopuk da olsa, kisa ve eksik de kalsa, onun hayatini bir zaman

dilimi icine yerlegtirmek olanagini saglar.

“‘Adnan Erzi, eski bir derginin kenarina dusulen su notu bularak

yayinlamistir: vefat-1 Yunus Emre sene 720/muddet 6mar 82.”

“Risalet Al Nushiyye'yi 1307°de yazip bitiren ve 1273’te 6len Mevlana
ile gorusen Yunus’'un 1320-1321(720) tarihinde 6lmius olmasinda bir aykirilik
gorilmez. Onun igin bu 6lUm tarihini dogru saymak gerekir. 82 yil yasadigina
gore Yunus 1238-39 yilinda dogmus olmalidir. Yunus Emre’nin hayati igin bu
tarih dilimleri iginde yasamis olmasindan baska bilgimiz yok. Nasil bir aile
icinde buyUumuds, hangi Ustatlarin 6nlne diz ¢Okerek ilim tahsil eylemis,

kimlerin etkisinde kalmis, siir yazma yetenegini nasil gelistirmis bilmiyoruz.”

Basgbdz, Bu bilgilerden sonra ciddi detaylar vererek Yunus’un mezarmin
nerede olabilecegini tartismaktadir. Yunus Emre’nin baglandigi bazi babalar ve

bunlarin 6zellikleri de boliimde yer almaktadir: Yunus’un yollarina baglandigi bu

2 A, g e s.86-93
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babalarin ortak 6zellikleri var: Sunni Muslimanhgin kurallarina aldirmiyor,
seriatin buyruklarini yerine getirmiyorlar. ickili, ¢algili, oyunlu din térenleri
yapiyorlar. Bu torenlere kadinlar da katiliyor. Su veya bu bi¢gimde hepsinin
Baba ilyas ile iligkileri var. Onunla beraber Selguklularla savasmamislarsa
bile onun destekleyicileri bunlar. Hepsi kurulu dizenin dini halini alan Stnni
Muslimanliga kargi, ona aykiri disen bir karsit kultir igine yerlestirilebilirler.
Yunus Emre’de bu karsit kiltlrin iginde; Yunus da inanis ve torenlerinde
Sunni dizene ters disen davraniglar gosteriyor. Derli toplu bir hayat
hikayesinin icine yerlestiremesek de, Yunus'un hayatindan izler tasiyan

baska dizeler de var onun siirlerinde.

Gerek halk siirimizde, gerek divan sairlerimizde bir siir adi almak,
sonradan bir “mahlas” edinmek gelenegi vardir. Bilindigi gibi emre s6zcugu
asik anlamina da geliyor. Bu dize ile Yunus acaba, “asil adim Yunus idi,
Emre adini ben daha sonra asik anlamina geldigi icin takindim” mi demek
istiyor. Yunus Emre, bir divan tertiplemeye yetecek kadar siir yazmig, divani
onun saglhiginda dizenlenmistir. Yunus’un giirinden bagka bilgi kirintilarn da
toplanabilir. Yazik ki, onlar da Yunus'un hayat hikayesini bir dizene

sokmaya, bir biitiin igine yerlestirmeye yetmeyecektir.'"?

Biitiin bu bilgilerden sonra Basgdz, Yunus siirlerinden olusturdugu

“Gtildeste” sini okuyucusuyla paylagsmaktadir.

3 AL g e.s. 94-102
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e Pertev Naili Boratav’in Yunus Emre hakkindaki goriisleri

Bu baglik altinda Boratav’in Yunus Emre hakkindaki goriisleri incelenecektir.
Bu goriisleri, Basgdz gibi ayr1 bir kitap olmaktan ziyade Halil Vedat Firath ile
birlikte yaymladiklar1 izahli Halk Siiri Antolojisi adli kitabin bir kiigiik alt bashiginda
yer almaktadir. Bilgiler Basgdz’lin eserine gore oldukga basittir. Kitabin 13. ve 15.
Asir Din ve Tasavvuf Sairleri bashigi altinda 23—40 sayfalar1 arasinda verilmektedir.
Bu bilgilerden bazilar1 sunlardir:

Klasik sairlerimiz divan edebiyatinin mevzuu ve sekillerini islerken
Haci Bektas ile baglayan dini ve laik halk giiri de, en kuvvetli intimale gore on
Uglncl asrin ortasiyla on dérdincu asrin ilk yarisinda Sakarya gevresinde
yasayan Yunus Emre’de ilk ifade seklini buldu. Bu bilgilerden sonra Boratav
Yunus Emre’nin yasadigi yeri bazi bilgiler vererek tartigmaktadir. Siirlerinin igerigi
ve etkisi hakkinda ise Boratav su bilgileri vermektedir: Mevlana Celaleddin’in
sOyledigi rivayet edilen su s6z de Yunus'un tesirindeki genisligi
anlatmaktadir. Mevlana “ilahi mertebelerin hangisine ylkseldimse bu
Tdrkmen kocasini izim Uzerinde buldum ve onu gegemedim” dermis.
Yunus’un, Mesnevi i¢cin Mevlana’ya soyledigi rivayet edilen: “uzun yazmissin.
Ben olsam; ete, kemige burindim/Yunus diye gorundim derdim, olur
biterdi.” Sozleri Celaleddin-i Rumi ile Yunus arasindaki zihniyet ayriligini
gOstermektedir. Boratav’da Yunus hakkindaki diger bilgilerde sunlardir: Bektagi
velayetnamesindeki menkibe, Yunus Emre’nin Taptuk Emre’ye mensup
oldugunu gostermekte, manzumeleri de bu intisabi belitmektedir. Taptuk
Emre, bir Selguk sehzadesi, daha dogru bir ihtimale goére Selguk

katiplerinden birinin oglu olan ve tamamen samanligi temsil eden Barak
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Baba’'nin adamidir. O da Sari Saltuga mensuptur. Bu menkibe, Yunus’un
aslinda bir koylUu oldugunu sdyliyor. Sonra Haci Bektas ile tanigtigini, onun
tavsiyesiyle Taptuk Emre’nin kapisina gittigini, uzun zaman ona hizmet
ettikten sonra guzel sozler ve nefesler sdyleme kudretini kazandigini
anlatiyor. Eldeki menkibeler ve tarihi vesikalardan ¢ikarilan kuvvetli ihtimale
gore Yunus, hayatinin buyUk bir kisminin gectigi Sakarya c¢evresinde
Olmustir. O civardaki Sarikdy’de ona ait diye gosterilen tlirbede gomdulu

olmasi en kuvvetli ihtimaldir.''

Yukaridaki bilgilerde goriildiigii gibi Boratav’in Yunus hakkindaki goriisleri
oldukca genel bilgilerden ibarettir. Boratav, kitabinda bir alt baslik olan bu konuyu
Basgdz gibi ayr1 bir esere doniistiirmemistir. O daha ¢ok Pir Sultan ile ilgilenmis

onun hayatii ve menkibelerini ayri1 bir eser olarak yaymlamstir.

iii. iki halkbilimcinin dini Kisilikler iizerine olan eserlerinin

karsilastiriimasi

Bu detayli bilgilerden sonra iki kitabin degerlendirmesi ayr1 bir baglik altinda
ele alinacaktir. Burada ilk olarak kitaplar1 dil agisindan degerlendirmek gerekir.
Boratav, diger eserlerinde oldugu gibi Pir Sultan’inda da eski, agdali bir Tiirkce
kullanmistir. Basgdz’iin dili ise oldukca sadedir. Genel okuyucuyu zorlamayacak
niteliktedir. Kitaplarin sekilleriyle ilgili soylenebilecek durum ise iki kitabin da bigim
olarak benzedigidir. iki kitap da temel iki boliimden olusmaktadir Soyle ki; iki eserde

de sairlerin hayatlari, kisilikleri ve yasadiklar1 zaman diliminin toplumsal 6zellikleri

''4 pertev Naili Boratav- Halil Vedat Firatli, izahh Halk Siiri Antolojisi, Ankara, 1943, s. 23-25
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eserin ilk boliimiinde ele alinmustir. Tkinci bdliim ise sadece siirlere ve menkibelere

ayrilmistir.

Tanitilan, incelenen ve degerlendirilen karakterler hakkinda s6ylenecek sozler
ise oldukca fazladir. Pir Sultan uzun yillar bir “tabu” olarak kapali kalmistir. Genel
kiiltlir agisindan Yunus Emre gibi sahiplenilmemistir. Bu durumun bazi nedenleri
vardir. Her seyden once Pir Sultan bir “asi”dir ve bu asiliginin bedelini idam edilerek
yani hayatiyla édemistir. Islam dininde ve hukukunda kurulu diizene kars1 ¢ikmanin
biliylik bir giinah oldugunu biliyoruz. Bu nedenle bu tarz dini kisilikler gerek
tarihciler tarafindan gerek diger sosyal arastirmacilar tarafindan ya gormezden
gelinmis ya da ayiplanmistir. Boratav boyle bir konuyu segerek ciddi bir sorumluluk
altma girmistir. Bu yikii omuzlamak ciddi bir ¢aligmayr da beraberinde
getirmektedir. Kurulu diizene karst ¢ikan bu halk sairinin sézlerini arastirip

yayinlamak ise Yunus Emre’ninkileri arastirmak kadar kolay degildir.

Kizilbas olan Pir Sultan bastan itibaren donemin kurulu diizenine ters,
mubhalif bir yol benimsemisken, Yunus Emre hayatinin bir ddoneminden sonra bu yola
girmistir. Molla Yunus siirleri Slinni inan¢ sistemini 6ven, sultanlarm, beylerin
saltanatim hakli bulan siirlerdir. Pir Sultan’da ise bdyle bir durum s6z konusu
degildir. Yunus’taki bu degisim ve muhalif yola (tasavvufa) girme onun Taptuk
Emre ile karsilasip onun tekkesine girmesi ile meydana gelmistir. Bu tekkede Molla
Yunus i¢indeki 6lim korkusunu yenmis, vahdet-i viicut diisiincesi, Batini inang
sistemi ve tasavvuf felsefesi ile Dervis Yunus’a doniismiistiir. iki sair de Serif
Mardin’in deyimi ile “Volk Islam’r” kokenlidir. Bu Islam anlayis saraym ve devletin

Siinni Islam’indan oldukca farklidir. Basgdz’de tekke Islam’1 adin1 alan bu anlayis;

Eski Tiirk torelerini koruyan, kati Islami gelenekleri halka daha kolay benimseten bir
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anlayistir. Iki sairin siirleri de “Batmi” bir dini goriis arz etmektedir. Tasavvufun
temelini olusturan bu goriis Hiristiyan ve Islam Ortacag’mndaki tanr1 merkezli
ilahiyattan farkli, insan merkezli bir ilahiyat sistemidir. Yunus Emre’nin, “Dervis
Yunus” kimligi ile yazdig: siirler felsefi anlamda panteist (tiim tanrici) bir diinya
goriisiinii belirtmektedir. Pir Sultan ise siyasi konulara daha fazla egilmekte,
siirlerinde ddéneminin siyasal calkantilarini dillendirmektedir. ki sair de dini
konularda ezoterik bir anlatimi1 yeglemislerdir. Bu anlatim seklinde bazi dini konular

sembollerle ifade edilmektedir.

Incelenen iki sairin de “halk”a olan yakinliklar1 farklidir. Basgoz’iin belirttigi
gibi Yunus Emre bir halk sairi olmamakla birlikte donemin siyasal, sosyal ve
ekonomik konularini dile getirdigi siirleri bulunmaktadir. Pir Sultan ise tamamen bu
konulara doniik eserler vermistir. Tezin bu bashgmin ilk alt basligi olan iki
halkbilimcinin halkbilimi hakkinda verdikleri eserlerin incelenmesi adli boliimde,
Basgdz Folklor Yazilar1 eserinin “Karacaoglan mi, Pir Sultan mu halkin dilinden

konusuyor, halk m1 onlarm dilinden?”” adli makalesinde bu durumu agiklamaktadir.

Iki arastirmaci da Abdulbaki Gdlpmarli’'nin bu konular (Yunus Emre ve Pir
Sultan)  hakkindaki  arastrrmalarindan  eserlerinde  olduk¢a  faydalanmis
goziikmektedir. Bu eserlerin igerigine de yansmmistir. iki eserde de Golpmarli’nin
konular hakkindaki ¢caligmalar1 zikredilmektedir. Yine iki eserde de ilk boliimde yer
alan siirler (menkibeler) de bulunmaktadir. Ik bdliimde yer alan bu siirler, sair
hakkinda bir konuyu agiklamak ya da siirin hangi durum i¢in sdylendigini ortaya

¢ikarmak acisindan dnemlidir.
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Iki halk sairi arasinda ortak bir nokta ise iki sairin de kendilerine ait bir
“gelenek” olusturmus olmalaridir. Cesitli zaman dilimlerinde tiirlii halk ozanlar1
tarafindan sOylenmis siirler bu iki biiyilk ismin siirleri gibi kabul edilmislerdir.
Dolayisiyla hangi siirin (menkibenin) “gercek” Pir Sultan’a ya da “gercek” Yunus
Emre’ye ait oldugu, hangisinin bu “mahlas™ kullanarak siir yazan birine ait
oldugunun ortaya cikartilmasi kolay degildir. Bu tarz kisilikler tiim topluma mal
olduklar1 i¢in toplumun siir yetenegi olan kisileri kendi siirlerini bu agizlardan
sOylenmis gibi gostermektedirler. Bunlar1 ayiklamak ise zor bir ¢alismay1
beraberinde getirmektedir. Iki halkbilimcimiz de bu ¢alismay1 gerceklestirecek, bu

agr yiikiin altina girecek cesarettedir.

Iki halkbilimcinin eserlerinde farklilik gosteren bir diger nokta ise
inceledikleri dini sahsiyetleri ele alis ve degerlendirme alaninda goriilmektedir.
Boratav, Pir Sultan’1 tarihi alanda incelemisken, Basgéz Yunus Emre’de daha ziyade
psikolojik ¢oziimlemelere girismistir. Bu durum biiylik ihtimalle incelenen dini

kisiliklerin 6zelliklerinden kaynaklanmaktadir.

Sonu¢ olarak iki halkbilimci de ele aldiklar1 bu degerli kisilikleri tiim
detaylariyla topluma tanitmaktadir. Bunu yaparken, aydin sorumluluklarini1 da
unutmamakta, okuyucuyu bu konularda bilinglendirme, yanlislar1 diizeltme, kapali

konular1 tartismaya agma gibi yiikiimliiliikklerini fazlasiyla yerine getirmektedir.
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d. 1iki Halkbilimcinin Anonim Halk Kahramanlari Hakkinda Olan

Eserlerinin Karsilastirmah incelenmesi

Bu bashik altinda halkbilimcilerin anonim halk kahramanlar1 olan
Karacaoglan ve Koroglu hakkinda verdikleri eserleri incelenecektir. Konuya ilk

olarak Basgdz’lin Karacaoglan adli caligmasimi inceleyerek baslayalim.

i. Basgoz’iin Karacaoglan Cahsmasi

Basgoz, kitab1 hakkinda bilgi veren giris boliimiinde bu kitabinin eskilerin
deyimi ile bir “giildeste” oldugunu ifade etmektedir. Karacaoglan siirlerinden
derlenmis bir giildeste olan kitabin1 Amerika’da gordiigii conklerden ¢ikartilan ve

daha 6nce yaymlanmamis birka¢ bilinmeyen Karacaoglan siiriyle zenginlestirmistir.

Basgoz, eserinin iigiincii baskisma 6nsozii Indiana’da yazmistir. Bu 6nsdzde
Karacaoglan ve zamani hakkinda sunlar1 belirtmektedir: Bugin, 16. Yuzyilda
yasayan Karacaoglan'in Yozgath oldugunu, Yavuz Sultan Selim’in ve
Kanuni'nin seferlerine katildigini, rahatca ileri surebiliriz. Bu Karacaoglan

Bektasi'dir ve bir ordu sairidir.
Bu bilgilerden sonra Basgoz kitab1 hakkinda sunlar1 soylemektedir:

Kitabimizin bu baskisinda bazi degismeler yaptik. Onsdzi yeniden
elden gegirip bazi yeni gorusler 6ne surduk. Butuna ile kitabin gerek igerigi,
gerek siirlerin sayisi degismedi; ama okuyucu bu baskida bazi yeni
kaynaklarin tartisildigini, eski goruslerinden bir boligunin, yeni bilgilerin
IsIginda degistirildigini gorecektir. Karacaoglan’in siirlerini bir gelenek

saymakta devam ediyorum. Ama bunun gelenek kurucusu Karacaoglan’in
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yaratici gliciniin inkar edilmesi olmadigini daha bir acgiklikla belirttim. Oyle
gorunuyor ki, Karacaoglan’lar Gzerinde yeni ve degisik bilgiler elde edebilmek
icin bir zaman bekleyecediz; ama onlar da bize, Karacaoglan siirleri adini
verdigim karmasik yumagi ¢ozup, kisisel iplikleri ayirmak olanagini her halde

vermeyecek.'"”

Karacaoglan Gelenegi baslikli bdliimde ise su bilgiler verilmektedir:
Karacaoglan siirlerinde gelenek derken, degisir olmanin yaninda, elbet, bir
sureliligin de var oldugunu belirtmek istiyoruz. Bu surelilik, siirin Turkmen
konar-gdgerlerinin toplum duizenini yansitmasinda, dogaya bakisinda, din ve
kadin anlayisinda, en sonra da, bu asiretlerin dili ile kurulmasinda gorultyor.
Gelenegin bu yanlarini koruyarak karsimiza ¢ikan siirler Karacaoglan
siirlerine ¢ok vyakisiyor. Gelenegin bozulmasi ise, daha ¢ok, siirin
Tldrkmenlerin ¢evresinden kopup uzak diyarlara ya da kotu sodyleyicilerin
diline dusmesiyle oluyor. O vakit Turkmen’in ari, duru dili dahil, gelenegin

Ozellikleri kayboluyor.

Bu “siir gelenegi” hakkinda Basgdz, ilerleyen sayfalarda su bilgileri
vermektedir: Bir giir geleneginin s6zll olmasi Ug¢ nitelik icerir: s6zIU yaratma,
s6zlii calip sdyleme (icra) ve sozlli yayilma. Asik siirinde s6zlii yaratma ya
“irtical” ile oluyor; yani sgiirini yayarken asik, uzun boylu dusinme ve
hazirlanma olanagi bulamiyor. Bir dinleyici kitlesinin éninde, hemen sazini
bagrina basip, tellerle bir-iki oynayarak siirini yaratiyor. Burada yeri
gelmisken soyleyelim, siire kosulan muizigin en 6nemli islevlerinden biri,

asiga, dusiinme ve yaratma siirecinde zaman kazandirmasi oluyor. irtical

'3 flhan Basgdz, Karacaoglan, Istanbul, 1992, s. 8-10

169



yolu ile yaratilan siirler, asik edebiyatimizda buyldk bir yer tutmaz. Boyle
dogan siirler, cok defa, belli bir guzellik dizeyinin de altinda kalir ve kolay

unutulur.

Asik siirinin s6zlii olmasi, onun dilde sdylenmesini, telde ¢alinmasini
da, yani “sozlU icray!” da igerir. Degisir olmanin en dnemli nedeni bu sézlu
icradir. Dinleyici 6nunde turka sdyleyen asik edilgin bir kisi degildir; etkin bir
yaraticidir da. Dinleyicisinin igsine, guclne; huyuna husuna, yasina basina
gore hem siirinde, hem muziginde degismeler yapar. Tipki tirkandn sozleri
gibi, halk mudziginin de, her zaman, her yeni sodyleyiste farkli calinip
sOylendigini biliyoruz. Bu nedenle sdzlu siir, her zaman sosyal ¢evrenin
etkilerine agiktir. Cagdas siir dyle degil. O bir kere yaratilip kagit Gzerine gecti
mi, yazarindan da, okuyucusundan da bagimsiz bir hayata bashyor. Caglarin

Otesine, ¢cagdas siir, bu degismez bigim ile gegecektir.

Karacaoglan gibi ¢ok sevilen bir saz sairinin eserleri, bize kadar
degismeden gelmiyor. Karacaoglan siirlerinin higbirinin onun dilinden ¢iktigi
sekilde, sozli gelenedin carkindan gecgerek, bize ulastigini sanmiyoruz.
Onunla baglayan, ondan kuvvetli ya da zayif izler tasiyan, ona yakisan

siirleridir elimizde olan siirler. Bu siir tomarina bu nedenle gelenek diyoruz.''®

Basgoz, bu “gelenegin” 6zelliklerini, Karacaoglan Gelenegi Ozellikleri adli,
devam eden boliimde aciklamistir. Bu aciklamada Basgdz konar-goger asiretlerin
yerlesik diizene geg¢mesi ile birlikte degisen toplumsal hayati1 ve bu hayatin

Karacaoglan siirlerine olan etkisini su sekilde agiklamaktadir: insan bu diizende

oA g.e.s. 11-24
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(konar-gogerlikte) topragi tarla tarla bolup mal edinmemigtir daha. Toprakla
savasa baslamamigtir. Clnkl toprak henuz kisinin mali degildir. Gogebe
dizende toprakta kisisel mulkiyet yoktur. Yayla ve kislak ise butln asiretin
mali sayillmaktadir. G6gsu kabaca otlu yaylalarda herkes hayvanini
otlatabilir. Hayvan kigilerin malidir ve konar-gogerin serveti hayvaninin sayisi
ile dlg¢ultr. Bir kisiye mal olan toprakla didisme baslamis degildir. Bunun igin
siirde “zalim toprak, kara toprak” gibi deyimler daha gortlmez. Yerlesik kdylu

kaltarinan temeli olan 6kiz ve ¢ift Karacaoglan siirine girmez.

Bir savas ve tasima araci ve bir binit olarak at gdcebe hayatinda
onemini korumaktadir. Doga, Karacaoglan siirinde bu nedenlerle, istemeden,
zora kosmadan veren comert bir ana gibidir. Karacaoglan siir geleneginin
dogaya bakisi sicak, aydinlik, duru ve sevecendir. Arada bir, sevgilisi ile
arasina girdikge, kavugsmalarina engel olduk¢ca Karacaoglan dogdaya kizar
ilenir. En umutsuz zamaninda, sevgilisinden uzak disup, onun gelmesinden
umudunu kesince Karacaoglan dogaya siginir, teselliyi onda bulur. Sevgiye
de, umutsuzluga da, gurbete, yikilmisliga da bu doga pargasi bir ferahliklar,
yucelikler naksi vurur. Cografyanin siir yapisina bdylesine etkin girisi, onunla
bdyle butunlenisi baska asiklarimizda goérulmez. Bu yani ile Karacaoglan
gelenedi savas tlrkulerinden daha c¢ok birlestiricidir; vatan cografyasini

kurucudur.

Gogebe toplumunda merkezilesmis bir buyuk otorite yerine, ailenin,
obanin ve asiret reisinin gucl arasinda dengelenen bir yaygin otorite vardir.
Buna bakarak Karacaoglan siirinin baska bir toplum yapisini yansittigini

sOyleyebiliriz. Bu, gégebe toplumun yapisidir. Bunun igin sah-sultan-padisah
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gibi otorite kavramlari ve mursit-pir-abdal-seyh-meclis gibi mistik kavramlar
Karacaoglan siirlerinde baskin bir yer tutmuyor; ¢ok defa hi¢ gériunmayorlar

bile.

Karacaoglan’m siirlerinde 6nemli bir yer tutan ask hakkinda ise Basgoz, bazi
cikarimlar yapmustir. Divan edebiyatindaki hayali sevgililer yerine Karacaoglan
siirlerindeki sevgililer gercektir, ete kemige biirtinmislerdir. Soyle ki: Kadina esitlik
tanimayan, onu bir seks araci sayan bizim toplumumuzda ve baska Ortadogu
toplumlarinin edebiyatinda gercek kadin sevgisi bulmak zordur. Bir kadini
sevip ona baglanmak kuagulticu bir sey sayilir. Bu nedenle sevgi kolayca
soyutlasir; kalici sevgi sadece hayallenir, hayalde yasar... Karacaoglan
sevgilisini bize, dagda, yaylada, pinar basinda, yani gercek bir doga
gevresinin ve gergek insan iligkilerinin icinde bir kadin olarak tanitir. Onun
siirinde sevgili, konar-gdgerlerin arasinda salinan, kanli canli adi sani belli
(Elif, D6nd0), bir kadin olmustur. Onlarin elinde ask sarabi yerine sut kulegini
gorariz. Onun sgiirinde sevgiliyi niteleyen ifadelerin  blyUk g¢ogunlugu
yepyenidir. Sevgiliye baharim, yazim diye seslenmek, sevgilide ilkbahar
kokulari bulmak sasilacak kadar ¢agdastir ve bize sonsuz yorumlara agik bir

tablo cgizer.

Ask siirleri konusunda, Divan- Halk edebiyati ayriminda Karacaoglan
hakkinda Basgdéz su bilgileri vermektedir: Karacaoglan gelenegi, kendinin
disinda ve kendinden evvel kurulmus siir akimina pek basarili bir bas
kaldirmadir. Siz isterseniz buna Tldrkmen konar-gogerlerin Osmanli toplum
diizenine siirle bas kaldirmasi diyebilirsininiz. Asik siiri yerlesik diizenin siiri

olduguna gore, bu yorum yanlis sayllmaz. Sevgilinin bdylece mit'ten kurtulup
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ete kemige kavusmasi cinsel istegi de beraberinde getirir. Cinsel istek
sevginin bolunmez bir pargasi olur. Karacaoglan’da dil hakkinda ise Basgéz
sunlar1 belirtmektedir: asik siirimizde guzeli anlatmak igin kullanilan
nitelemeler, benzetmeler ve imgeler bu guzelleri anlatmaya yetmez. Bunun
icin Karacaoglan Turkmen’in ari, duru dilinden yeni imajlar ve yeni renklerle
bezenmis bir siir dili kurar. Halk edebiyatimizda, guzeli anlatmada kullanilan
en yalin, en renkli ve siir yiki en yogun dizeleri bu siirde buluruz. Bu yénuyle
de gelenek tektir ve guzeldir. Ne Karacaoglan’dan evvel gelenler, ne de

ondan sonra yasayanlar bu guzellige ve basariya ulagabilmistir.

Karacaoglan siirlerinde din ve tanr1 algis1 hakkinda Basgdz sunlari
belirtmektedir: Karacaoglan giirinde, tanriya énemli bir yer ayrilmis da dedgil.
Tipki Orhan Veli’nin Stleyman efendisi gibi “ayakkabi vurmadigi zamanlar”,
yani Karacaoglan'in basi sevgilisi ile derde girmedikge tanr’nin adini
anmiyor. Sadece, sevgilisi ile arasina engeller girdikge, bunlari kaldirmasi
icin tanri’'yr yardima g¢agiriyor, ondan sonra unutuyor. Bu kavusma isinde
yardim goérmedi mi, tanriya cikigiyor, nazlaniyor, dariliyor, hatta bas
kaldinyor. Yalniz tanri kavrami degil, ahret, cennet, cehennem, kutsal kitap
gibi dinin basat temel inanclari ve kurallari da Karacaoglan siirlerinde kati ve
kirllmaz kaliplar olarak degil, sevgili ile iligkileri 6lgisinde, yumusak inaniglar
olarak yer alirlar. Din, Karacaoglan’in sevgili ile iligkilerine yon vermez, bu
iliskiler dinin katihigini yumusatir; onlara insan duygularinin naksini vurur.
Nerede kitap ve kati kaliplar Muslimanhgdi Karacaoglan'in sevdasi ile

catissa, orada din inceden alaya alinir, ya da umursanmaz. Karacaoglan
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sevenleri ayiran bir dinin ancak, yanilmig, bozulmus bir din olacagi

kanisindadir. Baska tiirli bir din anlayisi siirinde yer tutmaz.'"’

Basgdz, bu temel bilgilerden sonra Karacaoglan’m kim olabilecegi
hakkindaki tartismalar1 da kitabina almistir. Birinci Karacaoglan bashiginda,
Karacaoglan’in kimligi hakkinda su bilgileri vermektedir: “ilkin Sadettin Nizhet
Ergun, sonra Fuat Kopruli, daha sonralari da bagka arastiricilar eldeki
Karacaoglan siirlerine, baska Karacaoglanlarin siirlerinin  katilmig
olabilecegini belirttiler. Ama nedense yapilan arastirmalar, toplanan bilgiler
hep tek bir Karacaoglan’in yasamis oldugunu varsayarak degerlendirildi. Bu
yuzden birbirine ters dugsen kaynaklar ve bilgiler bir araya geldi. Ahmet Kutsi
Tecer, 16. YlUzyilda bir Karacaoglan’in yasamis oldugunu, kesinlikle ortaya
koyan bilgiler elde ettigi halde, bu bilgileri tek bir Karacaogdlan’in 16. Yluzyilda
yasamis olmasi yolunda acikladi. Ben 1955'de yayinladigim kisa bir
arastirmada en az dort Karacaoglan’in yasamis oldugunu, bunlari birbirinden
ayirmak gerektigini ileri sirdim. O tarihten bu yana yapilan arastirmalar,
bulunan yeni kaynaklar 16. YUzyllda yasayan ve benim bu kitabin 1979
yilinda vyapilan ilk baskisinda “birinci Karacaoglan® dedigim saz sairi
hakkindaki bilgilerimizi arttirdi. Bugun, 16. Yuzyilda yasayan Karacaoglan’in
Yozgath oldugunu, Kanuni Sultan Sudleyman’in 1542’de yapilan Budin
seferine, Yavuz Sultan Selim’in 1514 ve 1517 seferlerine katildigini, bir ordu

sairi ve Bektasi oldugunu rahatca sdyleyecek durumdayiz.”''®

"7 A. g.e.s.24-46
8 A.g.e.s. 47
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Ilerleyen boliimlerde Basgdz bes Karacaoglan’m hayat hikayelerini detayli
bir sekilde agiklamakta ve tartismaktadir. Bir sonraki baslik olan “Karacaoglan’in
Siirini Nasil Degerlendirecegiz?” adli makalesinde ise, Basg6z bu degerlendirmenin
nasil olmasi gerektigini tiim detaylariyla agiklamaktadir: “Halk siirini yahut asik
siirini degerlendirirken sadece yayinlanmis metin iginde duruluyor. Kagit
Uzerinde donmus olarak karsimiza ¢ikan metin, asik siirini degerlendirirken
eksik bir kaynaktir. Cunkl sosyal gevresi icinde halk siiri bir gdsterimdir.
(performans) bu gdsterimde metnin, yani siirin s6zUnUn yaninda, bir saz
muzigi vardir; bir de asik’in sesi bu metne eglik eder. Yani asik siiri soz ile,
saz ile, ses ile bir bitiin olarak yasar. Asik siirini, bir sanat eseri olarak bu
batin temsil eder. Metin bir glzel sesten, sazin esliginde turki olarak
sOylenince canlanir; giplakliktan ve yalnizliktan kurtulur; ondaki klise sozler,
yinelemeler artik dikkati gekmez olur. Sesin guzelligi ve muzigin tadi siire
yeni boyutlar katar. Karacaoglan'in “asiksiz can bulur s6z agzimizda”

demesini boyle anlamak gerekir.”

Basgoz, bu performans’t ayni bir tiyatro oyuncusu gibi, asik siiri soyleyenin
de gosterdigini agiklamaktadir. Makalenin ilerleyen boliimlerinde ise Basgoz, folklor
eserlerinin ve dgsik giirinin ¢agdas sanata diisman olduklari goriislerini de
tartismaktadir: “Folklor eserlerini ve asik giirini, cagdas sanata zararl sayan
yazarlarin ileri sirdigu bir yargl da su: halk siiri deyimlerin, kalip ifadelerin,
klise sozlerin tekrar edilmesine dayanir. Bu kaliplar ve kligeler ise gergek siire
diismandir, sanatciy! kiramayacagi kaliplarin igine hapseder. Asik siirinin
benzer duygu ve dusunceleri hazir kaliplar, kliselesmis imajlar ve biteviyelik

yukli sembollerle anlattigi genellikle dogrudur. Ancak asik siirinde bunun
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disinda kalan, hazir kaliplari kirip ve yeni taze bir anlatima ulasan sanatgilar
vardir. Aslinda sadece deyimlerin, klise sozlerin dedgil, dilin siiri kisitlayici,
sairin anlatimini baglayici bir rol oynadigini sdylemek gerekir. Orhan Veli
“Bilmezdim sarkilarin bu kadar guzel, kelimelerin de kifayetsiz oldugunu”
derken so6zcugun sair icin yetersizligini, kisitlayicihgini anlatmak istiyor. S6z
ister halk edebiyatindan, ister tarihten, ister romandan, ister baska bir
sanatgidan alinsin belli ve sinirli bir anlam tasididi igin yenilikler arayan
sanatclyi kisitlar. Ancak, siir bu dilin ve genel dil olanaklarinin 6zel bir sekilde
kullanilmasidir. Buyuk sanat¢i hazir anlamlar tasiyan sézcuge yeni bir

duyarlilik ve siirsellik yiklemeyi bilir.”

Halk edebiyatin1 ve halk sanatin1 degerlendirme ve bu sanatin iglevini
aciklama konusunda Basgdz, ilerleyen boliimlerde su bilgileri vermektedir: “Halk
edebiyatini ve halk sanatini degerlendirirken, dyle gérinuyor ki, bagka dlguler
kullanmamiz gerekiyor. Onlari ¢agdas sanat eserleri ile karsilastirmak igin,
ortak Olgller arayacagiz. Cagdas sanat eserini degerlendirirken iyi bir dlgu
sanatin okuyucusu ve izleyicisi ile kurdugu bagdir. Bu kistasi g6z 6nunde
tutunca halk sanatina buyuk bir basari tanimak zorundayiz. Yazili sanatin,
kisisel sanatin daha ortaya ¢ikmamis oldugu topluluklarda halk sanati ve

edebiyati okuyucusu ve dinleyicisi ile gok siki bir bag kurabilmigtir.”

Sanat eserinin basarisini degerlendirirken bir de islev (fonksiyon)
Uzerinde durmamiz gerekecektir. Eglendirmeyi sanatin islevi sayarsaniz
folklor gosterimi halki eglendirmede, ¢agdas sanatin bu islevini kat kat
gecmigtir. Egitmeyi sanatin bir islevi olarak goérursek, Turkgenin

korunmasindan tutun da, dinsel, kisisel ve toplumsal degerlerin
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tutunmasinda, guclendiriimesinde, korunmasinda halk edebiyatinin énemini
gormezlikten gelemezsiniz. Sanatin fonksiyonu olarak kisinin ve toplumun
bunalmalarini zararsiz kanallara aktarma, bir emniyet supabi gorevi yapma
olarak kabul ederseniz, asik’a bu alanda da basari pay! vereceksiniz. Eger
sanatin islevlerinden biri fikirler yayma, toplumu ve kisiyi yeni duygu ve fikirler
etrafinda toplama ise sazi ile kitlelere onculuk eden, ayaklanmalari
destekleyen asiklari anmak yetecektir. Cagdas edebiyat, bu bakimdan, halk
edebiyatina gore daha az basarilidir. Elli milyon insanimiza 3000 siir kitabini
zor okutan sairimize karsi, Anadolu’nun nice kdyunde birden ¢ok asik
tutunmus, dinlenmis ve yasayabilmistir. Boyle objektif ol¢llere vurulunca
Karacaoglan siirinin basarisi sasirticidir. Onun cografya bolgesi olan Toroslar
ve guney Anadolu bodlgesinde vyuzyillar boyu bu sanatglyr tanimayan

olmamistir.

Kaltar bir butinddr. Divan siiri, halk siiri, Tanzimat siiri, Serveti Finun
siiri bu sanat kultirinin birbirini tamamlayan halkalandir. Blylk sanatgi
bunlarin hepsini bilecek, taniyacak, siir dedigimiz buyuk ve zor yapiyi
kurarken onlardan faydalanacaktir. Bu kiltur kaynaklarimizin bir bolimana
sanatglya faydali, bir bolimdnlt zararli saymak dogru bir degerlendirme
olmaz. Zararh olan bunlardan birini taklit etmek, bunlardan birinin sanat
anlayisinda veya ideolojisinde ve dinya gérisiinde sikisip kalmaktir. Oz
kultarana taniyip, bilmekten, okuyup 6grenmekten gergek sanatgiya sadece
fayda gelir. Bu olgulerin disinda Karacaoglan siirini sevmek veya sevmemek
bir kisisel begeni isidir. Onu kimi sever kimi sevmez. Kimileri de benim gibi,

gun olur sever, gun olur sevmez. Ayni Kigisel yargiy! divan siiri, cagdas siir
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icinde ileri surebiliriz. Ama kendi begdenilerimizi objektif dlguler olarak ileri

siiremeyiz.'”

Bu  bilgilerden ve degerlendirmelerden sonra Basgoz, Karacaoglan

siirlerinden olusan “giildestesini” okuyucularla paylagsmaktadir.

e Boratav’da Karacaoglan

Boratav tiim halk edebiyatin1 incelerken Karacaoglan’t da atlamamis onu bir
kitabinda kisaca tanitmistir. Bu bilgiler Basgoz’linkiler kadar derinlik arz etmez, zira
ayr1 bir eser olusturmamistir. Halil Vedat Firath ile birlikte hazirladiklar1 1943
basimi izahli Halk Siir Antolojisi adli eserinde Karacaoglan, birinci bdliim olan
Zamani Belli Halk Sairleri boliimiiniin laik sairler alt basliginda Boratav tarafindan
su sekilde tanitilmaktadmr: “Karacaoglan 17. asrin ikinci yarisinda sohret
kazanmig bir saz sairidir. Cenup illerimizde onun 1606’da dogmus ve 1679
veya 1689’da 6lmus oldugu rivayet edilir. Karacaoglan’in nerede dogdugunu
kesin olarak sdylemek imkansizdir. Muhtelif rivayetler onu, muhtelif yerlere
mal etmektedir. Gegen yer adlari, adetler ve guney Turkmenleri arasinda
kullanilan giyim tabirlerinin manzumelerinde sik sik gecmesi, Karacaoglan’in
cenup illerinde yetismis bir sair oldugu kanaatini veriyor. Karacaoglan siirinde
bircgok Osmanli ulkelerinden bahsetmektedir. Siirlerinden Aydin, Tokat,
Ankara, Konya, Diyarbakir'i gezdigi, Misira kadar gqittigi ve Tuna'dan,

Avusturya Alplerinden bahsettigine gére Rumeli’yi de dolastigi anlasihyor.

A, g.e.s. 82-90
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Ancak, butin Karacaoglan mahlasli siirlerin ona aidiyeti ve manzumelerinde

her adi gecen yeri dolasmis oldugu kesin olarak séylenemez.”'*°

Boratav kitaptaki bu temel ve kisa bilgilerden sonra Karacaoglan

menkibelerinden bazi 6rnekleri okuyucularla paylagsmaktadir.

ii. Boratav’in Koroglu ¢calismasi

Basgoz’iin Karacaoglan’mndan sonra Boratav’in Koroglu caligmasina da
deginmek bu baglamda yerinde olacaktir. Bu ¢alisma Boratav’in akademik anlamda
ilk calismasidir. Eser, Fuat Koprili'niin 1931 basimina yazdigi onséz ile
baslamaktadir. Bu 6nsdzde Kopriilii, Kéroglu ve bu arastirma hakkinda su bilgileri

vermektedir:

“Koroglu, yalniz Anadolu Turkleri arasinda degil, sair muhtelif Turk
subeleri arasinda da yasayan bir rivayettir ki, uzun zamandan beri Avrupali
arastirmacilarin dikkatini ¢ektigi ve bu hususta muhtelif seyler yazildidi halde,
ancak yanlis ve sathi neticelere variimistir. Clement Huartin islam
Ansiklopedisi'nde ¢ikan “Kéroglu” makalesi buna en bariz delildir. Halbuki
Pertev Naili Bey bu 6nemli ve genis konuyu laylk oldugu ehemmiyetle
mutenasip surette ve ilmi usullere uygun bir sekilde tetkik etmistir. Tark halk
rivayetleri hakkinda su son gunlere kadar Avrupa’da ¢ikan eserler arasinda,

usulun saglamligi, isnat edilen maddelerin zenginligi, tetkikin visati ve

120 pertev Naili Boratav- Halil Vedat Firatli, izahh Halk Siiri Antolojisi, Ankara, 1943, s. 109
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derinligi itibariyle, bu kitapla mukayese edilebilecek ikinci bir esere pek zor

tesaduf edilebilecegini memnuniyetle sdyleyebilirim.”

“Koroglu” konusuna ait butin meseleler ve bilhassa bu rivayetin
kokeni meselesi, bu eserle halledilmis olmuyor. Konunun énem ve visatini
tamamiyla idrak eden geng¢ arkadasimiz, ciddi ilim adamlarina yakisan bir
tevazu ve samimiyetle, hentz mecghul kalan ve yeni tetkikata muhtag bulunan
noktalari ayri ayri kaydetmekte ve bilhassa, ¢ok karisik olan menge
meselesiyle hi¢ mesgul olmamaktadir. Bunu bu degerli eser igin bir kusur
addedemeyiz. Ancak bdyle saglam tahlillere isnat eden tetkikler gogaldiktan
sonradir ki, daha genel neticelere varmak imkani hasil olacaktir. Bize bu tarz
tetkikat icin adeta numune olabilecek kadar kiymetli bir eser veren geng ve
degerli arkadasin, Turkiyat sahasinda daha birgok mihim eserler meydana

getireceginden eminim.”

Kopriilii esere yazdigi bu onsézde, Boratav’in Kéroglu rivayetinin kaynagina
deginmedigini, ancak bu konunun da eser i¢in bir eksiklik sayilmamasi gerektigini
belirtmektedir. Kitabin yazim tarihi goz oniine alinirsa (1931) bu konu hakkinda ilk
calisma olan eser destanin kdkeninden ziyade icerigine egilmistir. Boratav, kendi
onsoziinde, eser hakkinda su bilgileri vermektedir: Koroglu Destanr’ni tetkike
baglarken, benim icin en buyuk zorlugu, daha hemen hemen hig¢ tetkik
sahasina girmemis olan bu konunun tetkik planini kendim yapmak
mecburiyetinde kalmam teskil ediyordu: burada bana, ¢izilmis bir yoldan
yurumek degil, yeni bir yol agmak dustyordu. Bunun igindir ki tuttugum usul
belki her yerde iyi bir netice vermemis ve tetkiklerim eksik kalmis olacaktir.

Bilhassa, “Koéroglu” gibi, butin Turklerde ortak, ¢ok 6nemli bir destanin
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kargisinda bulundugumuzdan, ilk denemede bdyle eksiklerin olmamasi
imkénsizdi. Beni teselli eden, nasil benden evvelki ufak tefek tetkiklerden
cesaret alarak ben bu muhim ise giristimse, ayni suretle, bagkalarinin da
benim bagladigim bu tetkiki itmam ve ikmal etmeye ve Turk milletlerinin
manevi birligini ispat eden bu ortak destani batin kiymetiyle meydana

¢clkarmaya cgalisacaklari dusuncesidir.

Bu kiguk eserimi, bana, destanini okurken ve islerken, her an
heyecan ve kuvvet vermis olan buylk Koéroglu'na ithaf ediyorum. O, ister
yasamis bir kisi olsun, ister efsanevi bir sahsiyet olsun, milletimin, zaman ve

mekan icinde, biitiin meziyet ve kusurlarini 6ziinde toplayan kahramandir.'!

P.N. Boratav, 5 Nisan 1931°de kaleme aldig1, dili zor bu 6nsodziinde, Kéroglu
destanina boyle bir giris yapmaktadir. Kitabin 1984 baskisini kullanmama ragmen
okumak benim i¢in zor oldu. Herhalde Boratav, bu c¢alismasinda da Nasreddin
Hoca’sinda oldugu gibi, eseri okuyup 6grenmek isteyenlerin eski deyimleri de
arastirma zahmetine katlanmalarin1 diistinmektedir. Eserinin giris bdliimiinde
Boratay, Tiirk Destanlar1 Ve Destani Ozellikte Halk Hikayeleri, “Koroglu” nun
Bunlar i¢inde Yeri ve Onemi bashgi altinda destanlar ve Koéroglu hakkinda su
bilgileri vermektedir: Milletlerin ilk edebi Urunlerine destan ismi veriliyor.
Destanlarin bu “ilk edebi Urin” olmaktan baska vasiflari da vardir. 1-bunlarda
ferdiyet yoktur 2-mevzularini ya yaradilig efsaneleri, ilahlarin mucadeleleri
veya tarihi olsun, efsanevi olsun, “kahraman”larin mucadeleleri teskil eder.
Destanlar suphesiz kdken itibariyle ferdidir. Destanlarin ferdi kokenine en iyi

misali Koprilizade Mehmet Fuat Bey, Gen¢g Osman hikayesinin olugsmasini

121 pertev Naili Boratav, Koroglu Destam, Istanbul, 1984, s. 9-12
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izah eden eserinde vermistir. Bazi destani eserlerde ferdin hakimiyeti ¢ok
bariz bir surette belli oluyor. Mesela Battal Gazi destani. Olusumuna yakin
asirlarda ve herhalde sehirli halk iginde tespit edildigi tahmin olunan bu
destan, goruyoruz ki, asirlar esnasinda ¢ok az tahavvil etmis ve sUphesiz
olustugu c¢evrenin misaadesizligi yuzunden, intisari ve tahavvili sonugta
tahriri bir sekilde kalmigtir. Hi¢ siphe yok ki, eger bu destan bdyle ¢ok erken

tespit edilmemis olsaydi, Kéroglu'nun akibetine ugrayacakti.

Destanlarin dogmasi igin bazi sartlar lazimdir: 1-milletlerin iptidai bir
vaziyette olmasi 2-bunlari tevlit edecek 6nemli olaylarin ortaya g¢ikmasi
(esatir de yeni hadiselerin zuhuriyle zenginlesir, yeni epizotlar toplar) 3-
nihayet muateferrik parcalarin bir kil haline gelmesi icin “daire” dedigimiz
vahdeti husule getirecek muhim bir sahsiyetin (bir kahramanin) meydana

ctkmasi gibi.

Destanlarin  bir daire haline gelmeleri onlarin  buyumelerini,
degismelerini durdurmaz. Her daire yine, yeni yeni hadiselerin zuhuriyle ya
ayni kahramanlarin hayatina yeni seyler ifade eder veyahut da
kahramanlarini degistirir. Bu sekilde, destan daima degisen, hayati bir seydir.
Onun igin destanin halkin arasindan kul olarak tespiti imkansizdir. Cinkd her

an yeni bir sey ilave edildiginden her an yeniden baglamak gerekecektir.

Olusumunu bu sekilde acikladigimiz “destan” nevine her milletten
misal alabiliriz. Hintlilerin Ramayana’lari, Yunanlhlarin ilyada ve Odiseya'lari,
Cermenlerin Nibelungen’leri, Finlerin Kalevala’lari, Turklerin henuz bir kul

halinde toplanmamis olan butin milli destanlari, Letourneau’nun yalniz
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Hindu-Cermen kavimlerinin destanlari olabilecedi nazariyesi, artik Finlerin ve

Tarklerin destanlari meydana ciktiktan sonra tamamen kiymetini kaybediyor.

Bu tartismalari inceledikten sonra diyebiliriz ki halk hikayeleri
destanilesmis masallardir; veyahut da destaniliklerini kaybetmis, masallarla

¢cok karismis destanlardir.

Boratav, “destan” olgusu ve edebi gelenegi hakkindaki bu tespitlerinden
sonra Koroglu destan1 hakkinda sunlari belirtmektedir: Koroglu ki asagida
ekseriya destan, bazen de hikadye tesmiye ettik, bu iki nevin —destan ve
hikaye nevileri- arasinda kaliyor. Bir defa unsurlar itibariyle onun destani
tarafi galiptir. Masal unsurlarini en fazla sehirlerde yerlesmis Turkler arasinda
tespit edilen rivayetlerde goérlyoruz. Kéroglu tamamen destani daireleri
vicuda getiren kahramanlarin vasfina sahiptir. Onun etrafinda, her muhitin
mahalli hurafelerinin, muhtelif asirlarin tarihi olaylarinin, ihtimal birgok baska
hikayelerdeki epizotlarin toplandigini gériiyoruz. Tirk- iran savaslari,
Tarkmen-Kizilbas mulcadeleleri, Celali isyanlari hep Koéroglu etrafinda
toplanmistir. Ozbekler onu “sultan” tasavvur etmisler. Anadolu halki, zulim
goren halkin hamisi bir haydut telakki etmislerdir. Birgok yerler onun ismini
almig, diger bircok mahalleler onun hayatiyla alakadar gdsterilmistir. Yalniz
Kdroglu, yasadigi muhit icabi, mesela Manas gibi tam ananevi (geleneksel)
destan seklini almamistir. Bir yandan musiki-giir imtizaciyla bu anane mevcut

olmakla beraber, asil hikdye kismi, mensur masal seklini almistir. iste,
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Kéroglu’nun Turk halk edebiyatindaki yeri hakkinda vardigimiz netice bundan

ibarettir.'??

Eserinin giris boliimiinde Koéroglu destaninin halk edebiyatimizdaki yerini ve
onemini bu sekilde agiklayan Boratav, devam eden boliimde Kdoroglu rivayetlerini
karsilastirmaktadir. Koroglu Rivayetlerinin Konular1 baglikli bu boliim iki alt boliime
ayrilmistir. Bu alt boliimler tam hikayeler ve parcalar adini tasimaktadir. Boratav
yerli ve yabanci kaynaklarda nasil bir destan rivayeti oldugunu okuyucuya tiim
detaylartyla tanitmaktadir. lIkinci bolim bu rivayetlerin  karsilastirilmasima

ayrilmistir. Bu boliimde Koroglu’nun Ermeni rivayeti de bulunmaktadir.

Eserin {igiincli boliimii Koroglu Hikayelerindeki Cesitli Motifler bashigini
tagimaktadir. Bu boliimde Koroglu motiflerinin destan olanlari, bu motiflerin diger
destanlardakilerle mukayesesi, halk hikayeleri ve Koroglu, destanda masal unsurlari,
tarthi  unsurlar, dini  unsurlar, mahalli unsurlar hakkinda okuyucu
bilgilendirilmektedir. Bilgilerin arasinda Bagsgdz’iin Karacaoglan’ina benzer bazi
bilgiler de bulunmaktadir. Bunlardan bir tanesi halk kahramaninin binek hayvan ile
ilgi olandir. Kir at olarak adlandirilan Kéroglu’nun bu at1 bazi destansal 6zelliklere
sahiptir: Kir at tipki bir insan gibi zeki ve ferasetlidir. Huluflu rivayetinde,
Bagdat'ta esir olan Ayvaz ve deliler asilmak Uzeredirler. Ayvaz’la beraber
tutulan kir at kendisini ucuz sattirmak, Koéroglu'nun tuccarindan baskasinin
tamamini celp etmemek igin, kor ve topal taklidi yapar; tabii o zaman kimse
talip citkmaz, ticcar onu alir, biner, Gstliine kendisini baglatir ve kus gibi ugar,
Koéroglu’na haber yetistirir. Tirk destanlarinda ve halk edebiyatinda kir ata

cok ehemmiyet atfediliyor. Fakat bu sohretin bilhassa Anadolu’da

122 A, g.e.5. 1520
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muteammim olmasi “kir at’in gohretini Koéroglu destani sayesinde almasi
ihtimalini vermektedir. Ben kir atin Anadolu halk eserlerindeki 6nemini
anlatmak igin, géziime ilisen “kir at’lari kaydediyorum. Asik garip hikayesinde
Hizirin ati kir attir. Sah Ismail'in Kamer tayi da kirdir. Geng Osman
hikayesinde, bu kahramana dair yazilan siirlerde, hep onun kir atindan
bahsedilir. Dadaloglu, siirlerinde kir atini metheder.'” Boratav’m Kéroglu

3

Destan1 kitabinda goriildiigii gibi Anadolu’daki meshur tiirkiilerden olan “yine de
sahlaniyor kir at” tiirkiisii de Tiirk halkinin bu atlara duydugu sevgi ve baghligin

gostergesi olsa gerektir.

Bu bilgiler arasinda en giivenilirleri olan tarihi ve dini bilgilerde ise su
onemli tespitler yer almaktadir: Koroglu Destan’nin esas unsurunu
“Kizilbaglara” karsi mucadele teskil ediyor. Bu bir taraftan, Turkmenlerin
(mavera-i Hazar Turkmenleri olsun, Azerbaycan Turkmenleri, Akkoyunlular
olsun) Acemlere karsi veya Safeviler gibi Sii Turklere karsi, diger taraftan

Osmanli Turklerinin ayni dismanlara karsi micadelelerinin izleri olmalhdir.

Kdéroglu Destani’'nda Celali isyanlarinin izleri suphesiz ¢ok daha
derindir. Bolu rivayeti Celalilerin Koéroglu'nu kendilerinden addettiklerini
gOsterebilir. Esasen Koroglu, hikimete kargi isyan etmis bir haydut olmak

itibariyle tamamen bir Celali tipi arz ediyor.'**

Bu bilgilerden bagka yine Pir Sultan’da oldugu gibi Kizilbag-Osmanli

miicadelesinin de destanda yer aldig1 goriilmektedir. Ilging bir nokta yine iki

12 AL g.e.s. 65-71
124 A.g.e.5.92-97
*Unlii tarihgilerden Zeki Velidi Togan kastedilmektedir.
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kahramanin da muhtemelen Kanuni-Sah Tahmasb ve Sah Abbas doneminde yasamis

olmalarmnin olasiligidir.

Doérdiincii  bolim Muhtelif Rivayetlere ve Muhitlere Gore Koroglu
Destaninda ideoloji adini tagimaktadir. Destan kahramani Kéroglu’nun sahsiyeti
hakkinda halk telakkileri alt bashiginda Koroglu destanindaki ideoloji hakkinda su
tespitlerde bulunulmaktadir: Kéroglu ve arkadaslari, Zeki Velidi Bey'in* Turk
kahramanlarinda buldugu evsafi tamamen arz ediyorlar. Derslerinde Zeki
Velidi Bey diyor ki : ‘Turk kahramanlari digmanlarina aciyan, onlara itimat
eden, kendileri gibi onlari da mert sanan saf adamlardir. Giderler disman
kalesinin dibinde uyurlar. Onlar ekseriya ya bu ihtiyatsizliklarina veya
kendilerinden olanlarin ihanetine kurban giderler.” Koéroglu’nun Ayvaz’in
esaretlerine, baslarina gelen felaketlere dair olan epizotlarin okunmasi
bunlarin da ayni kahraman tipleri oldugunu gostermeye kifayet eder. Bu
mertlik kilig, ok, mizrak devrinin mertligidir. Kéroglu -Anadolu rivayetlerinde-
bu devrin son gunlerinin temsilcisidir. Tiifek icat edilip mertlik bozulunca
Kéroglu’nun da zeval vakti gelmigtir. Nitekim Tiirk devletlerinin inkirazi da

garpta barutun icadiyla baglayan Rénesans hareketlerinden itibarendir.

Bu 6nemli tarihsel bilgilerden baska Boratav, Koroglu ve arkadaslarinin,
ozellikle Ayvaz adli arkadasi ile beraber, halka zuliim eden kisileri cezalandirdiklari,
bir tarz Robin Hood olduklar1 gibi bilgileri de bu bdliimde okuyucusu ile
paylagsmaktadir. Boliimiin sonuna dogru halk arasinda Koroglu'nun Telakkisi alt
basliginda Boratav, bu 6zellikleri disinda Koéroglu'nun, ‘ciftcilerin hamisi’ vasfini
tasidig1 bilgisi de yer almaktadir: Pek ¢ok rivayete gore Koroglu gerek atli,

gerek yaya, ekinlere asla basmazdi. Daima “takim”lerden giderdi. Bazen bu
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adetinden dolayl diusman eline de duserdi. Koéroglu'nun adalet goéren bir
hakim olduguna dair misaller vardir, Elaziz (Elazid) rivayetinde, Kéroglu'nun
koylulere yardim ettigi, ihtiyaclarini sordugu, adalet goéturdigu soyleniyor.
Hatta halk demig ki: “Koéroglu'nun verdigi hukim hukumduar.” Koéroglu saf,
babacan, mert tipiyle (Nasrettin Hoca’nin nukteci, hazircevap, seytani
sahsiyetiyle, etrafina butin o sahsiyete uyan menkibeleri topladigi gibi)

etrafinda kendi tipine muvafik fikralari toplamistir.'**

Besinci boliim Koroglu Destaninin Tesirleri basligini tasimaktadir. Bu baglik
altindaki alt basliklarda Koroglu destanmin, tiim halk edebiyatimiza olan etkisi
aciklanmakta; bu etkinin biiyiikliigii tartisilmaktadir. Bunun haricinde Gliniimiizde
Yasayan Koroglu alt baslhiginda, Koroglu destaninin olusturdugu “gelenek’ten

bahsedilmekte; bugiine kadar kendi etrafinda olusan anlatilar aktarilmaktadir.

“Tiirklerden Baska Milletlerde Koéroglu” alt bashiginda ise Ozbek, Azeri,
Tirkmen, Paris ve Tobol rivayetlerindeki “Koroglu” karakterleri okuyucuya
tanitilmaktadir. Altinc1 ve son bolim ise Koroglu Destaninin Mensei Meselesi
bashigin1 tagimaktadir. Bu bolim Boratav tarafindan kitabin 1984 baskisina
eklenmistir. Bu boliimde bes alt bashiga ayrilmistir. Kéroglu destanini kdkeni cesitli
metinler ve rivayetler esliginde okuyucuya acgiklanmaktadir. Bu metinler ve
rivayetler sirayla soyledir: Maras metinleri, Sivas’tan gelme bir conkten almmis

metinler, Elaziz rivayetleri, Yalvag rivayeti ve Urfa rivayeti.

125 A, g.e.s. 100105
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« ilhan Basg6z’iin Koéroglu hakkindaki cahsmalar

Basgdz, 1957 yilinda Dr. Ilhan Basgdz imzasiyla yaymmladigi calismasinda
Koéroglu’nun siirlerinden bir kagin1 okuyucuya sunmustur. Kitap oldukca kisadir.

Basgoz, kitabin ikinci sayfasinda Koroglu ile ilgili kisa bilgi vermektedir:

Kdroglu Turk halk edebiyatinda hem bir hikdye kahramaninin hem de
bir saz sairinin adidir. Sayisi yirmiyi agan turkult hikaye kualliyati Kéroglu’nun
adi etrafinda toplanmigtir. Bu hikayelerin hepsinin bagskahramani Kéroglu’dur.
Hikayenin her birinde ya Koéroglu’nun veyahut onun etrafindaki yigitlerden
(delilerden) birinin savaslari ve kahramanliklari anlatiir: Ayvaz gibi, Hasan
Bey gibi, Demircioglu gibi. Bu hikdyelere kahraman olan Kdéroglu bir Celali
eskiyasidir. 16. Yuzyilin ikinci yarisinda Bolu taraflarinda isyan etmistir.
1579-1581 yillarinda yakalanmasi icin padisah tarafindan fermanlar
yazilmistir. Koéroglu hikayelerindeki siirlerin hepsi bu adamindir denemez.
Sonradan baskalari tarafindan yazilan siirler de Kéroglu’na mal edilmis ve

hikayeler karismistir.

Bundan bagka bir de 1577-1590 Osmanli —iran harplerine katilan saz
sairi Kéroglu var. Bunu iran seferi igin yazdigi siirleriyle taniyoruz. Bu kiiglk
kitaba aldigimiz siirler hikdye kahramani olan Koéroglu'nun siirleridir. Ve
Kdroglu hikayelerinin iginden segilip alinmigtir. Bu iki Kéroglu’nun ayni adam
olmasi da mimkiindir. Eskiya Koéroglu, affedilip orduya katilmis ve iran
seferine gitmis olabilir. Kéroglu Turk halk siirinin en guzel mertlik, yigitlik

(kogaklama) érneklerini vermis bir halk sairidir.'*

12 {lhan Basgdz, Kéroglu, Ankara, 1957, s. 2
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Bunun haricinde Basg6z, “Folklor Yazilar1” adli eserinde yer alan Koéroglu
Diizeni baghkli makalesinde gerek Koroglu gerekse diinyanin diger halk

kahramanlari hakkinda bazi1 6nemli saptamalarda bulunmaktadir:

Robin Hood da Kdroglu gibi, dizenin basindaki krala saygili, ilk firsatta
gidip yeni kralin hizmetine girmekten ¢ekinmiyor. Bunlarin alip verecekleri ara
yerdeki haksizlik edenlerle. Kral ve sultan onlara ¢ok uzak; haksizlik

makinesinin iginde gorulmuyorlar.

Hepsi sehirden degil kdyden. Yogrulup bigimlendikleri toplumlarda
kapitalizm 6ncesi ilkel toplum duzeni var. Kitlelerde siyasete karismak diye
bir sey yok. Onun igin bu egkiya yaratmaya toplumsal baskaldirmanin (social
protest) en ilkel bicimi diyebiliriz. Baskiya zulme ve yoksulluga ilk
baskaldirma bu. Guglulerin karsisina daha guglu bir Kisiyi, zorbalarin éntne
daha zorbayi ¢ikararak onlardan 6¢ alma. Bu bagkaldirmanin yeni ve degisik

bir diizen kurma diye kokld bir atilimi yok.

Kdroglu, ginu gecmis, ¢agl kapanmis bir 6zlemin eseridir. Kirat'in
ustiinde, elinde kilici, omzunda gurzi ile Kéroglu, kdksuz bir Don Kisot'tan

baska bir sey degildir.'”’

Yukaridaki agiklamalarda gorildiigii {lizere Basgéz, Koroglu konusuna
Boratav kadar detayla egilmemistir. Ancak verdigi bu kisa bilgiler bile gerek
Koroglu hakkinda gerek diger tarihi halk kahramanlar1 hakkinda genel okuyucuyu

aydmlatmaya yetecek niteliktedir.

127 {lhan Basgoz, Folklor Yazilari, Istanbul, 1986, s. 179-180
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iii. Iki halkbilimcinin anonim halk kahramanlari hakkinda olan

eserlerinin karsilastiriimasi

Iki halkbilimcinin inceledikleri kahramanlar Tiirk kiiltiiriiniin Orta Asya
sathasindan ¢ikip Anadolu hatta Avrupa sathasina gectigi donemde yasamis
kahramanlardir. Bu kahramanlar eserlerinde konargdgerlikten ziyade yerlesik
diizenin sorunlariyla basa ¢ikmaya calismislardir. Iki halk kahramani da gerek
edebiyat gerek sinema alaninda ¢ok defa islenmistir. Halk kahramanlarinin
aralarindaki benzerlikler kisaca su sekilde belirtilebilir: iki karhamin da etrafinda
tipk1 Nasreddin Hoca’da oldugu gibi bir gelenek meydana gelmistir. Yani hangi siirin
gercek Koroglu'na ya da ger¢ek Karacaoglan’a ait oldugu hangi siirin rivayet
oldugunu anlamak pek miimkiin degildir. Bunun yaninda iki kahraman da tiifegin
heniiz icat olmadigi, kilig, ok, kalkan doneminin mertligini géstermislerdir. Pek ¢ok
savasa ve catigmaya katilmiglar, bu miicadelelerden gercek anlamda “bileklerinin
hakk1r” ile ¢ikmislardir. Gergek hayatlar1 hakkinda pek bilgi sahibi olmadigimiz bu
kahramanlar Oliimlerinden sonra da Anadolu asik sairlerinin saz eserlerinde
efsanelesmislerdir. Iki kahraman da dogal olarak diger halk kahramanlari gibi
haklinin yaninda haksizin karsisinda yer almislardwr. Mazlum halk yigmlarinin

sOzclisii konumuna gelmislerdir.

Bunlar haricinde iki halk sairinin farkli yonleri de bulunmaktadir.
Karacaoglan Yavuz Selim ya da Kanuni Siileyman doneminde yasamis bir ordu
askeri iken Koroglu bir eskiya goriiniimiindedir. Ancak bu “eskiyalik” yukaridaki
béliimde de belirtildigi iizere bir tiir “Robin Hood luk tarzindaki eskryaliktir. Iki halk
kahraman1 da devlete ve devletin basinda bulunan padisaha sadiktir. Fakat

Koroglu’'nda goriilen yerel yoneticiye ve zulme baskaldiri Karacaoglan’da
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goriilmemektedir. Bu durumda goriilmektedir ki Boratav, tipki Pir Sultan’da oldugu

gibi, yine muhalif bir kisiyi konu ederek cesur bir ¢calisma yapmuistir.

Eserlerin igcerik ve yazim sekilleri ise su sekilde karsilastirilabilir: Basgdz’iin
eseri iki boliimdiir Karacaoglan siirleri kitabin ikinci boliimiinde bulunmaktadir.
Birinci bolim Karacaoglan hakkinda genel bilgilere ve tartismalara ayrilmistir.
Basgdz, Yunus Emre’sinde oldugu gibi Karacaoglan’in da siir “giildeste”sini
kitabinin ikinci boliimiine yerlestirmistir. Boratav’da ise siirler ve bilgiler i¢ icedir.
Koroglu siiri hakkinda ideoloji, motifler ve rivayetler detayl olarak incelenmekte, bu
incelemelere ve ¢ikarimlara gore Koroglu nun siirleri okuyucuyla paylasilmaktadir.
Iki halkbilimci halk edebiyatini ve bu edebiyatin onemini eserlerinde dile
getirmislerdir. Ancak Boratav’da destan denen edebiyat tiiriiniin ne oldugu, nasil
ortaya ciktigi ve bu tiiriin 6zellikleri hakkinda Basgdz’e gore daha fazla bilgi
bulunmaktadir. Basg6z ise Karacaoglan’m ilk bolimiinde konargocerlik-yerlesik
diizen, ask ve kadin imgeleri hakkinda daha modern sayilabilecek sosyal ¢ikarimlari

okuyucuya sunmaktadir.

Gene oOnemli bir fark da Basgdz’iin genel okuyucuya daha rahat hitap
ettigidir. Boratav ise akademik iislubunu bu eserde de gostermektedir. Boratav’in
eserinde Onemli Tirk tarih¢ilerinden olan Zeki Velidi Togan’in goriisleri de yer
almaktadir. Basgdz ise modern Tiirk sairlerinden Orhan Veli’nin siir hakkindaki
goriiglerini kitabinda kullanmistir. Eserlerde dil alaninda da ciddi farklar vardir.
Boratav hemen her eserinde oldugu gibi bu calismasinda da gen¢ nesle uzak,
anlasilmasi zor bir dil kullanmistir. Basgdz’de ise durum farkhidir, o da bu eserinin

tamaminda basit gliniimiiz Tiirk¢esiyle anlasilabilen bir dil kullanmastir.
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e. Iki halkbilimcinin Dede Korkut hakkindaki ¢cahsmalar

i. Boratav’da Dede Korkut

Iki halkbilimci de Dede Korkut hikayeleri hakkinda bazi ¢alismalar yapmistir
ancak bu caligmalar ayr1 bir kitap durumuna getirilmemis; birer makale konumunda
kalmiglardir. Bu bashik altinda ilk olarak Boratav’in Dede Korkut hakkindaki

goriigleri incelenecektir.

Boratav Dede Korkut hakkindaki bilgilerini Halil Vedat Firath ile birlikte
hazirladigi Izahli Tiirk Halk Siiri Antolojisi adli kitabinin “Destan ve Hikaye
Edebiyat1” alt baghgi altinda okuyucusuyla paylasmaktadir. Dede Korkut hikayeleri
bashigi altinda 46-58 sayfalar1 arasinda yer alan bilgiler halkbilimi arastirmacilari

acisindan ciddi 6nem arz etmektedir. Bu bilgiler 6zetle soyledir:

Dede Korkut hikayeleri bizim eski destani edebiyatimizin en guizel
orneklerini verirler. Bu hikéyeler bir tek yazma halinde bize kadar
gelmislerdir. Bu yazma Dresden kutuphanesinde bulunmaktadir. Dede Korkut
kitabi, on iki hikaye ile, bu hikayeleri ilk defa anlattidi rivayet edilen menkibevi
ozan Dede Korkut’'un sahsiyetini anlatan bir giristen ibarettir ... Bunlardan
yalniz bir tanesi, hala Anadolu’da ¢ok yayilmis ve degisik sekillerle bir halk

hikayesi konusu olan Beyrek hikayesi, digerlerinin iki misli uzunlugundadir.

Boratav’in burada bahsettigi Beyrek hikayesi kendisinin ayni zamanda

halkbilimi alaninda ilk ¢alisma yaptig1 6ykidiir.

Hikayelerin yazari ve tarihi belli degildir. Bu demek degildir ki, Dede
Korkut hikayeleri, halk iginde isittigimiz masallar veya hikayeler gibi, agizdan

agza nakledildikleri sekilde herhangi bir meraklisi tarafindan tespit edilmis
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anonim mahsullerdir; bunlarin yakindan tetkiki bize sunu anlatiyor ki, bu kitap
anlattigi menkibeler eski ve halk i¢inde yayilmis mevzular da olsa, bir tek

kudretli sanatkarin eseridir.

Daha sonra Boratav okuyucuya hikayelerin gectigi yer ve zaman dilimi
hakkinda bazi bilgiler vermektedir. Bu hikayeler Akkoyunlu iktidarmin sarsilip
Osmanlt devletinin giiglendigi donemlerde kuzey dogu Anadolu bdlgesinde
geemektedir: Hikayeler, Akkoyunlular'in dedeleri olan ve 13. Asir sonlarinda
Anadolu’ya gelen Turkmenlerin 14. asir boyunca komgu Gurcu, Ermeni ve

Trabzon Rum devletleriyle ve beylikleriyle olan micadelelerini anlatir.

Dede Korkut hikayeleri mevzulari bakimindan, tam manasiyla
destanidirler. Bunlarda tarihi hadiseler, bilhassa cemiyetin harici dugsmanlarla
ya da buyuk afetlerle mucadeleleri, tarih kitaplarinda oldugu gibi, hadiselerin
herhangi bir siraya —mesela zaman sirasi, mekan icaplari veya sahislarla
alakalari bakimindan bir siraya- gore siralanmasi degil, hikdye dinlendigi
zaman en iyi tesir edecek sekilde, segme birlestirme esasi, yani bir sanat

gayesi gozetilerek anlatiimaktadir.

Bu se¢me isleminin nasil yapildigin1 Boratav tiim detaylariyla aciklamaktadir:

Bu segme isi ise hadiselerin beseri bnemi esas tutularak yapiimistir.
Hikayeler bir epopenin icap ettirdiginden ¢ok kisadirlar, teferruati, tasvirleri,
kalabalik, ¢esit ¢esit kahramanlari ihtiva etmemeleri, mensur hikayeyi hakim
ifade sekli olarak kullanmis olmalari bunlari bir epope saymamiza engel olur.
Bununla beraber, destani Turk giirinin butin karakterlerini tagsiyan manzum

parcalar, mensur hikayeye karismistir. Kitabin usta yazicisi, bu karigik- glg
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iki ifade seklini, dlgislinU sasirmadan maharetle uzlastirmasini bilmistir. O

kadar ki gok defa mensur ve manzum pargalari birbirinden ayirmak gug olur.

Dede Korkut hikayelerinin kiymetini bu sekil guzelligiyle beraber
anlatma tekniginin mikemmelligi de arttirir. Bir defa hikayeci hi¢cbir zaman
tarihi hadiseleri birinci plana koymak suretiyle, bize menkibevi tarihlerin, hatta
blyuk halk epopelerinin agir, yorucu, ¢ok defa tekdlze abarti mecburiyetini
yuklemez. Tarihi hadiseler daima ikinci plandadir. Turli micadele sahneleri
icinde beseri butun zaaflari ve kuvvetleriyle, kiguklUkleri ve buyuklukleriyle
‘insan”1 vermeye caligir. Sanatkar suurlu bir sekilde, hikayeleri iginde
yasayan kahramanlarinin mukadderatina bizi baglamak gayesini g6z 6nunde
tutmaktadir: biz bunlarin bazilarini sever ve onlarin mucadelelerden galip
cikmasini isteriz. Diger bazilarinin hareketlerini nefretle takip ederiz. Bir
kismina acir, bir kismina guler veya kizariz. Eserin bu basarisi kahramanlar
iyi secildigi i¢in oldugu kadar, onlarin iyi veya kotu fiillerinin ve sosyal hayatin

“bliylik bir sanatkar maharetiyle anlatiimis” olmasindan ileri gelmektedir.'*®

Boratav Dede Korkut hakkinda tarihi ve edebi bu agiklamalardan sonra,

sectigi hikayelerin bazilarmni okuyucusuyla paylasmaktadir.

ii. Ilhan Basg6z’iin Dede Korkut hakkindaki makalesi

“Folklor ve Etnografya Arastirmalar’” adli derginin 1985 yili sayisinda yer

alan makale Dede Korkut hikdyelerinden olan Deli Dumrul ve Yunus Emre’yi

128 pertev Naili Boratav- Halil Vedat Firatli, izahh Halk Siiri Antolojisi, Ankara, 1943, s. 4647
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karsilastirmaktadir. Deli Dumrul’un Azrail ile miicadelesi, Yunus siirindeki

mistiklikle karsilastirilmaktadir. Basgoz, bu konuda sunlar1 soylemektedir:

Dede Korkut kitabinin besinci hikayesi Duha Koca Ogul Deli Dumrul
adini tasir. Bu epik hikaye, Oguzlar Anadolu’ya gogtukten sonra olusmus;
Kafkas, Ermeni ve Yunan kdultlrlerinden alinan nakislarla bezenerek, Dede
Korkut'un yeni bir kolu halinde Turk epik gelenegine islenmistir. Biz burada
Deli Dumrul hikayesi ile Yunus Emre’nin siirleri arasindaki bir iliskiye dikkati

cekmek istiyoruz.

Bu agiklamalardan sonra, Basgdz; Deli Dumrul ve Azrail arasindaki hikayeyi
anlattiktan sonra, Yunus’un Azrail temasim isledigi siirlerine yer veriyor ve su

aciklamalarda bulunuyor:

Yunus Emre bu siirlerde Deli Dumrul hikayesinin iki ana naksini siir dili
ile yeniden sdyluyor. Bunlar Azrail’e karsi gelme ve ana babanin evlada can
vermemesi nakiglaridir. Ama Yunus sadece bununla kalmiyor. Daha da ileri
giderek hikayedeki s6z kalibini da siirine almaktan g¢ekinmiyor. Oyle
anlasihyor ki, hem bir medrese egitimi ile yetisen Yunus Emre, hem de onun
okuyucusu; Deli Dumrul hikayesini iyi biliyorlardi. Hikdye 13. Yuzyilin ikinci
yarisinda iyice yaygindi. Boyle olabilmesi igin Deli Dumrul hikayesinin 12.

Yuzyilda veya daha 6nce olugsmus ve saglamca kurulmus olmasi gerekir.

Yunus mistikliginin, sofu MUslimanlik anlayisina karsi ¢ikarken Tuark
epik gelenegine dayanmasi da dikkate deger. Bu demek olur ki, Yunus
Azrail’e kafa tutarken, Deli Dumrul ile bir uzlagsmaya girmekte Turk halk

edebiyatinin destegini arkasina almaktadir. Turk mistikliginin halkin destegini
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elde etmek igin onun kulturd ile saglam baglar kurmasi, kultirimdzin baska

alanlarinda da; halk hikayelerinde, tekke siirinde, asik siirinde de gérilar.'*

Basgdz, bu karsilastirmasindan sonra makalesinin ilerleyen boliimlerinde
Dede Korkut metinlerinden Salur Kazan Baba ve Avnik Kalesi adli hikayeleri de
kisaca okuyucusu ile paylagsmaktadir. Basgdz, bu bilgileri Orhan Saik Gokyay adli
bir arastirmacimin “Dedem Korkudun Kitab1” adli eserinden aldigmi belirtmektedir.
Makalesinde bu kitaba bazi elestirilerde bulunan Basgoz, kitaptaki bazi hikayelerin

yanlis okundugunu séylemektedir.

iii. iki halkbilimcinin Dede Korkut hakkindaki goriislerinin

karsilastiriimasi

Boratav ve Basgdz bazi ¢alismalarinda Dede Korkut hikayeleri hakkinda
bilgiler vermislerdir. Ozel olarak Boratav, Dede Korkut’un Beyrek hikayesi iizerinde
durmus, Basgdz ise Deli Dumrul hikdyesini incelemistir. Boratav’in inceledigi
hikdye daha ¢ok kahramanlik ve savaslari konu alan bir hikdye iken Basgdz’iin
inceledigi hikaye daha ziyade insan iliskileri ve metafizik konular {izerinde
yogunlasmaktadir. iki yazar da inceledikleri hikiyelerin edebi ydnlerini ve anlatim
sekillerini detaylariyla agiklamiglardir. Bu agidan iki yazar arasinda bir fark yoktur.
Basgoz, Deli Dumrul hikayesindeki metafizik anlayisi; yasam ve Oliim arasindaki
miicadeleyt Yunus Emre siirleri ile karsilastirmistir. Boratav ise boyle bir
karsilagtirma yapmamistir. Okuyucuya Dede Korkut hikayelerinin gectigi zaman ve

mekan dilimleri hakkinda bilgiler vermistir.

129 flhan Basgdz, Dede Korkut Uzerine Notlar, Folklor ve Etnografya Arastirmalar1 1985, s. 65-73
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Boratav 6nemli ¢alismas1 “Izahli Tiirk Halk Siiri Antolojisi” adli kitabinda
okuyucuya bu hikayelerden bazilarini tanitmistir. Basgoz ise Folklor ve Etnografya
Aragtirmalar1 dergisindeki makalesinde Deli Dumrul detayli bir sekilde olmak iizere,
Salur Kazan ve Avnik Kalesi adli Dede Korkut oOykiilerini de okuyucusuna
tanitmustir. Halkbilimcilerin incelenen bu eserlerinde, diger eserlerine oranla, dil
alaninda ciddi bir fark bulunmamaktadir. iki arastirmaci da hikdyeleri hem eski yazi
ve dil ile hem gliniimiiz yazs1 ve diliyle okuyucuyla paylasmislardir. Genel olarak
Boratav’m Dede Korkut'u bu konuda’ okuyucuya daha fazla bilgi verirken,
Basgdz’iin makalesi bu konuda ve alanda Boratav’a kiyasla daha smirli bilgiler

icermektedir.

2. 1IKi  HALKBILIMCININ, HALKBILIMININ FARKLI
KONULARINDA VERDIKLERI ESERLERIN
KARSILASTIRMALI iNCELENMESI

Bu bashik altinda iki bilim adaminin halkbiliminin farkli konularinda
verdikleri eserler temel hatlariyla okuyucuya tanitilacaktir. Ilk olarak Boratav’in
eserleri incelenecektir. Eserlerin karsilastirilmasi ve tartigmalar boliimiin sonunda

toplu halde yer alacaktir.
a. Pertev Naili Boratav’in Eserleri

Boratav, halk edebiyatinin 6nemli bir dali olan masal hakkinda iki adet eser
vermistir. Hocanin, baslik altinda incelenecek ilk eseri olan “Zaman Zaman I¢inde”,

ilk baskisin1 1958 yilinda yapmis masal tiirlinii derinlemesine inceleyen bir

* Dede Korkut konusunda.
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calismasidir. Bu kitapta Boratav, hem masal hem de masaldan 6nce sdylenen
tekerlemeleri detaylariyla agiklamistir. Bu eserinde 22 masal ve 21 tekerleme
bulunmaktadir. Calismasinin, 5 Mart 1957°de Paris’te kaleme aldigi, Onsoziinde

Boratav, bu calismay1 hangi amacla yaptig1 hakkinda su bilgileri vermektedir:

Elimdeki masallardan ilk derlenenlerin tarihi 1928 baslarina, Turk
folklorunun gesitli konulara yeni bir ilgi ile bakmaya hazirlanan bir Gniversite
ogrencisi oldugum c¢aga cikiyor. Bu tarinten énce Turk folklorunun konulari
arasinda masallara aydinlarimizin dikkatini gekecek c¢alismalar yapilmisti:
basta Macar bilgini Ignaz Kunos olmak Uzere, Batili —daha ¢ok Alman-
mutesrikler Turk filoloji arastirmalarinda masal metinlerinin derlenmesine de
yer vermigler; Turkiye'de Ziya Gokalp “milli harsin tezhibi’nde folklorun, bu
arada masallarin 6nemi Uzerinde durmus, 1922 vyilinda Diyarbakirda
cikardigi “Kiguk Mecmua’da masallar yayimlamist. Daha sonra,
Cumhuriyetin ilk yillarinda (1927°de) kurulan Halk Bilgisi Dernegi, yurdun dort
kosesindeki aydinlari Turk folklor malzemesinin hasadina ¢agirirken onlardan

masal derlemeleri de bekliyordu.

Boratav, Tiirk masali hakkindaki bu tarihi verileri detaylariyla okuyucuyla
paylastiktan sonra, eserinin Onsdziiniin ilerleyen boliimlerinde kitabi yayimlama

gayesini su sekilde agiklamaktadir:

Bu kitabi biraz da aydinlarimizda yeniden masal derleme gayreti
uyandirmak ve masal derlemis olup da bunlari nasil bigime sokup
yayimlamak gerektigini kestiremeyenlere dogru bildigim bir yolu gostermek

maksadiyla yayimliyorum.
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Kitabimin sonunda -masallar icin oldugu gibi- tekerlemelerin
kaynaklarini bildirdigim icin folklorcular buradaki tekerleme metinlerinden de,
Tark  folklorunun  bu s6z  sanatt  Uzerindeki incelemelerinde

faydalanabileceklerdir.

Kendilerine (ayni zamanda guzel masallarimizi derleyicilere anlatan
halk sanatgilarina, “masal analari’miza, “masal ata”larimiza) ve gelecekteki
Tark masallari argivinin bir ¢ekirdegi saydigim su birka¢ bin masallik kiguk
hazinemizin meydana gelmesinde emegi gecmis butin dostlara,
meslektaslara, eski 6grencilerime burada bir kere daha sukranlarimi tekrar
ederken, bu kugUk kitabin memleketimde masal ¢alismalarini yeniden

uyandirmasini diliyorum. '*°

Boratav bu 0nsoziinii eserinin 1992 basiminda da aynen kullanmistir. Bu
baskiya ayr1 bir 6nsdéz yazmamistir. Onsdzden sonra kitabinin Giris boliimiinde
“masal” tiirii hakkinda bazi bilgiler vermektedir: Masalin kendine goére bir
mantidi, pesin olarak kabul edilmis “imkanlar’i vardir. Hayvanlar konusur,
bazilari kilik degistirip insan oluverirler, kimi insanlar hayvan kiligina girerler,
varliklar ve olaylar alistigimiz dlgulerin digina g¢ikabilirler: Aklin alamayacagi
kadar buyurler veya kugulUrler... Hasili; masal, ilk gdoze carpan butin bu
Ozellikleriyle roman, hikdye gibi yenigcag anlatma cesitlerinden, bu
Ozelliklerden bazilariyla bagka birtakim vasiflari da eskicag destanlari,
sbvalye romanlari, evliya menkibeleri gibi, ilk bakista masala yakin gorinen

cesitlerden ayrilir.

130'p_ Naili Boratav, Zaman Zaman icinde, Istanbul, 1992, s.9-12
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Masal hakkinda bu temel bilgilerden sonra Boratav, masali anlatanin,
masalci 'nin 6zelliklerini ve dnemini su sekilde belirtmektedir: Cocuk veya buyuk
kisi, bu dili ustaca kullanmasini bilenlerin masallarini daha buyuk bir tatla
dinler. Olaylarin birbirine baglanisindan, diuz anlatma ile konusmalarin, siirli
ifadelerin iyi denklestiriimesinden gelen ¢esni, masalcidan masalciya baska
baskadir. Her yigidin bir yogurt yiyisi oldugu gibi, her masalcinin da kendine
gore bir Uslubu vardir. Bunun gibi, her milletin masali da yuzyillar boyunca
sayisiz masalcilarin bir tarli yarigmalarinin sonucu, bir Uslup kazanmistir.
Demek ki Usluplariyla da bir Alman, bir Cin masalindan bir Tark masalini ayirt

etmek mumkiin olacaktir.

Boratav, masalc1 —masali anlatan- hakkinda bu bilgileri verdikten sonra Tiirk

masallarinin karakteristik bazi 6zelliklerini su sekilde agiklamaktadir:

Tark masallarindaki insan ¢ehrelerini bazi cizgileriyle belirtmeyi
denerken “kadin-kisiler” den baslayacagiz. Masallarimizda ¢okluk, erkege
baka kadinin énde bir yer aldigi gorilir. Buna sasmamali. Masal bizim
memleketimizde —mani, agit... gibi- kadin gevresinde gelismis, sanki kadinin
imtiyazi diye taninmis bir sanattir. Masali yoduran, sekillendiren kadin
sanatgi olunca, kendi cinsini daha keskin ve 6zene bezene belirtmesini, onun
alin yazisi Uzerinde Israrla durmasini, davalarini 6n plana almasini

yadirgamamak gerekir.

Ilerleyen paragraflarda Boratav, ataerkil toplumda kadmin i¢inde bulundugu

bu durumdan kurtulma c¢abalarmi detaylariyla aciklamistir. Masalin sonunun

" Kiyasla.
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genellikle akilli ve iyi huylu kizin bu 6zelliklerinin miikafat: olarak sevdigi sehzade
ya da beyle evlenmesi seklinde bitmesinin Tiirk masallarinin temel 6zelliklerinden
olmasi1 ve bu 6zelligin onu diger masal tiirlerinden ayirmasi Boratav’in okuyucusuyla
paylastig1 bilgilerdendir. Boratav, ayrica masallardaki bu “mutlu evliliklerin™ bir tiir
swif atlama ya da rahata erme istegi olduguna da dikkati cekmektedir. Masallarda
“iyi tipler” in ya da kahramanlarm yaninda koétii tipler de bulunmaktadir. Ancak bu
koti tipler Avrupa ya da diger bolgelerin (Cin, Hindistan) kotii tiplerinden farklhidir.
Bunlarin gerek kotiiliikleri, gerek aldiklar1 cezalar ya da dersler diger bolge
masallarindan ayr1 bir durum arz etmektedir. Bu durumu Boratav su sekilde
aciklamaktadir: Masalda hirsizligin, haydutlugun sug oldugu, ahlak disi oldugu
belirtilir, ama harami, eskiya igren¢ veya korkung degildir: kimi ideallestiriimis
bir halk savasgisi, kimi usta bir oyuncu, kimi de tuhaf, guldurtci bir
adamcag@izdir. Masallarimizin en korkun¢ harami (hirsiz) tipi “Mehmet
Eskiya’nin bazi anlatmalarda insanlikla bagdasmayan kati yurekliligi bile,
icinde bir kdz gibi kullenmis uyumakta olan 6¢ duygularinin (onun kirk
arkadasinin padisah kizi eliyle éldartldigini unutmamak gerek), ihtiyatsizca

kurcalanmis olmasiyla hakli gosterilmek istenmigtir.

Boy olgusen iki zit gugten olumlunun sonunda Ustinligu ele almasi
masalin kanunundandir; ¢unkld masal iyimserdir. Kusurlari blylutmemek,
cezalar uzerinde fazla durmamak, Urpertici ayrintilardan kaginmak, kotuleri
guling olmaktan ¢ok, guling gostermek... gibi yollarla bizim masallarimizda
bu iyimserlik ve hog gorululik daha da ¢ok belirtiimistir. Masal sanki “paranin
tuncu, insanin pigi...” diye insanligin aci gercegine bir dokunduktan sonra

“hepsi mi ama? lyisi de var...” s6zleriyle, insanoglunun kendi cinsine giivenini
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yitirmemeye c¢alisir. Kotu, ettiklerinin cezasini, kendine baskin gikanin eliyle
goOrecek, hak yerini bulacaktir... ama bdyle hallerde bile asil maksat, oyunun

daha cumbdusli olmasidir.

Boratav, masalin ve Tiirk masalinin bu temel 6zelliklerini yukaridaki sekilde
belirttikten sonra ilerleyen boliimlerde masal ve folklor iligkisini ve bu iligkinin kisa

tarihsel gecmisini de su sekilde anlatmaktadir:

Yenigad edebiyatinda artik kendi cesit ve sekillerini —yeni hayat
sartlarinin gerektirdigi unsurlarla olgunlagsmis yapilarini- kazandiktan sonra
da, konu almak ve ifade tekniginden, sdyleyis tarzindan faydalanmak igin,
masallara basvuran yazarlara rastliyoruz: Shakspeare, Andersen, Oscar
Wilde... gibi. Oteden beri opera ve balenin, giinimiizde sinema sanatinin
(artistleri insan olan sinemanin ve canli resmin) kaynaklari arasinda —hele

sonuncuda- masalin énemlice bir yeri vardir.

Halk masali s6zlli gelenekteki haliyle incelenmeye bagladiktan sonra —
demek ki gegen ylzyilin baglarindan bu yana- onu masalcinin dilindeki
Ozellikleri yitirmeden okuyucuya sunmak da deneniyor: bu biraz da,
edebiyati, halk kaynaklarina inerek olgunlastirma, zenginlestirme g¢abalarinin
bir sonucu oluyor; béylece folklor biliminin temeli atiliyor. Bu ¢igiri aganlarin
basinda iki Alman bilgini, Grimm Kkardesler, gelir. Cok ge¢meden, birbiri
ardinca bdtin bati memleketlerinde bu yoldan yiiriiyenler ¢ogaliyor, her

milletin sézlli geleneginden masallar derlenmeye basliyor.

Masal derleme ¢aligsmalarinin nasil olmasi gerektigi hakkinda ise Boratav,

okuyucuya su bilgileri veriyor: Masali yalniz bilim adamlarinin faydalanmasina
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degil de, ayni zamanda halk sanatinin bir verimi olarak —bilim disi1 kaygilarla-
genis okuyucu kltlesine sunmak isteyenlerin onu, aslina en yakin sekilde
aktarma carelerini aramalari gerekiyor. Bu da masali “ebedilestirmek”
gesidinden bir islemedir eninde sonunda. Ama, dyle bir isleme ki, sadece
s6zlu gelenegin yaziya geg¢mesiyle metne dederini yitirtecek seylerin
(konusurken sb6ze tat verdigi halde, yazida g6zl ve kulagi tirmalayan,
cumlenin akigini gugclestiren bazi tekrarlar gibi...) atilmasindan, yerli
sivelerden ortak yazi ve konugsma diline aykiri giden seylerin —metnin
derlendigi yer disinda bilinmeyen ifade oOzelliklerinin, kelimelerin sentaks
ayriliklarinin...- yerine, masalin kendi dil ve Uslubuna uygun, ama gene s6zli
gelenedin ortak edebi dile soktuklarindan olanlarin konmasindan ileri
gitmeyecektir. Masali bu usulle isleyenlerin basarisi, suphesiz, sanatinin ehli,
usta masalcilardan derlenmis metinler Uzerinde c¢alistigi dOl¢lide buylk

olacaktir.

Tadrk masallarinin derlenmesine baglayali, onlara geki dizen vermekle
beraber asillarini bozmadiklarina inanan —veya buna inandirmak isteyen-
yazarlar olmustur. Hatta bunlardan kimisi, masalin s6zlu gelenekte gitgide
bozulup soysuzlastigi dustncesiyle, kendi anlayiglarina gore onlara bigim
vererek yaziya gecirmek suretiyle bu felaketi onlediklerini sanmiglardir.
Asagida cesitli masal kitaplarindan birer 6rnekle yaziya gegen halk masali

dilinin de edebiyat dili ile nasil at bagi gittigini gostermek istedim.

Bu bilgilerden sonra Boratav, drneklerle masalin halk edebiyati ve modern
edebiyat anlatimi1 arasinda nasil degistigini gostermistir. Masalda degisimi yaratan

diger Ogeleri ise Boratav, kisaca su sekilde agiklamaktadir: Masal dilinin,

203



Uslubunun, 6zunun anlatildigi ¢evreye, anlatanin kigiligine uygun bir nitelik
kazandigina yukarida isaret ettim. Bu unsurlarin, masal yaziya gegince —
sartlara gore- nasil degistigini gostermek igin segip siraladigim metinler de,
hele s6zlu gelenekten derlenenlerle karsilastirilinca, bu olguyu daha da iyi
belirtiyor sanirim. Masallar, s6zli gelenekte de, sehirden veya kdyden

geldigine gore ayri dzellikler gosterir.

Masalin sehir-k0y ayrimina Boratav su sekilde deginmektedir: TUrk masall
blylk sehirden kasabaya ve kdye dogru giderken yol boyu, dili ve Uslubu
yalinlastigi, anlatim suresi kisaldigi, 6rgusu sadelestigi olgide, 6zindeki
olaganustu unsurlardan, tabiat disi ayrintilardan da arinir. Peri, dev
ejderha... gibi varliklar ya tamamiyla silinir, ya da odlguleri azalir. Bazen da

yalniz adlariyla kalirlar.

Koyll gevreler en ¢ok, 6zleri bakimindan da gergekgi olan, guldurici
masallardan hoglanirlar. Kdylerde derlenen masallardan pek ¢ogu bu 6zelligi
gOsterenlerdir. Tabiat digi unsurlari zengin, agirbasli masallari da kdylu
anlaticilar, masalin yapisi elverdigi dl¢lde, kendi sevdikleri gesitten olanlarin
niteliklerine buUrindururler. Bundan baska, icinde acik sagik sakalarin, sert
catismalarin yer aldigi, hocalarin, hak bilmez beylerin ve agalarin, hirslarina
duskln, sahsiyetsiz, zalim padisahlarin, onlarin etrafindaki korlige alet, ya
da haksizligi kiskirtici saray adamlarinin yerildigi, alaya alindigi —eger bir
yarisma veya savasma varsa, alt edildikleri- masallar da bu gevrelerde en
cok tutunanlardir. Hayvan masallari da en zengin halinde kdy g¢evresinde

gelismigtir.
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Bunlarin disinda Boratav ¢ocuk masallarindan da bahsetmektedir. Bu
masallarin bazi 6zellikleri de kitabin 31.-32. sayfalarinda aciklanmaktadir. Kitabinin
Masal baslikli birinci boliimiiniin son paragrafinda ise Boratav masal anlaticilarin
(masalcilarin)  ozellikleri —ozellikle cinsiyetleri- acisindan 6nemli  bilgiler

vermektedir:

Masalci kadin veya erkek olduguna gore de anlatma dedisiklikler
gOsterir. Kadin veya erkek dinleyicilerin ve anlaticilarin daha ¢ok veya daha
az tuttugu masallar var... Kadinlar, dyle saniyorum ki, iginde tabiatlstl
varliklar ve olaylarin bulundugu masallardan, erkeklere oranla daha c¢ok
hoglaniyorlar. Kadinin oyunda ustlin rol aldigi masallar, agsk maceralarini
konu edinenler de onlarin en cok sevdikleridir. Erkek anlaticilar ise, bir
yandan ¢ig gergegi, gulduraculugu, alaycihigi, ahlak¢r anlami agir basanlari,
O0te yandan da Muisliman evliyalarinin veya bagskaca menkibe konusu
kisilerin ve destan kahramanlarinin katildiklarini tutarlar... Erkek bir
masalcinin agzindan derlenmis bir masalla, onun kadin bir anlaticidan
dinlenmis bir anlatmasini kargilastirinca bu gercek daha iyi belirir. Erkek
masalcilar -pek tabii- yazili kaynaklarin etkisine daha ¢ok ugramiglardir.
Onlarin masallari arasinda, kolayca belli masal kitaplarina gikarilabilecek

metinlere daha cok rastlanir."’

Boratav, masalin ve Tirk masalinin genel O6zelliklerini genel hatlariyla
yukaridaki sekilde agikladiktan sonra masal tekerlemeleri hakkinda da kisa bazi

bilgiler vermektedir:

BT A g e.s. 13-32
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Bu kitapta derlenen tekerlemeler, daha ilk bakista, konulari ve
gorunusleri bakimindan iki guruba ayriliyor: 1-masalin basinda sdylenmesi
adet olan “giris kliseleri” (evvel zaman iginde vs. masalin ortasinda, sonunda
sOylenen bazi kliseler de bu boélime girer); 2-masalcinin kendi basindan
gegcmis gibi —birinci sahisla- anlattigi garip maceralar. Bu ikinci
bélumdekilerden bazilarinin, Ug¢lncu sahisla anlatilarak bagimsiz masal

halinde gorindukleri de oluyor.

Masal basi tekerlemeleri masalcinin ve dinleyicilerin isteklerine —ama,
asil, masalcinin ustaligina- goére uzun veya kisa sekilleriyle masal
baslamadan sodylenir. Tekerleme gunlik hayatimizin Olcllerine sigmayan,
olmayacak isleri olagan sayan bir masal dinyasina ayak basacak dinleyiciyi
gergek Ustl ve gergek disi havaya alistirmak igin bir giristir. Masalci bununla,

daha bagtan, masali tarif edecek, onun niteligini, amacinin belirtecektir.

Masalci gergek disi bir dinyaya giren dinleyicisini sade anlatmasina
baslamadan hazirlamakla da yetinmez: masalin icinde ve sonunda cesitli
kalip ifadelerle, bazi da zemin ve zamana uygun dusurerek kendi uydurdugu

s6z oyunlariyla, sanatinin niteligini tekrar tekrar hatirlattir.'*>

Boratav, bu masal tekerlemelerinin en bilinenlerinden bazilarmi (az gittik uz
gittik, bir arpa boyu yol gittik, o yalan bu yalan fili yuttu bir yilan, sine§e vurdum
palani/dinlettim sana bu koca yalani gibi) 6rnek olarak vermistir. Bu tekerlemelerin
masala nasil bir hava kattigim1 ve masaldaki olaylar arasinda nasil baglanti

kurduklarii da agiklamustir.

B2 A, g e.s.32-33
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Boratav’in ézel olarak Tiirk masalmi konu ettigi ¢alismasi ise “Az Gittik Uz
Gittik” adli eseridir. Bu kitap Haziran 1992°de yayimlanmistir. Kitabin 293-315
sayfalar1 arasinda yer alan Tiirk Masali Uzerine adl1 béliimii ise Tiirk masalmn tarihi
gelisiminin tartisilip agiklandigi en 6nemli kaynaktir. Boratav bu bolimde Tiirk

masalinin tarihi gelisimi hakkinda genel hatlariyla su bilgileri vermektedir:

Tark masali Uzerine en eski bilgileri 13. Yuzyilin Anadolulu buyuk sairi
Mevlana Celaleddin’in  eserlerinde buluyoruz. Celaleddin Belh’den
Anadolu’'ya geng¢ yasta gelmis, Konya’da yerlesmisti. Siirlerini Farsca
sOylemis, yazmis olmasi onu Anadolu insani ve sairi saymamiza engel
olmaz. O, fikirlerini iyi acgiklamak igin, firsat dustikge hikayeler, fikralar,
efsaneler, hayvan masallari anlatir. Yazili eserlerden aldigi hikayelerin
kaynaklarini gosterdigi olur; kimi de anlattigi seyleri “bir yerde okudugunu” ya
da “bir yerde anlatildigini duydugunu” sdylemekle yetinir. Fikralar ve latifeler
icin Ozellikle, Mevlana’nin Mesnevisi karsilastirmali  halk edebiyati

incelemelerinde birinci derecede 6nemli bir kaynak degeri tagsir.

Bu en eski bilgilerden sonra Boratav, yirminci ylizyil basmma kadar Tirk
masalinin yasadigir degisim ve gelisimi detaylariyla agiklamistir. Yirminci yilizyilla

modern donem edebiyatinin masalla aligverisi hakkinda ise su agilamalar1 yapmustir:

Cagdas Turk romani doéneminde koyli yasamini konu edinen Yasar
Kemal (ince Mehmet, Orta Direk), Fakir Baykurt (Yilanlarin Ocii, Onuncu
Kdy), Kemal Bilbasar (Cemo, Memo), yapitlarinda efsaneleri, eskiya

menkibelerini, ¢esitli halk inanmalarini, térelerini gere¢ olarak kullanan, halk
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dilinde masal ve efsanelere 6zgu sdyleyis 6delerinden ustaca yararlanmasini

bilen yazarlardir.

Folklor- edebiyat alanindaki bu tespitlerinde Boratav; Necip Fazil’dan Aziz
Nesin’e Necati Cumali’dan Nazim Hikmet’e kadar cesitli yazarlarin Tirk halk
edebiyatinin temel konularini edebi eserlerinde nasil kullandiklarmi gostermistir.
Tirk masallarinin hangi kosullarda derlenip toparlandiklarmna iliskin bilgiler ise

Boratav’da su sekilde yer almaktadir:

... Bazi yazarlar, bilmeden bir tir folklorculuk isi gerceklestirmiglerdir.
Bunlar arasinda 17. Yuzyilin Unlu Kisisi, Evliya Celebi en bagta gelir. Onun
kitabi, 6zelikle inaniglarin, torelerin, efsanelerin, menkibelerin tarih yoninden
incelenmesinde baslica kaynak degerindedir. Evliya Celebi gezdigi yerlerde
rastladigi, duydugu batin ermis kigiler (eskileri kadar, o ¢gagda yasamakta
olanlari da) uzerine anlatilan menkibeleri, yer adlariyla ilgili sdylentileri,

efsaneleri butin ayrintilariyla not etmeyi ve kitabina gegirmeyi unutmamistir.

Masal turinde en eski kitap, on dort halk masalini bir araya toplayan
Billur Kogk’tlir; bunlarin hepsinin s6zli gelenekten alinmis olduguna suphe
yoktur. Kitabin yazarini ve ilk yayin tarihini bilmiyoruz. Tagbasmasi ve
tipografya baskisi olarak pek ¢ok yayinlar yapiimigtir. En son baskisini Tahir
Alangu 1961’de yapmistir. Oryantalist Georg Jackob, 1899'da tarihsiz bir
baskisini gérdiguni soyler. Turk halkbilimi alaninda —ve bu arada masal
konusunda- bilingli ve bilim amaciyla bir derleme ve arastirma cabasini
gormek icin 19. Yuzyilin sonlarini beklemek gerekir. Bu yolda ilk eserleri de

batili oryantalistler vermiglerdir.
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Bu bilgilerden sonra Boratav, Macar bilgin Ignacz Kunos’un yaptig1 dnemli
calismalar1 agiklamaktadir. Yine kendi bilimcilerimizden Ziya Gokalp’m yaptigi
calismalar1 da acgiklamaktadir. Cumhuriyet sonrasi yapilan calismalarda Hoca,
kendisinin 1936-1946 arasinda Dil-Tarih’te iken yaptigi derlemelerin sayisinin
2000’1 buldugunu da okuyucuya anlatmaktadir. B6liimiin sonunda ise su bilgiler yer
almaktadir: BUtun bu rakamlara su son ylllarda* esim Hayrlnnisa Boratav'la
Anadolu’da yaptigimiz derlemelerin Grini olan asagi yukari 600 masall
katarsak, Turk masallari hazinemizin yuvarlak rakamla 3800 metinlik bir

toplama eristigini soyleyebiliriz.

Boratav, Tiirk masali aragtirmalar1 tarihini eserinde bu sekilde agikladiktan
sonra makalenin sonunda sunlar1 soylemektedir: Genel olarak Tuark masalinin ve
Ozellikle bu kitapta bir araya getirilmis olanlarin, nitelikleri Gzerinde ayrica
durmayacagdim; bundan onceki, masalla ilgili yayimlarimda yeterince bilgi
verdim. Yalniz, kitabimin sonundaki Karatepeli hikayeleri Uzerinde birka¢ s6z

sdylemek isterim; ¢linkii simdiye kadar o tipten érnekler yayimlamamistim.'**

Bu agiklamalarindan sonra Boratav, Karatepeli hikayelerinin bazi
ozelliklerini okuyucusuyla paylasmaktadir. Boratav, yukarida yer alan makalesinde
de belirttigi tizere Tirk masalinin 6zelliklerini ve folklor malzemesi olan Masal’in
genel ozelliklerini bu kitabinda agiklamamistir. Incelenen ilk kitap olan Zaman
Zaman I¢inde adli calismasinda ise bu 6zelliklerin detaylariyla agiklanmis oldugunu
gordiik. Bu eserinde (Az Gittik Uz Gittik) Boratav daha ¢ok Tiirk masalinin tarihi,

masalimizin edebiyat ve tasavvufla olan iligkileri izerinde durmaktadir.

" (1964,1967 ve 1968 yillarr)
133 Pertev Naili Boratav, Az Gittik Uz Gittik, Istanbul, 1992, 293-313.
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Boratav’in Halk Hikayeleri ve Halk Hikayeciligi adli eseri ise okuyucuya bu
konu hakkinda detayl ve derli toplu bilgiler vermektedir. Eser, Tiirkiye Ekonomik ve
Toplumsal Tarih Vakfi- Yurt Yaymlarr’ndan 2002 yilinda yaymlanmistir. Tezde
kullanilan eserin iiglincii baskisidir eserin diger baskilar1 swrasiyla Milli Egitim
Bakanlig1 (1946) ve Adam Yaymlar1 (1988) dir. Bu eser de Nasrettin Hoca gibi
Pertev Naili Boratav arsiv projesinin bir {iriiniidiir. Bu proje, Boratav’in konu
hakkindaki tiim eserlerini biraya getirip tek kitap altinda bir kiilliyat olarak
okuyucuya sunmaktadir. Nasil Nasrettin Hoca’da Boratav’in Nasrettin Hoca konusu
hakkinda hayat1 boyunca verdigi tiim eserler Hoca’nin vefatindan sonra tek bir
kitapta toplanmis ise bu kitapta da Boratav’in halk hikayeciligi alaninda yasami
boyunca yaptig1 ¢alismalar bir kitapta toplanmistir. Boratav, 1987 tarihli 6nsoziinde

kitap hakkinda sunlar1 soylemektedir:

Kitabimin 1946 baskisina yazdigim 6nsdzde soyle diyordum: “Bu
incelememi, arkasi sira geleceg@ini Umit ettigim blayUk bir halk hikayeleri
kdlliyat na bir giris olarak gérmek istiyorum. Bu dusince ile misallerimi, bize
halk hikayeleri hakkinda tam bir fikir vermekten uzak kalan basilimig

hikayelerden ¢ok, elimizde bulunan basiimamis metinlerden aldim.

Daha sonra, gecen zaman i¢inde degisen calisma sevkini ve ilerleyen yasini
da goz oOniine alan Boratav, halk hikayeleri kiilliyat1 olusturulmasi i¢in kendisinden

sonra yapilmasi gerekenleri su sekilde agiklamaktadir:

Su yeni baskinin sonuna ekledigim kaynakg¢ada yer alan ve yine orada
da adlari gecen kimi arastiricilarin yayinlarinda dokumleri verilmis olan

derlemeler, yayimlanmamis metinlerin sayisini bir hayli kabartmig bulunuyor.

210



Bdylece, halk hikayeleri konusunu yeniden ele alacak olan arastirici,
yayimlanmigs ya da arsivlerde kalmig ve tumuyle so6zli gelenekten
kaynaklanan metinler yonunden, eskisine baka c¢ok oOnemli bir gerec¢

toplamindan yararlanabilecek durumdadir.

Bdylesine uzun soluklu bir girisim i¢in gereken gucu bugin ben
kendimde bulamiyorum. Daha gen¢ kusak folklorcularindan bekliyorum bu
hayirli isin gergeklestiriimesini. 1946’dan beri derlenip yayimlanmis metinlerin
ve bunlardan kuaguk bir boliugu Uzerine yapilmis tek konulu incelemelerin
(monografya) isidinda, elbette ki, benim bu kitabimda ulastigim sonuglar
Uzerinde tartisilacak, onlarin eksik kalan yonleri tamamlanacaktir. Ben,
bilimde gerceklere erismek icin en saglam ve verimli yéntemin, birlikte
yurditilen ya da birbirini izleyen ortak ¢alismalar olduguna inanirim. Yarim
biraktigim igi, ndbeti benden devralacak olanlarin tamamladigini gormek,
géremesem bile bunun nasil olsa gergeklesecegini bilmek beni sadece mutlu
kilar. Ama kirk yil 6ncesi gibi bugin de asil buyuk dilegim, benim bu kitapta
ilk taslagini ¢cizmeyi denedigim ¢ok yonlu incelemenin, bugun eskisine baka
daha énemli bir toplama erismis olan halk hikadyeleri metinlerinden olusacak

(belki on, belki on bes ciltlik) bir biiylik yapita éncii, bir giris olmasidir.'**

Boratav, bu 0nsozde Koroglu konusuna deginmekte ve konu hakkinda
arastrma yapan Faruk Stimer ile girdigi bir takim polemikleri maddeler halinde
siralamaktadir. 1946 yili baskismin 1943 yilinda kaleme alinmis Onsoziinde ise

Boratav, kitab1 hakkinda kisaca su bilgileri vermektedir:

13 Pertev Naili Boratav, Halk Hikayeleri ve Halk Hikayeciligi, istanbul, 2002, viii
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Bugun isimlerini tespit ettigimiz hikayelerin adedi, 100’0 geciyor.
Bunun, kisa bir arastirma neticesinde 150 hatta 200G bulacadi muhakkaktir
sanirim. En asagdi 15 buyik ciltlik bir halk hikayeleri killiyati... iste, halk
edebiyatinin bu nevi Uzerinde galistigim su son senelerde bana sevk ve
heyecan veren sey, memleketime yakin bir zamanda bdyle buylk bir halk

edebiyati abidesi hediye etmek Umidi oldu.

Halk hikayelerinden bazilari hakkinda, gerek yazili membalardan,
gerek sifahi kaynaklardan, onlarin meydana gelisleri ve telmih ettikleri vakalar
hakkinda bilgi toplamak mumkin oldu. Keza, hikayelerden bazilarinin
musannifleriyle, onlari nakleden &asiklarin ve hikayecilerin biyografilerini de
tespit ettim. Her hikaye ve her hikayeciye ait bu turlU tafsilatli bilgileri —zaruret
duymadikga- kitabimin cergevesi diginda birakmayi uygun buldum. ilerde,
hikayeleri kulliyat halinde nesrederken bunlari yerli yerinde verecegdim.
Burada yalniz planimin gerektirdigi umumi meseleleri minakasa ediyor ve
tetkiklerimin bunlara ait olan kisimlarini sunuyorum. Bununla beraber,
gerektigi yerde, ayri ayri hikayeler Gzerinde durdugum gibi, simdiye kadar
yapilmis tetkiklerin ve basilmis malzemenin tahlil, tenkit ve bibliyografyasini
da tam olarak vermege c¢alistim: kitabimin bibliyografyasina sade umumi
meselelere ait tetkikleri degil, metin ve tetkik, halk hikayelerine ait ve bu konu

ile ilgili biitiin gérebildigim yayinlari aldim.'**

Kitapta bu giristen sonra uzun bir bibliyografya yer almaktadir. Bibliyografya
icindeki alt basliklar da; tetkikler ve sanat iglemleri, basilmis metinler ve basilmamis

metinler adlarin1 tagimaktadir. Basilmamis metinler alt basligi ikiye ayrilmaktadir

1 .
A g e s xiv
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bunlar da derlenmis metinler ve dogu Anadolu’da sdylenmekte olup heniiz
derlenmemis metinler adlarini tagimaktadir. Devam eden birinci béliim Mevzu, Sekil
ve Uslup Meseleleri adin1 tasimaktadir. Boratav, birinci alt baslik olan hikayelerin
mevzular1 bakimindan tasnifinde yabanci ve Tiirk bilim adamlarmm halk
hikayelerini siniflandirma bigimlerini okuyucusu ile paylasmaktadir. Bu alt baglikta
Kunos, Spies ve Nihat Sami Somyarkin’in hikayeleri tasnif hakkindaki goriisleri

tartisilmaktadir. Konu hakkinda Boratav’in kendi gorisleri ise soyledir:

Biz halk hikayelerinin sozli gelenekteki vasiflarini da géz onlnde
tutarak, mevzulari bakimindan tasnifini yapacagiz. Halk hikayelerini, umumi
olarak, mevzulari bakimindan ikiye ayirmak mumkdn olur: 1- kahramanlik

hikayeleri 2- ask hikayeleri.

Bu tasnifi, halk hikayecileri ve dinleyici muhiti de kendiliginden
yapmaktadir. Kahramanlik hikayelerini, icinde doévus, vurup kirma,
kabadayilik ve babayigitlik maceralari bulunan hikayeleri, turkulerini
duslUnerek, kogaklamalr; bunlarin digsinda, mevzuda merkezi sikletin ask
maceralarinda bulundugu hikayeleri de badeli asiklarin hikéyeleri, sevdall

hikayeler diye ayiriyorlar.

Mevzularin Kaynaklar1 alt bashiginda ise Boratav halk hikayelerinin
konularmin kaynaklar1 hakkinda bilgiler vermektedir. Bu boliimde halk hikayelerinin
olustuklar1 donemlerde yasanan tarihi olaylarla ilgili kisa bilgiler de bulunmaktadir.
Ugiincii alt baslik olan eski ve yeni mevzularda ise Boratav, halk hikdyelerinin tarihi

degisimlerinden ve bunun konularma yansimalarindan s6z etmektedir. Halk
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hikayeleri ilk ortaya ¢iktiklarinda iislup ve igerik agisindan farkli bazi 6zellikler

gosterirken, bugiinkii anlatimlar1 oldukc¢a degisiklige ugramustir.

Sekil ve Uslup alt basliginda Boratav, halk hikayelerinin bi¢im ve tarzlar ile
ilgili agiklamalarda bulunmaktadir. Bashigin son paragrafinda yer alan gortsleri ise

halk hikayeciliginin toplumsal evrimini su sekilde belirtmektedir:

Nazimla nesrin beraberce ve belli bir teknige gére meydana getirdikleri
bu hususi Uslup, bu halita sekil, edebiyat nevi ve sekilleriyle cemiyetin sosyal
gelisiminin muvaziligini goésteren bir olaydir. Destanlar cemiyette i¢ tezatlarin
edebiyata mevzu olacak kadar kuvvetli olmadidi c¢aglarin ve sosyal
merhalelerin —mesela kabile nizaminin- eserleridir. Bunlarin Uslubunu nazim
tayin eder, sekilleri manzumdur. Roman, modern caglarda, cemiyetin ileri
gelisme merhalelerinde destanlarin yerini almis edebi nevidir. Bunlarda
cemiyetin i¢ tezatlari anlatilir. Nesir, hayati ince teferruatina vararak
anlatmaya daha uygun, realist ifadeye daha elverigli bir vasitadir. Nazimla
nesrin karisik olarak bulundugu Uslup, cemiyetin bu iki merhale arasinda
kaligi devre has bir Usluptur. Bu Uslubu da, bir gecgis nevi olan Halk
Hikayesinde buluyoruz. Halk hikayesinin destanla ve romanla ilgisini, bu

gecis merhalesi vasfini bundan sonraki béliimde gdézden gegirecegiz.'*

Alintida goriildiigii gibi Boratav, toplumsal gelisim asamasinda halk
hikayesinin ve halk hikdyeciliginin destan ve roman arasinda bir ara tiir oldugunu

belirtmektedir. Bu ara #ir toplumun gelisme sathasindan bagimsiz degildir.

6 A.g.e.s. 15-38
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Ikinci boliim Nevi Meselesi bashigmi tasimaktadir. Birinci alt baslik olan
destan ve halk hikdyesi altinda halk hikayelerinin destanlarla olan iliskileri
aciklanmaktadir. Bu baslikta Fuat Kopriilii ve Zeki Velid Togan’in bu alandaki bazi
calismalarina deginilmektedir. Boratav’in konu hakkindaki goriisleri ise su

sekildedir:

Bir epopeyi sartlandiran en muhim vasif, onun cemiyetin dahilinde
siddetli catismalarin olmadigi ve mucadelelerin yalniz harice yoneldigi devrin
mahsull olmasidir. Destan kahramanlari bu mucadeleyi en iyi temsil eden
sahsiyetler, reisler, blyuk isler basarabilen kahramanlardir. Destan
aristokratik bir zimrenin edebi nevidir denilebilir. Siir lisani bu nevin hakim
ifade vasitasidir. Destan muharriri cemiyet igindeki bu nizamin suuruna

sahiptir. Eserinin kahramanlari ve hadiseleri kargisinda objektiftir.

Yeni ve orijinal bir nevi karakteri alarak meydana gelen halk hikayeleri,
yerini tuttugu destanin birgok vasiflarini hala tagimaktadir. Fakat bunlar onun
aslil karakterini verenler degildir. Suratle yeni bir neve gidis vakasi kargisinda
bulunuyoruz. Destani anane gittikge zayifliyor, ¢unkl destanin asli karakterini

tayin eden sosyal sartlar gittikge ortadan kayboluyor.

Halk Hikayesi ve Masal adli alt baslikta Boratav; halk hikayesi, masal ve
destan arasindaki iliskilere deginmektedir. Bu yazin tiirleri arasindaki benzerlikler ve
farkliliklar bashikta detaylariyla incelenen konulardir. Bu bashgm bir onceki

basliktan farki, Boratav’in konuyu 6rneklerle agiklamis olmasidir.

Roman ve Halk Hikayesi alt baslig1 kitapta epey uzun bir boliimii (yaklasik

yirmi bir sayfa) teskil etmektedir. Boratav, modernitenin yazin (edebiyat) alanindaki
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en onemli yansimasi olan roman tiirii ile bu tiiriin halk hikdyesi ile olan iliskisini bu
baslik altinda tiim detaylariyla incelemektedir. Bolimiin sonunda Ahmet Mithat
Efendi’nin romanlarindan 6rnekler vererek halk hikayesi ve roman arasindaki iligkiyi

su sekilde somutlastirmaktadir:

Esasen, modern Tldrk romaninin ilk belirmeye basladigi 1870-1880
yillar arasindaki tarihler, ayni zamanda so6zlU halk hikayelerinin yazili olarak

tespit edilmeye ve genis dlgude bu yolla yayllmaya basladigi devri karsilar.

Kerem lle Asli, sbzli rivayet halinde bir Kalyopi Hikayesi (Sergiizest)
ve Ahmet Mithat'in Heniiz On yedi Yaginda adli romani, birbirinden
tamamiyla ayri muhitler icinde dogmus ve ayri gesitlerin karakterlerini tagiyan
bu Ug¢ eser, goruluyor ki, ayni temay! islemislerdir. Bu vakia bize halk
hikayelerinin, ta klasik edebiyattan baslayarak Tanzimat romanina kadar,
yuksek edebiyatla ayni temalari islediklerinin de vaki oldugunu gdsterir. Bu
temalar, ta en eski ¢aglardan beri, katisiksiz destanlarin bitip romana dogru
gelisen eserlerin onlarin yerini almaya basladiklari andan itibaren hikaye

edebiyatina girmistir.

Halk hikayesi ve halk siiri baglikli alt boliimde Boratav, halk siirinin halk
hikayesi ile olan birlikteligi {lizerinde durmaktadir. Halk hikayelerini konu alan
siirlerin ve tiirkiilerin olusumu, bu boliimde; Karacaoglan, Keloglan v.b. hikayeleri

ve bu hikayelerin konularini tagtyan tiirkiilerle ve siirlerle agiklanmaktadir.

Realist Halk Hikayeleri, Meddah Hikayeleri, Halk Temasasi ve Halk
Hikayeleri adl1 boliimiin besinci ve son alt basliginda ise Boratav bu folklor {iriinleri

ile halk hikayeleri arasindaki miinasebet iizerinde durmaktadir. Halk gdsteri sanatlar1
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ile halk hikayeciligi arasindaki iligkiye Karagéz’den Ornekler veren Boratav, bu

konuyu su sekilde a¢iklamaktadir:

Meddahhgin temsili karakterleri ile halk hikayeciliginin ayni karakteri
karsilastirilabiliyor. Diger halk temasa sanatlariyla bizim halk hikayelerimizin
dogrudan dogruya bir ilgisi yoktur; ancak bazi halk hikayelerinin bu temasa
sanatlarindan Karagéz’e mevzu verdiklerini biliyoruz. Karagbz repertuarinda
Ferhat lle Sirin, Leyle ile Mecnun, Tahir lle Ziihre, Arzu ile Kamber, Kerem lle

Asli oyunlarina rastliyoruz.'’

Boratav, bu halk hikdyelerinin nasil Karag6z oyunlarina malzeme olduklarina
dair bir makale de yazmistir; ancak kitapta bu makalesi yer almamaktadir. Buna

ragmen konuya dair bazi ¢ikarimlar boliim sonunda bulunmaktadir.

Kitabin {i¢iincii boliimii Hikayelerin Dogusu ve Gelismesi —Miiellif Meselesi-
Varyantlar Meselesi basligini1 tagimaktadir. Boratav bu baslik altinda, Tirk halk

hikayelerinin nasil olustugunu su sekilde tartismaktadir:

Tark halk hikayelerinin nasil dogduklari ve gelistikleri hakkinda simdiye
kadar, benim bildigime goére, pek az sey sdylenmistir. Bunlardan bahseden
muellifler umumi olarak bunlari muellifi meghul, anonim halk edebiyati

mahsulleri sayarlar; halk icinde dogduklarini ve gelistiklerini kabul ederler.

Daha sonra Boratav, O. Spies adli yabanci bir bilim adaminin goriislerini
okuyucusuyla paylasmaktadir. Fuat Kopriilii’nlin ve Nihat Sami Somyarkm*’m konu

hakkindaki goriisleri ve diisiinceleri de okuyucuya sunulmaktadir. Genel anlamda

BT A. g. e.5.39-88
" Edebi adi ile Nihat Sami Banarli

217



tarihi olaylar ve halk hikayeleri arasindaki iliskiler boliimde tartisilmaktadir. Tarih
biliminin gergekligine karsi halkbiliminin efsanelerle ugrasmasi da boliimde yer
almaktadir. Halk hikdyelerini olusturan konular ise bazi maddeler halinde siralanmis

ve agiklanmistir. Bu maddeler su sekildedir:

1-ask maceralari

2-derebeyleri veya asiret beyleri aralarindaki maceralar

3-eskiya maceralari

4-baska mevzularda maceralar'*®

Bolimde bundan baska Boratav halk hikdyelerinin anlatimda nasil
cesitlendiklerini bolgeden bolgeye, rivayetten rivayete nasil farklar gosterdiklerini

baz1 6rnekler esliginde agiklamaktadir.

Kitabin dordiincii boliimii Halk Hikayelerinde Tarihi Hadiseler ve Sahislar-
Hikayelerin Tarihle Ilgisi bashgini tasimaktadir. Boratav konu hakkinda okuyucuya

su bilgileri vermektedir:

Hicbir halk hikayesini muayyen bir tarihi hadisenin edebi sekilde
ifadesidir diye goOsteremeyiz. Destanlar i¢cin de ayni hukmud veriyoruz.
Destanin yerini tutmus olan halk hikayeleri de, epik eserler gibi tarihi
hadiselerin ancak izler halinde akislerini ihtiva ederler. Halk hikayesinde,
tarihi hadiselerin, siyasi nizamin, dahili ve harici mucadelelerin biraktigi
tesirlerin genis bir terkibi mevzu bahis olabilir. Osmanli ve iran imparatorluk
nizamina kargi isyan hareketleri, asilerin isimleriyle, yapilan hareketlerin

teferruatiyla, vesikalarin bize tespit ettigi tarihi hadiselerdir. Kéroglu hikédyesi,

% AL g.e.s.89-97
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bu hareketlerin sembollesmis bir terkibini veriyor. Camlibel, cemiyetin igindeki
tezatlari ortadan kaldirmis, eski bir esitlik nizaminin tahatturu seklinde,
yeniden, hikayelerin muhayyel aleminde insa olunmus Utopik bir
cumhuriyettir; burada haksizliklara, tazyiklere, zulimlere isyan etmis insanlar
cennetlerini  bulurlar. Camlibel belki tarihi bir vaka degil bir sanat

yaratmasidir. Fakat igtimai oldugu kadar tarihi esaslari da vardir.'*

Boratav bu tespitlerinden sonra tarihi olaylar ve halk hikayeleri hakkinda
daha ¢ok Koroglu destani lizerinden tartisma yiiriitmektedir. Celali isyanlar1 ve
Koroglu miinasebetleri tartismasinda Boratav, bu konularda uzman tarih¢i Mustafa
Akdag ile birlikte, ortak bazi caligmalar da yapmustir. Boliimiin ilerleyen
paragraflarinda Boratav, bu hikdyelerin ve destanlarin tarihi konulara deginmekle
birlikte tarithi bir roman vasfi tasimadiklarma isaret etmektedir. Bu durum;

hikayelerde gerceklikten yoksun, fantastik 6gelerin bulunmasina baglanmaktadir.

Kitabin besinci ve son bolimii olan Hikayelerin Kitaba Gegirilisi bashkl1
boliimii ise bu hikayelerin gilinlimiize kadar nasil yazila geldikleri iizerinde
durmaktadir. S6zden yaziya gec¢is donemi i¢in Boratav su degerlendirmeleri

yapmaktadir:

Yazmalarin meydana gelislerini; hataya duUsmeksizin sdyle
dusunebiliriz:  s6zli gelenek kuvvetli oldugu middetgce hikdye sifahi
kalmaktadir; nihayet, hikdyeci asiklarin kendileri, yahut da ciraklarinin,
manzum pargalari, hatirda kalsin diye, yazili olarak zapt ettikleri oluyor;

bunun disinda, hikaye kitaplarinin yazili olarak tespitine lizum yok, ¢unku

39 AL g.e.s. 132-144

219



yayllma isi s0zlli olarak yapilmaktadir. S6zIU gelenegdin, tlrli sebeplerle
gevsedigi, zayifladigi, yani dinleme yerine okumanin gegtigi yerlerde hikayeyi
bilen &asiklarin kendileri, yahut da onlardan dinleyenler, yine yaymak
maksadiyla, hafizalarindan veya dinleyerek yaziyorlar. Bu yazmalarin birgok
yerlerinde rastladigimiz, hatta bir dereceye kadar basmalara da gegen, sézlu

anlatmaya mahsus dil ve ifade 6zellikleri buna delildir.

Ikinci alt baslik olan basmalarda ise Boratav halk hikdyelerinin basmalara
gecirilisine ve bu basmalarin 6zelliklerine deginmektedir. Ugiincii alt baslik olan
Yeni Basmalar- Halk Hikayelerini Modernlestirme Gayretleri’nde ise Boratav bu
hikdyelerin modernlesme macerasmna iliskin olarak su degerlendirmeleri

yapmaktadir:

Halk hikayelerinin okuyuculari, onlari, orijinalliklerinden mahrum
edilmis olarak gérmeye tahammdil edemiyorlar. Bu hikayeleri yenilestirmek
gayesiyle ele alan muellifler, modern roman ve hikaye ile halk hikayelerinin
ayri ayri seyler oldugu, halk hikayeleri mevzularinin modern hikaye tslup ve
teknigine gelemeyecegi, her devrin ve sosyal muhitin kendine gore bir edebi
¢esidi oldugu, her gesidin Uslubunun da kendine has bulundugu gercgegini

anlamamig gorunayorlar.

Halk hikayelerinin eski yazma ve basmalariyla en son teliflerinden
birkag 6rnek, bu sonuncularin tUslup bakimindan halk hikédye geleneginden ne

kadar uzaklagsmis oldugunu gdstermeye yeter.
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Boratav daha sonra bu duruma 6rnekler vermektedir. Halk hikayelerinin nasil
yazilmasi1 gerektigine dair tinlii edebiyatg¢ilarin goriislerini de okuyucusu ile paylasan

Boratav, bu konuyu kisaca su sekilde tartismaktadir:

Peyami Safa, ortaya atilan meseleyi, yani “halk hikayelerinin
modernlestiriimesi lazim ve mimkin mudur’ meselesini bir yana birakip,
“halk igin nasil kitaplar yazilmalidir’ suali Uzerinde duruyor. Yazilacak
kitaplarin koylunun alaka cergevesi icinde modern olmalari gerektigini,
mesela gramofon, radyo, otomobil, kamyon gibi kdylere kadar girmis olan
modern vasitalarin tasidigi medeniyet havasi icinde inkildap fikrini sevimli
gOsterecek eserler yazilabilecegini ilave ediyor. Goruluyor ki, Peyami Safa,
halk kitaplarini modernlestirme meselesi tUzerinde dedil, halk, hususiyle kdylu
icin yazilacak kitaplar ne sekilde olmalidir? Sorusu Gzerinde muspet ve elle
tutulur bir neticeye varmadan minakasa etmeyi denemistir; fakat daha gok
masal Uzerinde duran muharrir, masalin, hatta sanatkdrane masalin dahi,
tayin edici vasiflarinin ne oldugunu bilmedidini, bu sdézleri arasinda

gOstermigtir.

Nurullah Ata¢’in bu meseledeki —bu vesile ile ileri surdugu- digunceleri
dikkate deger; ona gore, halk kitaplari, halk icin kitaplar yazmak,
muharrirlerimizin basaracagi bir is degildir. MUnevver muharrirlerimizin dili
halk tarafindan anlasilir, ama sectikleri mevzular, bu mevzulari isleme
tarzlari, yani bir kelime ile Usluplari, halka yabancidir. Halk kitaplarini
modernlestirmeye gelince: bu is zordur; muharrir, inkildbin ideolojisini
benimseyecek, bunu, propaganda hissi vermeden ve mevzulari bakimindan

hic de milsait olmayan eserlerde aksettirecek. Bdyle, hem mevzulari
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bakimindan halki, hem de mensei bakimindan munevver sinifi memnun
edecek eserler ancak deha eserleri olabilir. Zaten dehasiz epik eser
yazilamaz. Bu hikayelerin yeni bir zihniyetle yogrulmasi, yeniden yaratiimasi
ile meydana gelecek eser de ya epik eserdir yahut hi¢bir sey olmayacaktir.
Tecrlbe, genis manasiyla bir milli edebiyat, tecribesidir. Maglubiyet bile

serefli olur. '

Halk hikayelerinin nasil modernlestirilmesi gerektigi konusundaki goriisleri
ve tartigmalar1 bu sekilde aktaran Boratav kitabin kaynak¢asindan sonra yer alan Son
S6z ve Birka¢ Not basliginda ise eserinin yaymlanma macerasini kisaca su sekilde

acgiklamaktadir:

Halk hikayeleri ve halk hikayeciligi adiyla bugiin® yayimlanmasi
tamamlanan su kitabin asagi yukari bes yillik bir tarihgesi var. Onu ilk defa,
1941 bahar ayinda 80 sayfalik bir etlt olarak hazirlamistim. Ankara DTCF’ne
o tarihte habilitasyon tezi olarak sundugum bu tetkiki buydk bir ilgi ile
karsilayan ve genisletilip Bati dillerinden birine tercimesini temenni eden
Prof. Walter Ruben’in tavsiyeleri ve eserin Almancaya tercumesini Uzerine
alan Prof. Wolfram Eberhard’in tegvikleri, beni, bu konuda hemen daha genis
calismalara sevk etti. Aziz dostum W. Eberhard, bu kitabin tamamlanmasi ve
tercimesi hususunda gosterdigi ilgiyi, onu bati ilim ¢evrelerinde tanitmak
hususunda da esirgemedi ve kitabin Almanca tercimesinin Finlandiya’da

basilmasi icin tesebbiislerde bulundu.'!

40A. g.e.s. 154-160
" 1964°de
AL g e.s. 231
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Boratav, bu bilgilerden sonra, kitapta emegi gecen ve folklor alaninda
uluslararasi bir line sahip olan Alman bilim adami1 W. Eberhard’a candan sevgi ve

sikkranlarini bildirmektedir.

b. ilhan Basgoz’iin Eserleri

Bu alt bashkta ilk incelenecek eser ilhan Basgoz’iin Asik Ali izzet Ozkan’in
hayatin1 ve yapitlarin1 konu alan ¢alismasidir. Basgdz, bu eserinde Alevi bir halk
ozaninin hayatmi ve caligmalarin1 derinlemesine incelemistir. Eserinin onsoziinde

kitap hakkinda kisaca su bilgiler yer almaktadir:

Bu kitap, Ali izzet Ozkan'in siirlerinden secilmis bir glldestedir. Onun,
¢ogu el yazmasi defterde kalmig, 500°U agkin siirinden, 124 Gnd igine alir. Bu
siirler, elbet, kendi guzellik olgimizin sluzgecinden gegcirilerek, kitaba
alinmistir. Ama, yalniz bununla yetinmedik. Ozkan’in sanatini ve dinya
gorusunu tanitmak bakimindan 6nemli gorinen siirlerini, 6z begenimize

uymasa da, kitabimiza almaktan, okuyucuya sunmaktan cekinmedik.”'**

Bu bilgilerden baska 6nsdzde Ilhan Basgoz kitabi ve halk ozani hakkinda kisa
aciklamalarda bulunmaktadir. Ali Izzet ve Siiri adl1 boliimde ise Ali izzet’in siirlerini
ve bu siirleri yazdig1 gelenegi hangi kosullar altinda olusturdugu bilgileri yer

almaktadir. Baglik altinda yer alan diger 6nemli bilgiler 6zetle su sekildedir:

Alevi kultirinde siir, yalnizca bir eglence vasitasi degildir; din

torenlerinin de bolinmez bir parcasidir. Alevi torenlerinin hepsinde, sazi

142 {lhan Basgoz, Aslk Ali izzet Ozkan, Ankara, 1979, xi-xv
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elinde asik, dede’nin yaninda en saygin yeri tutar. Aleviligi 6gretecek yazil
kaynaklarin eksik olmasi nedeniyle, asik siiri, din 6greticisi, din yayicisi ve din
yasaticisi gorevini de yuklenir. Yeni kusaklar Aleviligi halk siirinde yasayan dil
icinde, o siirde gériinen bicimde dgrenirler. Ali izzet'in gocuklugu, gencligi ve

olgunluk ¢agi bu Alevi asiklar ¢cevresinde gecer.

Ali izzet'de yeniyi, sirin 6ziinde buluruz; ama burada da o, gelenekten
timd ile kopmaz. Onun din ve tanrn anlayisinda, guzeli ve sevgiyi
yorumlamasinda, toplumsal yergilerinde, degdisik ol¢llerde, kisisel yaratma ile

gelenek yan yana goruldr.

Ali izzet 1940’lardan bagslayarak, gide gide, tarikat goruslerinden
uzaklasmig, laik bir din anlayisina ydnelmistir. Onun tanri anlayisinda
‘vahdet-i vucut’ inanigindan agik cizgiler gorinir. Onun dine ve tanriya
ayrilan siirlerinin blyuk c¢ogunlugu, dine de, tanriya da degisik bir agidan
yaklasir. Buna, eskiden beri kullanilan adlarla, “Batini” yahut “tasavvufi”
diyebiliriz. Tanri insan yuregine korku salan bir gli¢ olmaktan c¢ikarilinca, Ali

izzet bu tanri ile daha sicak, daha dostca iliskiler kuruyor.

Ozanin din ve tanr1 hakkindaki goriislerini bu sekilde agiklayan Basgdz, bu
goriislerini kitabinda verdigi siir 6rnekleri ile de desteklemektedir. Daha sonra ozanin
politik goriislerini ve siyasal yelpazedeki gezintisini agiklayan Basgoz; Ali izzet’in
1940’larin sonunda Demokrat Parti’yi tuttugunu, bu parti iktidara gelince ¢ok biiyiik
seving duydugunu ancak partinin 1950’lerin sonlarindaki politikalarina 6fkelenip
partiyi yeren siirler yazdigmni da belirtmektedir. Ali izzet 1960’larda ise daha ¢ok

dénemin Isci Partisi’ni desteklemistir.
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Basgoz, Ali Izzet’in siirinin amacini ise su sekilde agiklamaktadir:

Dinlerin, uluslarin ve irklarin Gstline ¢ikan bu insan sevgisi ve evrensel
baris umudu, Ali izzet'in hem sola agilmasini sagliyor, hem de solda dar
ideolojik yorumlara diismesini 6nliyor. Ali izzet bugiin kendini ortanin
solunda sayiyor ve ulastidi inang cizgisini sdyle acikhiyor: “Ben Aleviyim,
Alevilik dedigin nedir? Yetmis iki millete bir goz ile bakmaktir. Siire gelince siir
dedigin, ilhan Bey, dévustiirmeyecek, baristiracak, karistirmayacak,

dizeltecek.”'®

Bu bilgiler disinda Basgdz, Ali izzet’in uzun yillar Asik Veysel’in gdlgesinde

kaldigini sdylemektedir. Bu durum saire ciddi sikintilar vermistir.

Asik’in giildestesine ge¢gmeden 6nce son bolimde Basgdz “Siirlerin Tiimil
Ali izzet’in Degil Mi?” sorusunu tartismaktadir. Bu soru diger halk ozanlarmnda
oldugu gibi bir siirin gercekten o ozana ait olup olmadigmm sorunudur. Ozan
cevresinde olusan gelenekten ortaya c¢ikmis siirler ile ozanin asil siirleri
karismaktadir. Ali Izzet bu konuda Pir Sultan’dan 6rnek vermektedir: “Hakikatte Pir
Sultan siir yazmamistir. Onun giirlerini baskalari yazmigtir. Kizi yahut onu
sevenler Pir Sultan asildiktan sonra yazmigtir bunlari. O bir seyhtir, bir

devrimcidir,”'**

Basgoz, bu durumun gerek Ali izzet Ozkan gerekAsik Veysel igin de gegerli

olabilecegini soylemektedir.

A g.e.s. 11-38
A g.e.s. 44
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Basgoz’iin bu ¢alismast Asik Veysel kadar popiiler olmamis ancak kendi adi
cevresinde bir siir gelenegi olusturacak kadar giiclii eserler vermis bu halk ozanmin

yeni kusaklara tanitilmasi agisindan 6nemlidir.

Basgoz, Tiirkli adli eserinde ise gerek genel anlamda tiirkii iizerine gerekse
Tirkiye tiirkiileri lizerine baz1 degerlendirmeler yapmaktadir. Eser 2008 yilinda Pan
Yayincilik tarafindan yayimlanmistir. Kitabin yayimlanma macerasini Basgoz

onsozde su sekilde agiklamaktadir:

Bu kitap U¢ yil kadar evvel bir makale olarak dustnulmusti. Ahmet
inam ve Cengiz Giile¢ profesérler tirkiler tizerine bir makale yayimladilar
(“tdrkd insan olmaylr duymaktir”, Bir Gun gazetesi, 31 Temmuz 2005).
Taninmig bir felsefeci ile taninmis bir ruh doktorunun tirkilere bakisini gok
degisik buldum ve ¢ok sevdim. Ayni konuda bir makale yazmaya basladim.

Yazimi kontrol edemedim, aldi basini gitti, bir kitap oldu.

Daha sonra Basgdz, bu iki profesoriin kitaba olan katkilarmi kisaca
aciklamistir. Kitabin giris boliimii olan Folklora Emek Verenlere Saygi adli boliimde
Basgtz; Cumhuriyet doneminin ilk kusak folklorcularinin bu konudaki ¢alisimlarini

kisaca agiklamaktadir:

Cumhuriyet'in bu ilk kusak folklorcularindan ¢ogu dtzenli bir folklor
egitimi almamigti. Belki eserlerin yayinlanacagindan bile emin degillerdi. Ama
yaman emek harcamiglar, halk kaltirimGUzi bize tanitmak igin buyUk bir
Ozveri ve idealizmle galigsmiglardi. Cumhuriyet'in 1930°lu yillardaki o buyuk

heyecani iginde idiler. Cumhuriyet'e c¢agdas, aydinlik bir kadltir temeli
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hazirladiklarina inaniyorlardi. Bu c¢aliskan is erlerinin Cumhuriyeti halk

kaltarine baglamak icin harcadiklari emege dehsetli saygi duydum.

Basgdz; daha sonra yasanan olumsuzluklardan dolayr gilinlimiiziin kiiltiir

bunalimindan su sekilde yakinmaktadir:

Simdi bir kultir bunalimindan sikayetgiyiz. Dilimiz ve kultiriGmaz
yeniden ya Medine’'nin yahut Washington'un etkisine giriyor. Kendi kultur
kaynaklarimizi bayik bir aymazlikla har vurup harman savurmasaydik, sonug

elbet boyle olmayacaki.

Cumhuriyetin folklor gonullilerine minnet ve saygi borgluyum. Onlar
olmasaydi ben bu kiguk kitabi yazamazdim. Calismalarim onlarin anisina

armagan olsun.'®

Devam eden boliim olan Halk Tirkiisii- Gergekle Hayali Birlestiren Siir adli

uzun bolimde Basgo6z; bize tiirkii ve halk tiirkiisti hakkinda su bilgileri vermektedir:

TarkU, gergekle hayali, sag dusunce ile riyayl, s6zin ve ona kosulan
sazin dili ile birlestiren siirdir. Bu siir ve muzik kucaklagsmasi, bir yani ile size
kanat takar, gokyuzunun mavi yuceliklerine agar. Tath bir ses, glizel bir dil ve
ince bir tel sizi kirden pastan aritir, yenilenmis hissedersiniz kendinizi, eger
turkU seviyorsaniz. Turkunun bir yani da var, ayaginizi yere basmaya cagirir
sizi. Doganin ve toplumun gercegi icinde olacaksiniz. Oradan uzaklasmak

yok.

'3 {lhan Basgoz, Tiirkii, Istanbul, 2008, 7-13
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Tarkdnun bize sundugu vatan cografyasidir. Bu dyle bir cografyadir ki
onda hem binlerce yuzyildir insan eli degmemis temizligi ve dogalligiyla
Anadolu’yu hem de en az bin yildir halkimizin alin teri ve g6z nuru ile

degistire geldigi topragimizi buluruz.

Daha sonra Basgdz, ask tiirkiileri iizerine bazi ¢ikarimlarda bulunmaktadir.
Bu sevda tiirkiilerinde kadinin goriilebildigi yer olan ¢esme baglar1 ile ilgili bazi
degerlendirmeler yapan Basgo6z, bu yerlerin dogu toplumunda kadinin dort duvar
arasindan ¢ikabildigi birka¢ yerden biri oldugunu ifade etmektedir. Basgoz, tiirkii’de

bi¢cim 6zelligi bakimindan ise su bilgileri vermektedir:

Taninmig  muzik KkdOltdrd  bilimcisi  alan  Lomax tlrkd  bigimini
antropologlarin dili ile soyle tarif ediyor: tlrki bigimi “style”, oteki insan
faaliyetleri gibi, bir kultirin insanlarina 6zgu, 6grenilen bir davranis kalibidir.
Tarkl cagirmak, Ozel bir iletisim faaliyetidir; konusmaya yakindir, ama
konusmadan daha bigimsel olarak dizenlenmistir ve daha c¢ok tekrara

dayanir.

Basgoz, ilerleyen paragraflarda tiirkiiniin duygular1 ve diisiinceleri ifade etme
aract oldugunu da belirtmektedir. Tiirkiinlin sadece miizik enstriimanlar1 ile
soylenmedigine de deginen Basgdz, “kagnisinin veya eseginin iistliine kurulan her
insan, eli kulaga atip tiirkii soyleyebilir” demektedir. Tiirkii ve halk tiirkiilerindeki
dogalligr bu sekilde agiklayan Basgdz, gilinlimiiz miizik endiistrisinin tiirkii
konusundaki tavrmi pek c¢ok noktada elestirmektedir. Basgoz’e gore bu durum
tiirkiilerin de piyasa mali olmasma, bir polemik ve sOmiirii kaynagi haline

gelmelerine neden olmaktadir.
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Halk tiirkiilerini  smiflandrma konusuna da de§inen Basgdz, bu

siniflandirmay1 Boratav’dan aldig1 baz1 bilgileri kullanarak su sekilde yapmaktadir:

Halk turkisu, degdisik bakislarla, degdisik yonlerden kumelenebilir.
Boratav tlurkulerin sdylendikleri yerleri ve konularini esas alarak sdyle bir

kiimeleme yapmistir:

1- lirik tarkaler: ninniler, ask turkdleri, gurbet tlrkuleri, askerlik tlrkdleri,

agitlar, cesitli bagka duyguluk konulari Gzerine turkuler.
2- taglama, yergi, guldurd turkdleri.

3- anlati turkdleri: efsane konulu tlrkdler, bolgelere veya bireylere

6zgu konulari olan turkuler, tarihlik konulari olan tarkuler.
4- is tarkdleri.

5- toren turkuleri: bayram turkdleri, digun turkdleri, dinlik ve mezheplik

torenlere degin turkuler, agit térenlerinde sdylenen turkuler.

6- oyun ve dans turkuleri: gocuk oyunlarinda sdylenenler, buyuklerin

oyunlarinda séylenenler.'*

Basgoz, tiirkiileri kiimelemenin kolay olmadigma ancak kitabimnin ilerleyen
boliimlerinde konularma gore baz tiirkiileri kiimelendirdigine de deginmektedir. Bu
kiimelendirdigi tiirkiileri (gurbet, askerlik, sevda, agit, v.b.) orneklerliye aciklayan
Basgoz, kitabinin sonlarinda yer alan tiirkiide bicim 6zellikler bashiginda ise konu

hakkinda su bilgileri vermektedir:

0 A.g.e.s. 15-33
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TarkGnin ana bigimi dortliktir. Doértlikler ¢cogu zaman birbirine
eklenerek ve baglantilar (nakarat, kavustak) alarak daha uzun birimler

halinde sdylenir. Bu uzun birimin uyak duzeni kosmaya benzeyebilir.

Tarkulerimizin hepsi dért dizeli birimlerden olusmaz. Iki dizeden, (¢
dizeden olusan turkulerimiz de vardir. Bu dizeler baglanti (kavustak) alarak

uzayabildigi gibi baglantisiz da sdylenebilirler.

Bazi turkilerde diizenli bir bigim yoktur. Ozellikle is ve oyun tirkdleri,
herhangi bir bicim dizeni ile sdylenmez. Turkllerde temel birim olan
dortligan ilk iki dizesi bize, genellikle, yerel cografyayi ve is hayatini tanitan

bir goérev yiiklenmistir. Asil anlami, genellikle son iki dize yiiklenir.'"’

Bu agiklamalardan sonra Basgdz, bu baglantilar1 ve bic¢imleri ¢esitli
tiirkiilerden derledigi 6rneklerle gdstermektedir. Tiirkiilerin Islevi bashkli bdliimde
Basgdz, Onemli yabanci bilim adamlarindan edindigi bilgiler 1s18inda gerek
tiirkiilerin, gerek folklorun ve gerek mitolojinin toplumsal hayattaki islevini su

sekilde agiklamaktadir:

Folklorcular ne vakit folklorun fonksiyonu (islevi) Uzerinde dursalar
Malinowski’'nin Avustralya yerlileri arasinda yaptigi bir arastirmaya génderme
yaparlar. Trobriant adasi yerlileri arasinda mitler Uzerinde calisirken
Malinowski goyle bir gézlemde bulunur: “mit anlamsiz bir masal degildir,
uygarligin énemli pargalarindan biridir. Mitin ilkel kdltirde, vazgecilmez bir
islevi vardir: inanislari ifade eder, guglendirir, sistemlestirir, ahlak degerlerini

korur, destekler, torenlerin etkinligini arttirir.”

4T A.g.e.s. 128-142
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‘Her zaman sosyal bilimlerdeki gelismeleri yakindan izleyen
folklorcular, iglev konusunu folklor alanina aktarmada gecikmediler.
Arastirmasi hala 6nemini koruyan Willam Bascom’un galismasi folklorun

fonksiyonunu su dort ana bélimde 6zetledi:

1-eglendirmek ve hoscga vakit gegirtmek

2-degerleri, ,inaniglari ve sosyal kurumlari kutsamak

3-egitmek, mevcut kultira yeni kusaklara aktarmak

4-baskilardan ve bunalimlardan kurtulmak igin bir kagis mekanizmasi

(bir emniyet stbapi) olusturmak.”

Basgdz, bu 6nemli bilgileri verdikten sonra folklorun islevine kars1 kendi

goriislerini ve elestirilerini su sekilde siralamaktadir:

Folklorcularin islev teorisinde bazi eksiler var. ilkin, bélimler arasina
sinir gizmek zor. Eglendirme ile egitmeyi birbirinden nasil ayiracagiz? Sonra,
insani eglendiren bir hikdye bazi degerleri de bize tagimaz mi? Ama asil
onemli eksik, bence bu islevlerden hepsinin mevcut dizeni ayakta tutmak igin
var sanildigidir. Folklor eglendirecek, egitecek, yani kaltart bir kusaktan
Otekine aktaracak, bunalimlari ve gerginlikleri ortadan kaldiracak. Boylece
kurulu duzen tikir tikir isleyecek. Bu gorus folklora pek tutucu ve tek yanli bir
islev yuklemektedir. Folklorun, kurulu dizene karsi ¢ikan, degerleri elestiren,
hatta sosyal sistemi taslayan, onu yikmayi dneren bir islevi yok mu? Gelismis
toplumlarda etnik ve sosyal guruplarin, hatta kadin ile erkegin degerleri,

menfaatleri birbiri ile gelisir. Folklor bunlardan birini desteklerse, otekine ters
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dusecektir. Folklor bunlarin hepsine birden nasil koruyucu, tutucu, dizen
savunucu bir islev teklif eder? Bu iglev gorusine karsi ¢ikanlar da oldu. A.
Murray- Clyde Kluckhohn kargit goruglerini soyle acikladilar: “Psikologlar bu
gbruse ihtiyatla yaklagiyor. llkin, psikologlarin inceledikleri olusumlar,
geleneksel anlamda, iglevsel degil. CuUnkl onlar psikolojik mutlulugu,
kendinden hosnut olmayl ve yasamayl surdurmeyi saglamiyor. Fakat

agrilara, acllara, sefalete hatta bazi insanlarda intihara neden oluyor.”
Bu tartigmalarda Basg6z kendi goriislerini su sekilde ifade etmektedir:

Ben de, Turk folklorundan aldigim o&rnekleri kullanarak folklorun
“‘protesto” adini verdigim besinci bir islevi oldugunu belirttim. Bu kuramsal
tartismalari g6z onunde tutarsak folklorcularin, islevin ne oldugunu, nasil
taninacagini arastirmak igin saglam bir metot gelistiremediklerini gorariz. Hig
kimse bir folklor performansindan sonra onun dinleyiciler Gzerindeki etkisini
incelemis degil. Bunu incelemenin kolayl da yok. Cunkl dinleyen kendi
kisiligine, sosyal kokenine ve egitimine gore dinlediklerini degisik algilar.
Bdyle olunca folklorcu islevin kendi zihninde ne olduguna karar vermisse
islev odur, demek gerekiyor. Bu folklor teorisi, deneyle ve arastirma ile izah
edilmesi mumkin olmayan bir zihinsel engelden baska bir sey degil gibi
gorunuyor. Sonra, hi¢g kimse folklorun onu eyleme aktaran anlatici veya calip
¢agirici Uzerindeki etkisinden bahsetmiyor. Folklorun bir iglevi varsa, bunun
yalniz dinleyenler Uzerinde degil, sdyleyenler Uzerinde de incelenmesi

gerekir.
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Basgoz’iin folklorun islevi iizerine olan bu yorumlarmi Tiirkii adli bir kitapta
degil herhalde Folklorun Islevi Nedir? adl1 bir kitapta yapmasi daha mantikli olurdu.
Bu konunun bu baglik altinda derinlemesine tartisilmasi biiyiik ihtimalle folklor
driiniin islevi hakkindaki tartismalarda genel okuyucuyu bilgilendirme amaci
tagimaktadir. Tezin ilk boliimiindeki folklor (halkbilimi) tanimi ve tartigmalar:
Basgdz’iin eserinin bu bdliimiine adeta tam uymustur. Basgdz tilirkii'niin islevi

hakkinda ise asagidaki bilgileri vermektedir:

Elimizdeki metinlerden hareket ederek turkinun islevi veya islevleri
sorununa cevaplar verebiliriz. Turkt, modern iletisim aracglarinin yoklugunda
bir iletisim araci olmustur. Tipki mektup gibi, telgraf gibi, elektronik posta gibi.
Kitabimiza aldigimiz maniler bunu agikga gosteriyor. Tuarklu bir efkar
dagiticidir. Hepimiz glzel bir tirkl dinleyince rahatlariz, bir cins ruhsal
tedavidir bu. Ama, tlrkl efkarlandirici da olabilir. Ayni tirkti bazi insanlari

eglendirirken, bagkalarini fena halde Uzebilir.

Daha sonra Basgdz, tanik oldugu bir olayr 6rnek vererek bu durumu
aciklamistir. Tiirkiiniin islevini-iglevlerini agiklamaya devam eden Basgoz, ilerleyen

paragraflarda bu islevleri su sekilde siralamaktadir:

Tarkd, tipki bilmeceler ve asik karsilasmalari gibi bir yarisma ve
ustinluk belitme aracidir. Kuzeydogu Anadolu’da saglam bir gelenegi olan
tirkd atma, bu yarismanin en agik érnegini verir. Turkd elbet bir degerler
tasiyicisidir da. Kisisel ve sosyal degerlerimizi tlrkl, insandan insana,
kusaklardan kusaklara tasir. Agik veya dolayli bu degerlere destek verir veya

karsi cikar. Degerlerimiz deyince hangi degerlerin bizim oldugu, hangilerin
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olmadigi sorunu ile karsilasiriz. Daha genel bir ifade ile “milli degerlerimiz”

sorunu karsimiza gikar.

Bu wuzun paragrafta Basgdéz, “milli degerler” kavrami konusundaki
tartismalara  deginmektedir. Ilerleyen paragrafta tiirkiilerdeki deger kavrami

tartigmasina da deginmektedir:

Tarkulerde deger tasiyiciligi gayet acik olabilir. “igme rakiy! zarar,
kizlar zulfunu darar” (Konya) diyen turkd acikga bize turkid sdyleyenin bir

deger yargisini tagimaktadir.

Basgdz’iin bu alt bashigin sonunda yaptig1 ¢ikarimlar ise, islev ve deger

konusu bakimindan 6nemlidir;

O vakit genel olarak folklora, 6zel olarak da tirkilere hazir islev
kaliplari yakistirmak yanligtir. Islev ¢ikmazindan kurtulmanin yolu, belki de
her hikaye anlatimina, her masal séyleyisine, her tlrkl okuyusu igin bir
fonksiyonu kabullenmek olabilir. Filan &sik, hikdye boyunca su veya bu
sekilde kisisel gérisglerini ifade ederek, halk hikayesine laik ilkeleri korumak
islevi yliklliyor, baska agik, ayni hikayeye dinsel degerleri yiikseltmek iglevi
gérdiriyor. Sultana, padisaha ve hikimete destek veren tirki metnine ben

rastlamadim.'*®

Basgoz, islev hakkinda bu degerlendirmelerinden sonra, tiirkiiler ve islevi

konusuna uygun bazi tiirkiileri ve manileri okuyucusuyla paylagsmaktadir.

5 AL g.e.s. 142-146
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Kitabin sonunda yer alan, iilkemizin yasayan en O6nemli diisiiniirlerinden
Ahmet Inam’1n #irkii hakkinda degerlendirmesini tasityan, Hayata Tiirkii Olup Duran

baslikl1 makale ise 6zetle soyledir:

“Turka gecmisten gelir. Cok derinlerdeki, ¢ok eskilerdeki gegmisten.
Tarkduler, koklerimizden ruhumuza vuran izlerdir. Nasil yasamis
oldugumuzun, nasil yasamakta oldugumuzun isaretleri vardir onlarda.
Yakildigi tarihten, yakildigi yerden c¢ok uzaklara taginmis olabilirler. Turku
yakmak Turk’an yeryUzine iz birakma gabasidir. Turkl yakilarak, ge¢gmisten
gelecege stk yakilir. Tarkinin ¢ok eski gecmisten, yasamin derin

koklerinden gelen ¢agrisini duymadan turkdili insan olamazsiniz.”

“TUrkd, bir tavirdir hayata. ‘sdyle bir baktim hayata da, dedim ki, dur
hayat geliyorum, bekle beni, turkuledim, tirki oldum geliyorum, yaninal’

hayata turkd tavriyla durmak!”

“Turkd bir eylemdir. Turkuleme fiili, Turk¢cede bdyle yorumlanabilir.
‘haydi, arkadaslar, turkileyelim’ dendiginde, yasamimizi tarka gibi yasayalim;
icten, coskulu, duya duya, ritimli, mizigin, duygunun, disincenin birbirine

karistidi bir trka olarak.”

“Belki de ‘her Turk genci yasamini turkulemekle yukumludur diye
yaziyordur, diastince bahgemizde. Kim bilir, nedir bu s6zun anlami? ‘dislnce
bahgesinde yukumlultkler olmamalr’ diyebilirsiniz. Turkileme zorla olmaz.

Taklitle de. Igimizdeki aydinhigin adi tirki. O aydinlikla gérdiklerimizdir tirka.
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isteyen perdeleri kapatabilir. Diisiince bahgesi sakinleri, karanligi sevenleri

de severler.”'¥

Kitap, Tiirkiye tiirkiileri ve genel anlamda tiirkii hakkinda arastirma yapanlar
icin essiz bir kaynak kitap niteligindedir. Baggdz’iin ustalik eserlerinden biri oldugu

asikardir.

Basgoz’iin Yik Tasimiyoruz Sevgi Tasiyoruz baslikli kitabr ise folklor ve dil
bilimi arasidaki iligskiyi aciklamak acisindan 6nemlidir. Kitap 2007 yilinda Tiirkiye
Bilimler Akademisi tarafindan yaymlanmistir. Kitap, adin1 Basgdz’iin Van’da
gordiigii bir minibiis yazisindan almistir. Basgdz, kitabin giris boliimiinde dil ve

folklor arasindaki iliskiyi asagidaki sekilde agiklamaktadir:

Tasit yazilarini incelerken folkloru bir iletisim olayi olarak gorayorum.
Folklorda bu yaklagsim, dili toplumdan soyutlanmis bir sdzcukler ve gramer
kaideleri butinl olarak degil, bir konugsma, konusmayi da bir iletisim olayi
(communication event) olarak goren dilbilim arastirmalarindan etkilenmigtir.
Daha birinci diinya savasi yillarinda Isvigreli dilbilimci Ferdinand De
Saussure, bir kisinin konustugu dille (la parole) bir ulusun konustugu dili (la
langue) birbirinden ayirmak gerektigini ileri stiriyordu. Ona gore, insanlarin
konustugu dili kendi egitimi, sosyal ve dogal cevresi, psikolojisi, hatta fizik
yapisli, bilgi derecesi, dili anlama ve anlatma yetenegi bigimlendirir. Bunun
icin Chomski bir ulusun dilinin grameri olmaz, onu konusan insanlarin dilinin

grameri yazilabilir der."

49 A.g.e.s. 183-185
' flhan Basgdz, Yiik Tasimiyoruz Sevgi Tastyoruz, Ankara, 2007, s. 9-10
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Dil- Folklor iliskisine bu sekilde bir giris yapan Basgoz, folklor teorisi alt

baslig1 altinda bu iliskiyi detaylandirmaktadir:

Dil boyle bir konugma olayl, konusma da bir iletisim araci olarak
anlasilinca, folklorcular da kendi kuramsal yaklagsimlari ve arastirma
yontemleri Uzerinde dusinmeye bagladilar. Folklor madem dil ile tel (muzik)
ile beden hareketleri ile mesajlar veriyordu, o vakit bu da ¢ok yonla bir iletisim
olay! sayllmaliydi; folklor bir metin olarak degil, bir iletisim, bir gosterim, bir
sosyal olay olarak anlasiimaliydi. Cunkl mesaji veren insan, bu isi bir
dinleyici gurubunun 6nunde, belli kosullar altinda konusarak, ¢alarak, dans
ederek vyapiyor. Bu mesaji dodru anlamak igin sadece soOylemle
yetinilemezdi. Onun dinleyicisi, geleneksel metnin tarih igindeki yeri,
anlatildigi zaman, icinde bulundugu siyasi rejim, bu rejimin s6z harriyetini
taniyip tanimamasi hesaba katilmaliydi. Yani folklor bir canli gésterim olarak
incelenmeliydi, 6lU bir metin olarak degil. Metin olarak incelenince folklor bir
kadavra idi. (metin s6zu ile yalniz s6zIU metni degil, dansin, muzigin, oyunun,

bilmecenin, tek bir varyantini kastediyorum.)"'

Bu paragrafta Basgoz, folklor arastirmalar1 hakkinda 6nemli bir ifade (Metin
olarak incelenince folklor bir kadavra idi) kullanmistir. Kitabin ilerleyen
bolimlerinde Basgoz, folklor-dilbilim iliskisini tasit yazilarindan 6rnekler vererek

aciklamaktadir.

Tasit Yazilar1 Kiiltiirtiniin Kaynagi adli alt baslikta Basgdz, bu kiiltiiriin

kaynag1 hakkinda ciddi gozlemlere dayali tespitlerde bulunmaktadir:

BT A.g.e.s. 11
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Tasit yazilarinda beliren kaltiri dogru anlamak ig¢in onun kisisel ve
sosyal kaynaklari Uzerinde durmak gerekecektir. Tasit yazilarinin kigisel
kaynagi elbet onu yaratan insanin hem bilingaltinin itmelerine bagli, hem de
egitimine, degerlerine, kisiligine goére bilingli bir yaratma ¢abasi. Her s6z

yaratan gibi veya her sanat yaratisi gibi.

Bu uzun bolimde Basgdz, tasit yazilarini yaratan Kkiiltiir lizerinde de
durmaktadir. Bu gelenegi siirdiiren insanlar 1950’lerden sonra kdyden kente gé¢miis
insanlardir. Bu insanlarin 6zellikleri kent kiiltiiriine tam uyum saglayamamis insanlar

olmalaridir. Durum Bagg6z’iin kaleminden su sekilde ifade edilmektedir:

Surlcu kente gelince, kent de ciddi bir donlisum iginde hem
sanayilesiyor, hem de kapitalist bir yapiya kulttre evriliyordu. Kisilik insanda
donup kalmis, bir kere yapilandiktan sonra artik degismeyen bir olgu degildir.
Kisilik, insan ile onun toplumu ve kultiri arasinda émuar boyu slren bir
karsilikli etkilesimdir (interaction). Bu etkilesim insanin hem kendisi hakkinda
dusuncesini, hem de baskalarinin géztundeki gorisunu olumsuz etkileyince
veya insan bir bitlin iginde bunlari birlestiremeyince kisilik bunalimi ortaya
cikiyor. Birey olarak yeni bir kigilik ihtiyaci beliriyor. Tagit yazilari bu yeni
kisiligin ele gune, dosta dismana ilanidir. Onlarla surtcu bize ‘tekerlekli bir
mektup’ géndermektedir. Bu mektupla adini, huyunu husunu, memleketini,
sevgilisini, umudunu, umutsuzlugunu agikliyor ve diyor ki, “ey insanlar beni
es gecgmeyin, taniyin, ben de sizin gibi bir adem ogluyum. Kullandigim
makine beni size unutturmasin. Ben soférim. Buradayim.” Onu artik

gormezlikten gelemezsiniz. Bu yazilar kalabaliklarda kaybolan insanin verdigi
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bireysel bir mesajdir, birey kisiliginin gelistigini gosterir. Cagdasliga dogru

demokratik bir gelismedir.

Tasit yazilar1 hakkinda bu bilgileri veren Basgdz, bu yazilarin ne gibi bir

islevi olduguna ise su sekilde bir aciklama getirmektedir:

Zannediyorum ki; bu hem kendisini hem de dis alemi etkilemeye
dénuk ikili bir beklenti. insanda hem baskalari hem kendisi tarafindan kabul
edilmek igin surekli bir gayret vardir. Bu kabul, her giin ortaya ¢ikan olanaklar
kargisinda yeniden olusturulacaktir. Surucu bu yazilarla ilkin kendisi ile
barismaya, kisisel bunalimlarini azaltmaya, ortadan kaldirmaya caligiyor.
Sonra da sosyal iligkilerinde olumlu bir dizen kuruyor bu yazilarla, kendisini
bagkalarina da tanitiyor. Bu ¢ift yanlh fonksiyonda sofor gercekten basarili
olmus. Soforlerle ilgilenmeyen aydinlar bu yazilar araglari donatinca

makaleler ve kitaplar yazmaya baslamislar.'*?

Devam eden Tasit Yazilar1 ve Popiiler Kiiltiir adli bolimde Basgdz; hem
popiiler kiiltiiriin ne oldugu hakkinda okuyucuyu bilgilendirmekte hem de bu

kiiltiiriin tasit yazilar1 ile olan iliskisini incelemektedir:

Son elli yil icinde populer kultir Uzerinde yapilan c¢alismalar bu
kultdran ne oldugu, glg¢ kaynaklari ile geleneksel halk kultlrd ile iliskisi,
fonksiyonu, mekani, kultir endustrisi ile baglantilar Gzerinde yodunlagmistir.
Batin sosyal bilimlerde oldugu gibi populer kiltlird anlamak igin ileri strtlen

kuramsal izahlar geligkilidir.

2 A, g.e.5.28-34
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Bu celiskili kuramlardan Frankfurt Okulu goriisiinii ve ona karsit bir goriisti
okuyucusuyla paylasan Basgoz, tasit yazilarmin popiler kiiltiirde nerede durduklarmni

ise su sekilde agiklamaktadir:

Gorulayor ki, tasit yazilarini nitelemek, onun fonksiyonunu anlamak,
toplumdaki gu¢ odaklari ile iliskisini tanimakta populer kultir Gzerinde yapilan

arastirmalar yeterli gérunmuyor. O vakit bu yazilari ne sayacagiz?

Burada bize Amerikan folklor arastirmalarinin son yarim yuzyilda
gelistirdigi teorik bir yaklasim yardimci olacaktir. Alan Dundes’in
aciklamasina gore, ‘folk’ halk ve ‘lore’ bilgi anlamina gelen iki isimden olugsan
folklor so6zundeki ‘halk’ 1 (kitle, cogunluk, koyll, olarak degil.) degisik
yorumlamak gerekecektir. Ona gore halk ortak bir kultir 6gesini paylasan
herhangi bir gurup insandir. Gurubu birbirine baglayan kultir 6gesinin ne
oldugu 6nemli degildir. Bu ortak bir din olabilir, dil olabilir, bir meslek de olur.
Grup hangi nedenlerle bir araya gelirse gelsin, énemli olan grubun bizim
diyebilecekleri gelenekleri olmasidir. Grup demiryolculardan veya
tahtacilardan olusuyorsa, o vakit o folklora tahtacilarin veya demiryolcularin

folkloru deriz.

Tasit yazilarina, bu gortsten yola gikarak ‘tasit folkloru’ veya ‘soforin
folkloru” demek gerekir. Tasit folklorunu ortaya c¢ikaran sosyal gelismeyi,
soférin kisiligini, yazilarin kaynagini, anlamini, ¢evrenin bunlara karsi
davranisini, tipki bir sosyal bilimcinin populer kualturd inceledigi gibi
incelememiz gerekecektir. Ben bunu yapmaya calistim. Bdyle olunca tasit

yazilarina verilecek adin 6nemi kalmaz.
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Tasit yazilari suricinin ta gocuklugundan beri kdltirinU olusturan
aile, kdy, egitim, gelenek, doga, sosyal ¢evre, nihayet kent, kentte yeni diinya
gorusu, kentteki cevre, belki de soférlik egitimi gibi elemanlardan segip
kendine mal ettigi bir bileskedir. Bilingli bir ¢aba ile segilen bu yazilar
surtcuyu kent kosullarina uymakta, kentte kendisine toplumsal bir mekan

bulmakta yardim ediyor. Bu bilingli bir adaptasyon stratejisidir.

Kitabin son paragrafinda ise genel bir degerlendirme olarak su satirlar yer

almaktadir:

Sofér de tipki bizim gibi ¢agini yasayan bir insan; seviyor, sevilmek
istiyor, sevgilisini bazen kiskaniyor, bazen bagisliyor. Yasamin sikintilari

icinde bazen tiimden kaderci ve umutsuz, bazen umutlu ve neseli.'>

Basgoz, bu eserinde diinyanin dil bilim alaninda 6nemli isimleri ile folklor
konularmi1 bir araya getirmekte ve bir dilbilim-folklor (halkbilim) sentezi
olusturmaktadir. Bu senteze gore kullanilan dil ister giincel, ister dini agidan
kodlanmis olsun Halk Kiiltiirii 'nden kopmaz bir biitiindiir. Yine bu kitapta iletisim ve
kiiltiir konusuna da deginen Basgdz, bu yazilarin verdikleri mesajlarin iletisim

kiiltiirii agisindan 6nemini de géstermektedir.

Tiirk Bilmeceleri: IThan Basgoz

Basgoz, bu eseri ile devasa bir kiilliyata imza atmistir. Eser iki cilt halinde

toplam 724 sayfa olarak Kiiltiir Bakanlig1 tarafindan 1993 yilinda yayimlanmistir.

13 AL g.e.s.35-41
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Eser bugiine kadar Tiirk bilmeceleri hakkinda yayimlanmis en kapsamli ve en biiyiik

kitaptir. Kitabin 6nsoziinde Basgoz, eser hakkinda sunlar1 soylemektedir:

Kitabimizda bir araya getirilen bilmeceler iki kaynaktan alinmigtir.
Yazili ve s6zlii kaynaklar. Yazili kaynaklarin en eskisi i. Kunos’'un 1889
yilinda istanbul’dan derleyip Almanca olarak yayinladigi 49 bilmeceden
bagslar. Bu tarihten sonra gerek Avrupa ve baska yabanci Ulkelerde, gerek
Tlarkiye’de  yayinlanan butin  kaynaklar  taranmistir.  Cekinmeden
soyleyebilirim ki, géormedidimiz pek az yazili kaynak kalmistir: onlarda da
karsimiza g¢ikacak yeni bilmeceler bulunabilecegini hi¢ sanmiyorum. So6zlu
kaynaklardan elde edilen bilmecelerin blylk kismini ben topladim. Bir
kismini Prof. SUkr Elgin 1948 yilinda tomarlar halinde bana verdi. Bunlar
sanat okulu dgrencilerinin derleyip kendisine yolladidi bilmecelerdi. Bu sézlu
kaynaklar icinde Prof. Bahaddin Ogel, Wolfram Eberhard, Pertev Naili
Boratav, ihsan Altay'in cesitli kaynaklardan derlemis oldugu bilmeceler de

bulunmaktadir.

Bu kitabin ingilizcesi 1973 yilinda Amerika’da, folklor arastirmalari
Serisi'nin 22’inci kitabl olarak yayinlandi ve dunyanin en buyuk bilmece
killiyati olarak nitelendirildi. ingilizce kitabin hazirlanmasinda emegin biyiigi
Prof. Tietze’nin idi. Buyuk sabri ve kili kirk yaran dikkati ile bilmecelerin
timiind ingilizceye o gevirmistir. Ayrica kitabin énsézinii yazmis, kitaptaki
cesitli dizinleri de o hazirlamigtir. Ama bu Turkge kitap timden benim isim
oldu; bundan bulunacak kusurlarla Prof. Tietze’'nin higbir ilgisi yoktur. ingilizce
kitaptaki 6ns6zU bu kitaba almadim... Kitabimizda bir araya getirilen

bilmecelerin g¢ogunlugu Anadolu ve Trakya Turkiye’sinden toplanmis;
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bunlarin yanina Bulgaristan, Yunanistan, Yugoslavya, Kerkuk, Gurcistan,

Kibris Tarklerinden derlenen 3000’i agkin bilmece eklenmistir.

Kultar bir surekliliktir, bir butundur. Bizim halk kalturd, klasik kiltar ve
kimeler olusturmamiz arastirmalari kolaylastirmak icindir. Yoksa birbirinden
timden kopmus, birinin benimsenmesi, birinin yadirganmasi gereken iki ayri
kultdr yoktur. Yurdumuzda tarih ve cografya igcinde gelisen butun kultarler, -
buna azinlik kiltirleri de girer- bizim kulttirimizdir. iginde bulundugumuz
toplum ve kultir kargasasi iginde, simdilerde, halk kultGrind horlamak, onu
ki¢cumsemek moda oldu. Halkin olan her seye yukaridan bakan bir segkinler
dili, edebiyati, romani ve giiri tutkunlugu icinde aydinlarimiz. Halk edebiyatini
bilmenin bile sanatciya zararindan ¢ekinmeden s6z edilebiliyor. Divan siirini
bilmek ve tanimak neden sairlerimize zararli olmuyor da, halk siirini bilmek
oluyor, anlamak kolay degil. Umudumuz o ki, bu kitapta bir araya getirdigimiz
binlerce bilmecedeki dil zenginligi, siirsel imajlarin yeniligi ve guzelligi, bigim

cesitliligi bizim seckinlerin dikkatini cekecektir.'”*

Yukaridaki paragrafta kiiltir ve toplum hakkinda kisaca bu
degerlendirmelerde bulunan Basgdéz, daha sonra bilmeceleri okuyucusuyla

paylagsmaktadir.

134 {Ihan Baggoz, Tiirk Bilmeceleri I, Ankara, 1993, s. vii-ix (6nsdzde)
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c. iki Halkbilimcinin, Halkbiliminin Farkh Konularinda Verdikleri

Eserlerin Tartismasi ve Yorumlari

Tanitilan eserlerde goriildiigii gibi Boratav, halkbiliminin daha ¢ok diizyazi
(nesir) tiirtindeki eserleri lizerinde yogunlagmisken, Basgdz ise daha ¢ok siir tiiriine
egilmistir. Farkli konularda verdikleri eserlerde goze c¢arpan ilk 6zellik buradadir.
Boratav, masal ve halk hikayeciligi hakkinda olduk¢a detayl ve kiilli eserler kaleme
almistir. Hoca’nin eserleri bu alanda arastirma yapmak isteyenlerin ilk basvuru
kaynaklar1 arasinda yer almaktadir. Basg6z ise gerek halk siiri gerek halk ozanlari

gerekse tiirkii alanlarinda temel kitaplar yazmistir.

Eserlerde bicim olarak onceki boliimde de goriildigii gibi dil agisindan
farklar goriilmektedir. Boratav oldukga zor bir dil kullanmisken Basgdz daha yalin
bir dilde eserler kaleme almistir. Konunun meraklisi, siradan bir okuyucu Basgoz’i

bu alanda da yine kendine daha yakin bulacaktir.

Basgoz, eserlerinde folklor basta olmak tizere diger sosyal bilimler alaninda
da giincel ve uluslararas1 bilim adamlarmin konu/konular hakkindaki goriis ve
disiincelerini  kullanmistir. Eserlerinde yer alan Noam Chomski’nin ve Alan
Dundes’in goriisleri buna en gilizel ornektir. Boratav ise eserlerinde daha ¢ok Tiirk
yazar ve disiliniirlerin (Zeki Velid Togan, Peyami Safa, Nurullah Ata¢ v.d.)
konu/konular hakkindaki goriislerini kullanmistir. Ancak Wolfram Eberhard ile
birlikte yaptig1 c¢alismasinda yabanci bilimcilerin  konu/konular hakkindaki

goriiglerine de yer vermistir.

Basgo6z’iin eserlerinde gerek lilkemiz siyaseti gerek genel siyaset hakkinda

daha fazla bilgi bulunmaktadir. Ozellikle Asik Ali izzet Ozkan ve Yiik Tasimiyoruz
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Sevgi Tasiyoruz adli eserleri bu duruma en giizel 6rnekleri teskil etmektedir. Boratav
ise eserlerinde daha ¢ok Osmanl tarihini ve genel Tiirk tarihini konu edinmektedir.
Bu durum biiyiik olasilikla iki halkbilimcinin sectikleri konularin bu bilimlerle olan
iliskisiyle baglantilidir. Folklor ve edebiyat arasindaki iligki iki halkbilimcinin
eserlerinde de tartisilmaktadir. Modern edebiyat, halk edebiyatina gerek diizyazi,
gerek siir alaninda baghidir. Modern edebiyatin konular1 ve bi¢cimi halk edebiyati ile
baz1 alanlarda kesigsmektedir. Bu durum iki halkbilimcinin eserlerinde detaylariyla

aciklanmaktadir.

Iki halkbilimcinin de halk edebiyatmnin temel taslar1 olan dort yazin tiirii
(hikaye-masal-siir-tiirkii) hakkinda farkli konular ve kisiler hakkinda verdikleri
eserler bu alanda ilerde arastirma yapacak olanlara, konunun meraklilarina ve siradan
okuyuculara 151k tutacak eserlerdir. Bu alanda iki bilim adami da gerek sosyal bilimci

olmanin gerek aydin olmanin sorumlulugunu fazlasi ile yerine getirmislerdir.

3. IKi HALKBILIMCININ HALKBILiMi KONULARI DISINDA
VERDIKLERI ESERLERIN INCELENMESI

Bu baslik altinda iki bilimcinin halkbilim konular1 disinda verdikleri eserleri
incelenecektir. 11k olarak eserler tanitilacaktir. Bu bdliimde diger basliklarda oldugu
gibi ayr1 bir karsilastrma ya da degerlendirme bolimii bulunmayacaktir, bu
karsilagtrmalar ve degerlendirmeler yorumlar ve degerlendirmeler basliginda

yapilacaktir.
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a. Pertev Naili Boratav: Kiiltir Emperyalizmi Ustiine Konusmalar

Bu eser bir soylesi kitabidir. Kitabin 6ns6ziinde eseri yayima hazirlayan Ferit
Edgii eser hakkinda su temel bilgileri vermektedir: Adina ne dersek diyelim, ister
eski ya da yeni milliyetgilik, ister ulusguluk... Uglincii diinya Ulkeleri arasinda
gun gectikge yayilan, gelisen bir akim var. Bu akim kendisini, genel goéranusu
icinde Batl'ya karsi olmakla tanimlamaktadir. Yuzyillar boyu Bat’'nin devam
eden somuruculugune kargi hakl bir tepki olan Bati digsmanhgi, son yillarda

kendisini kultir alaninda da géstermektedir.

Bati kdlturine karsi, denge saglayacak bir kultir agirhdr yaratma
¢abasindan ¢ok Bati kllturinin paralelinde, ya da az 6nce de belirtmis
oldugum gibi onun kaynakhgini yapmis eski bir kultir bugin gecer akce

yapilmak istenmektedir.

Ferit Edgi’niin yukaridaki paragraftaki diislincesine verdigi oOrnek ise;
Afrikal1 bir tarih¢i olan Alioune Diop’un tiim Bati kiiltiiriiniin aslinda antik Misirlilar
ve Yahudiler araciligiyla 6grenildigi savidir. Bu tarihgiye gére matematik ilk kez
Bantularca® bulunmus ve aracilar vasitastyla Bati’ya sigramistir. Benzer bir durumun
Islam diinyasinda da oldugunu belirten Edgii, aslinda tiim kiiltiirlerin birbirleriyle

iligki i¢inde bulundugunu belirtmekte ve bu durumu su sekilde degerlendirmektedir:

Acikca soOylemek isterim ki, Bati emperyalizmine kargl yurGutilen
savasta emperyalizmin kalintilari temizlenmek istenirken, bu emperyalizmin
buyrugunda olmayan eski ve yeni Bati kultGrinin degerleriyle iligkilerin

kesilmesinden zararl gikacak ancak bizler oluruz. Ozgiirliik, esitlik, toplumsal

* Bir Afrika kabilesi

246



adalet ilkelerinin en sasmaz dayanaklarini Bati digtincesinde buldugumuz, o
duguncelerle beslendigimiz, az gelismis ulkeler entelijansiya’sinin bilmedigi
bir sey degildir. Ulusal bir bilin¢ yaratmak, bu bilinci halk yiginlarina
benimsetmek isteyen entelijjansiya’nin bu hakli ¢abasini bdylesi dar sinirlar

icinde yurutmesi yanlig ve zararlidir.

Kaltdr emperyalizmi diye bir sey vardir. Ama buna karsi savasmamiz
icin, emperyalizmin nerede baslayip nerede bittigini kesinlikle bilmemiz,
politik ve kultirel bazi kavramlari da birbirine karistirmamamiz

gerekmektedir.

Edgii, bu sozlerinden sonra Bati’nin rasyonel diisiince tarzim1i almayi
onermekte ve kiiltir alaninda segiciligi su sekilde agiklamaktadir: Gergekte bu
ayrimlari yapmak zorundayiz; tersi durumda varilacak sonuglar apriori
olacaktir. Bilimsel olmayan s6zim ona dogrulardan yola c¢ikarak da,

emperyalizme karsi yuritmek istedigimiz savasta basariya ulagsamayiz.

iste Kiltir Emperyalizmi Ustine Konusmalar, boylesi kaygilardan
dogmus bir gereksinmenin; sorunu kendi kosullarimiz i¢inde cevabini
aramakla yardimci olacak bir katkiyr kiguk capta saglamak isteginin
sonucunda dogmustur. iginde bulundugumuz yilin° mart ayinda, Paris’te
yapilan bu konusmalardaki yillardir yabanci bilim yurtlarinda c¢alismak
zorunda birakilan Prof. Pertev N. Boratav, filolog Guzin Dino ve ¢ok yanli

sanat¢cimiz Abidin Dino’nun katkilarinin, daha uzun bir sure tartisma konusu

" 1967 yilinm
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olacag! anlagilan kultir emperyalizmi konusuna olumlu tartisma elemanlari

getirecegini saniyorum.'’

Kitabin bundan sonraki boliimii konusmalardan olusmaktadir. Bundan sonra,
paragrafta adi gecen ve Fransa’da yasayan Tiirk aydinlariyla yapilan biiyiik tartisma
kitabin temelidir. Burada tezde alakali olarak daha ¢ok Boratav’in konu ile ilgili
goriis ve diislinceleri {lizerinde durulacaktir. Boratav, kiiltiir emperyalizminin ne
oldugu hakkinda genel olarak sunlar1 sdylemektedir: “Evet, ben emperyalizm-
somdurgecilik kavramlarinin kaltir alanina da aktarilacagi kanisindayim.
Emperyalist bir kdltirin varligindan s6z edilebilir, ¢lUnkd politik bir
emperyalizm —yeni kiliklara buarinmus olarak- buglin de ayakta duruyor; onun
buyrugu altinda tuttugu uUlkelerde —ya da c¢evrelerde- oOrguatleri var; bu
orgutler, emperyalist duzeni yurtutmek igin, her alani oldugu gibi kalttr alanini
da denetlemek isteyecektir: okullar, basin yayin organlari, edebiyat ve sanat
kollari... Kurulu dizenin bozulmasini dnleyecek yolda, fikirlerin ve duygularin

beslenmesini saglamak igin gcaba gosterecektir.”

“Emperyalist bir dis politikanin uyrugu olan hikdmetlerin milli egitim
politikasinin da bu genel politikanin etkisi diginda kalacagi digliniilemez ve
bu etkinin direnme glglerinden yoksun olan, her 6gretim basamaginda —

(iniversite ortamina kadar- kendini uydurmasi bir alin yazisidir.”'>®

Soyleside devam eden sorularda F. Edgili, Boratav’a antiemperyalist
milliyet¢ilik alaninda bazi sorular yoneltmektedir. Boratav, romantik millet¢iligin bir

yarar1 olmadigin1 vurgulamaktadir. Boratav’in romantik milliyet¢ilik s6ziinden kasti

15 Ferit Edgii Et. Al , Kiiltiir Emperyalizmi Ustiine Konusmalar, istanbul, 1967, s. 3-6 (6nsoz)
¢ A.g.e.s.89
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1930’larn giines dil, Tiirk tarih tezi vb. teorileridir. Bu alandaki tepkinin nasil olmasi

gerektigi sorusuna ise Boratav 6zetle su cevabi vermektedir:

“Batinin  sdmurgeci-emperyalist tutumuna karsi direnmeyi Bati-
yabanci dusmanligi seklinde yozlastirmamak, Batidan delen her seyi kufur
saymamak; bilimde ve sanatta yerli-6zel niteliklerle, uluslararasi insanlik

degerlerine ayri ayri haklarini tanimak gerekir.”

“Batili bilimin, her gun daha belirli olarak, eskiden kurtulamadigi 6n-
yargilardan (Aryan soyunun ve uygarligin, Hiristiyanligin dstinlugu vb.)
kurtuldugu, insanhdi deger yargilariyla sinifflamadan gérmek ¢abasinda ¢ok
ilerlemeler yaptigini kabul etmek, bdylece Bati bilimine karsi eski

guvensizlikle direnmemek bu gergekgi tutumun ana ilkeleri olmalidir.”

Boratav, bu tutumun bazi 6zelliklerini konusmasinin ilerleyen bolimlerinde

kisaca agiklamistir:

“Halkin zevki, egdilimleri cok kazangl bir isletme niteligindedir bu is
alani icin. Eskiden din igin halkin afyonu terimi kullanilirdi. Simdi belli bir ¢esit
edebiyatla, sinema ile, radyo- televizyon v.b. yayinlarla halk yiginlarini
uyusturan ya da kolayca erigilen basarilarin hayaliyle oyalayan cesitli kdltiir
aracglari ni bu terimle tanimlamak yanlig olmaz. Yayinin devletlesmedigi
Ulkelerde, bu yalanci kultire kargl savunmanin tek yolu, onun eristigi yerlere

olumlu gergek kiiltiirii ulastirabilmekle miimkiin olur.”"”’

BT A g.e.s. 11
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Boratav’in konusmasinda Tirk kiiltiirii ve ulusgulugu icin soyledikleri ise

dikkate degerdir:

“TUrk kaltara, Tark ulusgulugu deyince ne anlagiimasi gerekiyor? S6z
dénlp dolasip bu soruya dayaniyor, gorliyorsunuz. izin verirseniz burada
Tadrk ulusgulugu kavraminin gelismesinin kisa bir tarihgesini yapayim: bir
defa 19. Yizyilin baslarina degin Osmanli deyimi bile yok —ulus anlaminda
ancak Miisliimanlik s6z konusu. Osmanli emperyalizminin bir ézelligi bu.
Halifeligi Gstine almis bir hikkiimdarin sdrdiigd imparatorlukta, hdkim ulusu
gbstermek igin Osmanli deyimi bile kullaniimamig; dedigim gibi, s6z konusu
olan Mdslimanlik. Ama bu konvensyonel bir sey; yani Misliiman adi altinda
butin imparatorluk (lkelerinde, bazi ortak nitelikleri tagiyan bir Kkdltlir
gelismis; ama suuruna varilmamis. Osmanli kendini bir kdltiriin temsilcisi

olarak gérmiiyor, bunu diistiinmiiyor bile.”"*®

Boratav’in Osmanli tarihi ve kiiltlirii konusunda dile getirdigi bu goriisleri
iilkemizdeki pek c¢ok farihginin ya da bu konularda wuzman goriilenlerin
goriislerinden ¢ok daha aciklayicidir. Hocanin kiiltiir emperyalizmine nasil direnmek

gerektigi hakkindaki goriisleri su sekildedir:

“Kaltaran emperyalist olmayan her seyi benimsemek ve tarih boyunca
da Turk kdltarinin yerli olsun, yabanci olsun, butin kultarlerin bir sentezini
yapmak yolunda gelistigini kabul etmek gerekiyor. Boyle bir kiltlr anlayisini
kabul edersek dyle saniyorum (bastan bir tutum sahibi olmak gerek) bugune

kadar gecirdigi safhalarda, Turk kalttr ve ulusgulugunun getirdigi unsurlardan

¥ AL g.e.s.24-25
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(gorusler, yontemler...) olumlu olanlari almak ve olumsuz olanlari reddetmek

sonucuna varmig oluyoruz. Tek ¢ikar yol bu olacaktir saniyorum.”

“‘Kendi kaltirimGiz yéninden bugunki calismalar yeterli olmamakla
birlikte iyimserlik vericidir. iki kurum, Tirk Dil Kurumu ve Tirk Tarih Kurumu
eski belgeleri yayinliyorlar. (donup dolasip gene Ataturk’e ddndyoruz; bu
calismalari gérdigimiz gibi onun kurdugu kurumlara borgluyuz). ileride bu
metinler Ustlinde calisacak olanalar igin oldukga 6nemli bir hazirlik. Birey
olarak ilerici aydinlarin yapamayacagi seylerdir bunlar. Clinkd ¢ok zaman,

¢ok emek, dolayisiyla ¢ok para isteyen islerdir.”

“En ¢ok ihmal edilen de ne yazik ki bu folklor, halk kultart alani. Cunku
¢ok emek isteyen bir is, kolektif bir gaba gerektiriyor. Kiltar alaninda bizde en
geri kalmis alan bu alandir. Benim tek basima yapmaya ¢alistiklarim o kadar
az ki, deryada bir katre kalir. Bugunku sartlar iginde ne yazik ki daha fazla

yapilacak bir sey yok.”
“Abidin Dino: Hi¢ degilse yontemini ortaya koyuyorsun.”

“‘Pertev Boratav: Eh, o kadar oluyor tabii. Bir dereceye kadar bu
yontemi saglamak imkani oluyor. Ama ¢ok gecikiyoruz. Bu alandaki gecikme
¢cok sey kaybettiriyor. So6zli kaynaklardan derlenmesi gereken bir yigin
onemli belge zamanla kayboluyor. Tabii sosyal degismeler de bu kaybolmayi

hizlandiryor.”
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“Ferit Edgu: Ve Pertev Bey yabanci bilim yurtlarinda galismak zorunda

kaliyor eleman bollugundan. (1)’

Kitapta Boratav’in kiiltliir emperyalizimi iizerine olan sozleri ve gorisleri
Ozetle bu sekildedir. Tezin yorumlar ve degerlendirmeler ve sonug¢ bdliimlerinde bu

konular iizerinde daha detayli olarak durulacaktir.

b. ilhan Basgéz: Tiirkiye’nin Egitim Cikmaz ve Atatiirk

Basgoz, halkbilimi konusu disinda kalan en 6nemli eseri olan bu kitabinda
Tiirkiye’deki egitim sorununa deginmektedir. Kitab1 Howard Wilson adli ABD’li bir
uzmanla beraber hazirlamistir. Eserin arka kapaginda Basg6z’iin kaleminden su

onemli ¢ikarimlar yer almaktadir:

Bir toplumda ekonomik yapinin, siyasi guglerin, kanun yapan ve
uygulayan kurumlarin ve kisilerin, teknoloji dizeyinin, gelir dagihminin, aile
yapisinin, is hayatinin ve sokagin diginda kalan bir egitim dusunidlemez.
Egitim, adi gegen bu gugclerin ve kuruluglarin bir dengesi olarak ortaya cikar,

egitime bunlar yon verir. Sonra egitim de doner bu gugleri etkiler.

Tarkiye'nin yalnizca bir egitim sorunu yoktur, bir kalkinma sorunu
vardir. Ve sosyal yaplyl degistirmeye egitimin glcu yetmez. 1960’tan beri
aydinlarimiz ve siyaset adamlarimiz egitimi neredeyse tamamen unutarak
baska bir dilden konugsmaya basladilar. Bu yeni dil teknokratlarin dilidir ve

yatirim, anapara, gelir, gelir dagihmi, Uretim, enflasyon gibi sézcuklerden

19 AL g.e.s.41-50
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oralmastar. Artik biliyoruz ki, koyli okuyup yazma 6grenince tavuklari daha
fazla yumurta vermeyecektir. Bunun igin yol, tavuk yemi, tavuk asisi ve para
gibi olanaklar gereklidir. Ama her gseyi egitimden beklemek nasil yanligsa,
egitimi bir yana iterek, her seyi ekonomik kalkinmadan ve sanayilesmeden

beklemek da ayni sekilde yanlistir.

Ataturk’an Tark egitim ¢alismalari icinde 6nemli bir yeri de var. Eger
onun verdigi destek olmasa 1920’lerde ve 30’larda girisilen, karma egitim,
Latin alfabesinin kabull ve kdy egitimi projeleri gibi nemli reformlar herhalde

gerceklestirilemezdi.

Eserin 0nsoziinde Basgdz arka kapaktaki degerlendirmelerine ilaveten kitap

hakkinda su bilgileri vermektedir:

Tarkiye'nin Egitim Cikmazi’nin uzunca bir hikayesi var. Bu kitabin
tamam olmayan ilk baskisi Amerika’da yapildi. Bir guzel Amerikali olan
Wilson, Turkge bilmezdi; Turkiye’'nin egitim sorunlari Gzerinde ¢alismishgi da
yoktu. Ama o, Uuglncu dunyanin egitim sorunlarina yabanci degildi;
Unesco’nun kurulusunda goérev almisti. Yeni fikirlere agik, durust ve degerli
bir bilim adami idi. 1967 yilinda dlene kadar Kaliforniya Universitesinde
profesor ve egitim fakultesi dekani olarak gorev yapti... (bu) Kitabin yapisini
degistirdi, bolumleri yeniden dizenledi. Kisacasl, kitabimiza Amerika'da
basilacak bigimi o verdi. Bu emege saygi duydugum igin ingilizce kitaba onun

adini yazar olarak koydum.

Basgdz, bu bilgilerden sonra Howard Wilson’un egitim raporunu hangi

tarihler arasinda ve nasil yazdigin1 okuyucuyla paylagsmaktadir. Rapor Demokrat
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Parti’nin iktidarda oldugu 1959 yilinda yazilmistir. Ancak raporun Parti’yi memnun
etmeyen Ozellikleri olmasi sebebiyle, 27 Mayis devriminden sonra 1961 yilinda
yayimlanabilmistir. Basgdz, egitim ile ilgili bu raporda neden yer aldigini da su

sozlerle aciklamaktadir:

Wilson Turkiye'ye yaptigi kisa gezide, her okulda bir Atatirk kosesi
gorince sasirir. Kdselere yazilan Atatlrk’an sézlerinden ¢ikarir ki, Mustafa
Kemal’in Turk egitimine buyuk etkisi olmus. Ford Vakfi'na bir éneride bulunur.
Bir Tark arastirmaci segilmeli, bir zaman igin Amerika’ya gonderilmeli ve
Wilson’la isbirligi ederek, Atatirk ve Turkiye Cumhuriyetinde egitim
konusunda bir kitap yazmalhdir. Gerekli burs Ford Vakfi'nca saglanir ve
Tarkiye'den bdyle bir insan aranmaya basglar. Segilen iki kisiden biri bendim.
Wilson kendisine bildirilen iki addan benimkini secti ve ben bdylece

Amerika’nin yolunu tuttum.

Benim egitimci olmamam, Wilson’un da Turk egitimine yabanci olmasi
calismamiza degisik bir nitelik kazandirdi. Tark egitimcileri, konuyu incelikleri
ile bildikleri icin, calismalarinda, yalnizca soyut egitim sorunlari Uzerinde
duruyorlar. ilkdgretim, ortadgretim, ders kitaplari, ders programlari derken
toplumda egditime yon veren kurumlar dikkatlerinden kagiyor, g¢alismalarinin
disinda kaliyor. Bdylece egitim toplumdan soyutlaniyor; havada sallanan bir

kurum hali aliyor.

Ons6zde yer alan bu bilgilerden sonra Basgdz, kitabin arka kapaginda da yer
alan egitim ile ilgili goriislerini tekrar okuyucuyla paylasmaktadir. Kitabin 2005 yili

baskismin digerleri ile olan farkliliklar1 hakkinda ise sunlar1 soylemektedir:
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Pan Yayinevince Turkiye'nin Egitim Cikmazi adi ile basilan bu kitap,
Dost Yayinevi'nce yapilan ilk baskinin ayni degildir. Yeni baskiya Koy
Enstitlleri ile ilgili bir calisma eklenmis; ayrica “Ve Sonrasi” baslikli bir
boliumle 1950°den sonraki gelismelerin kisa bir elestirisi yapilmigtir.
Bunlardan baska, kitabin timi yeniden elden gegciriimis, daha sonraki
yayinlardan ve calismalardan faydalanilarak hemen her bolimde, irili ufakh

degismeler gerceklestirilmistir.'®

Kitap hakkinda bu temel bilgilerin verildigi Onsdzden sonra,
bibliyografyasiyla birlikte 308 sayfa tutan bu kitabin bdliimlerini kisaca su sekilde
tanitabiliriz. Birinci boliim Yakin Cagda Osmanli Imparatorlugu Egitimine Bir Bakis
adim tagimaktadir. Boliim iki bashiga ve sekiz alt baghga ayrilmistir. Alt basliklar
sirasiyla 19. Yiizyil modernlesmesi dncesi Osmanli egitim kurumlarimi ve Tanzimat
sonrast ddénem egitim kurumlarini kisaca tamtmaktadir. Ikinci bolim, Ikinci
Mesrutiyet ve Egitim Basligini tasimakta ve bu konu hakkinda bilgiler icermektedir.
Ugiincii bdliim Kurtulus Savasi ve Egitim hakkinda bilgiler icermektedir. Dordiincii
boliim olan Tiirkiye Cumhuriyeti bashikli boliimde ise Cumhuriyetin ilan edildigi
tarthte tlilkedeki egitimin durumu anlatilmaktadir. Besinci boliimde Cumbhuriyet
devrinde modern egitimin kurulmasi bu donemde yapilan reformlarla(tevhidi
tedrisat, alfabe degisikligi, karma egitim v.d.) birlikte agiklanmaktadir. Altinct boliim
Modern Egitimin Gelistirilmesi  basligini tasmmaktadir. Bu bolimde Koy
Enstitiilerinin kurulmasma giden yol, asamalar1 ile birlikte a¢iklanmaktadir. Ayrica
boliimde tniversite reformu, halk evleri, tarim egitimi gibi konularin da kisaca

istiinde durulmaktadir. Yedinci boliimde Koy Enstitiileri girisimi ve sonrasinda

' {lhan Basgoz, Tiirkiye’nin Egitim Cikmazi ve Atatiirk, istanbul, 2005, 711
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yasanalar istlinde durulmaktadir. Sekizinci bolim Mustafa Kemal’in Yetismesi ve
Egitimle Ilgili Fikirleri bashigmi tasimaktadir. Bu bdliimde Mustafa Kemal’in hem
kendi aldig1 egitime ve egitim ile ilgili fikirlerine yer verilmektedir. Dokuzuncu

boliimde ise istatistikler ve egitim bakanlarinin listesi bulunmaktadir.

Eser Tiirk egitim tarihi agisindan oldukca kapsamli ve 6nemli bir ¢aligmadir.
Bu alanda arastrma yapanlarin ve yapacaklarin ilk bagvuru kaynaklarindandir.
Ayrica yabanci bir uzmanm Tiirk egitim sistemi hakkindaki goriislerini icermesi
acisindan da onemlidir. Basg6z, bu eseriyle Tiirk egitim tarihi aragtirmacilarina ¢ok

onemli bir kaynak sunmaktadir.
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V. YORUMLAR VE DEGERLENDIRMELER

Halkbilimi konularmin etnoloji ve sosyal antropoloji ile i¢ ice oldugu bilgisini
okumustuk. Bu konu ve alan ortakliginin nerede baslayip nerede bittigi ise hala bir
muammadir. Gerek Bascom gerek diger sosyal bilimciler bu alan konusunda bir
uzlasiya varamamislardir. Sosyal bilimlerin temel sorunu olan tanim ve yorum
farklar1 halkbiliminde de gozlemlenmektedir. Halkbiliminin arastirma evreninin
nerede baslayip nerede bittigi, hangi bilimlerle ortak oldugu, bu ortakligmin hangi
alanlar1 kapsayip hangi alanlar1 disarida biraktigi gibi tartigmalar daha uzun yillar
devam edecek gibi goriinmektedir. Bu tartigsma alanlarmin ortak sorunu olan “Hangi
halkin bilimi?” sorusu ise heniiz net bir cevaptan uzaktir. Birinci boliimde deginilen
sosyal antropoloji ve etnolojinin konu aldig1 salk ve halkbiliminin konu aldig1 halk
arasindaki farkliliklar ve benzerlikler de daha uzun bir siire tartismaya acik bir alan
olarak kalacaktir. Ancak deginildigi {lizere az egitim gormiis ya da hi¢ egitim
gormemis, tasrali, okuryazarlig1 pek olmayan, alt gelir gurubundan olan halk kitlesi,

halkbiliminin ¢aligma alaninin temelini olusturmaktadir.

Modernlesme ve kentlilesme ile birlikte bu 6zellikleri tagiyan halk kitlesinin
zaman icerisinde yok olacagi fikri tezin birinci boliimiinde dile getirilmisti. Bu
durumda Willam Thoms’un 150—-160 y1l 6nce kurdugu bu bilim dali iki binli yillarin
ortalarinda gergek anlamda Batili ve modern toplumlarda, yerini psikoloji- sosyoloji
ya da siyaset bilimi gibi daha modern ve daha kapsamli sosyal bilim dallarina
birakmak durumuna gelebilir ya da bu dallarla birlesmek zorunda kalabilir.

Ulkemizde ise saglam bir kentlilesme ve modernlesme siireci yasanmadigindan



halkbilimi daha uzun yillar arastirma alan1 sorunu c¢ekmeyecektir. Kent
goriiniimiinde olan biiyiik kdylerin olugmasi, insanlarin kendilerini yasadiklar1 kente
ait hissetmemeleri, sehirlerde yerlesimde hemserilik kurumunun 6n planda tutulmasi,
ilkemizde temel sorunlardan olduguna gore halkbiliminin  {lkemizin

modernlesmesinde yapacagi epey hizmet var gibi gortinmektedir.

Ozellikle Boratav tarafindan belirtildigi gibi halkbiliminin arastirdig1 konular,
destan, masal ve halk hikayesi gibi konular, insan toplumlarmin ilksel devirlerine
mahsus edebi yaratimlaridir. Giinlimiizde artik bu tarz anonim edebi eserler modern
toplumlarda ortaya konmamaktadir. Ancak giiniimiizde 6zellikle ¢ocuk edebiyati
alaninda  verilen eserlerde yukarida sayillan edebi tiirlerden siklikla

faydalanilmaktadir.

Ulkemizde halkbiliminin diger bir hizmeti ise kiiltiir emperyalizmine kars1
direniste yardim edebilmesidir. Gerek Basgoz’de gerek Boratav’da gordiigiimiiz
kiiltiir ve dil emperyalizminin tehlikeleri halkbiliminin ugrasmasi gereken diger bir
sorundur. Bu kiiltlir yayilmacilig1 sanat ve edebiyatta 6zellikle ¢ocuk edebiyatinda
kendisini gostermektedir. Insanlarin erken yaslardan itibaren dinledikleri masallarin,
sarkilarm, tirkiilerin yabanci kiiltiir kaynakli olmasi onlarin ilerde yasadiklari
topluma yabanci kalmasi sorununu dogurabilir. Gerek Boratav gerek Basg6z bu
duruma seyirci kalmamislar ve derledikleri yerel masallar, sarkilar, tiirkiilerle
Tiirkiye’nin 6z degerlerini sonraki kusaklara birakmay1 basarabilmislerdir. Ote
yandan kiiltiir ve gelenegin korunmasi gereken taraflar1 oldugu gibi toplumsal
gelismeyi baskilayici taraflar1 da bulunmaktadir. Kiiltiirde, saklama-ayiklama yapma
islemi ise goriildiigii kadar kolay degildir. Kiiltiirde ve gelenekte neyin iy1 neyin kot

oldugu iilkemizde, hemen her zaman dénemin siyasi iradesinin aldig1 kararlara ve
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uygulamalara baghdir. Bir baska deyisle kiiltiirde secicilik —tezde, tipki1 Nasreddin
Hoca fikralarinda goriildiigii gibi- siyasal sistemden ve otoriteden bagimsiz degildir.
Yine tezde deginilen bir toplumun kendi 6z kiiltiirinii istememesi, tarihini ve
gelenegini tamamen reddetmesi o toplumda aci sonuclara yol agmaktadir. Bu
durumda kiiltiiriimiizde ve gelenegimizde neyin kalict neyin gidici olduguna bilim
cevreleri ya da gergek anlamda aydinlar degil donemin siyaseti karar vermektedir.
Kiiltiir ve gelenek halkbiliminin temel ¢aligma alanlar1 olduguna gore bu alanin

siyasetten bagimsiz olmasi 6zellikle {ilkemiz i¢in ciddi bir 6nem arz etmektedir.

Bunun haricinde halkbilimi alan g¢alismalar1 maliyeti yliksek caligmalardir.
Devlet destegi olmaksizin {lilkemizde bu alandaki ¢alismalarin ilerleyemeyecegi de
aciktir. Ekonomik engellerin ortaya ¢ikardigi diger bir sorun ise ilgisizliktir. Gerek
halkbilimi alaninda gerek sosyal antropoloji ve etnoloji alaninda yapilan ¢alismalar
popiiler olmadiklarindan dolay1 ekonomik getiri saglamadiklar1 i¢in geng ve istekli
sosyal bilimciler bu alanlara ydnelmede ilgisiz kalmaktadirlar. Ulkemizde folklora
ait isimler hala daha gelismis iilkelerdeki folklor isimleri kadar evrensel nitelik arz
etmemektedir. S0yle ki; bir Robin Hood, Kral Arthur ya da Giyom Tell asag1 yukar1
Cin’den Afrika’ya, Giliney Amerika’dan Arap Yarimadasi’na kadar tiim diinya
iilkelerinde az-¢ok egitim almis, diploma sahibi olmus (lise ve dengi) hemen herkes
tarafindan bilinmekte ya da taninmakta iken; bir Koroglu, Karacaoglan, Nasreddin
Hoca ya da Yunus Emre diinya kiiltiirleri tarafindan yeterince taninmamaktadir. Bu
durum elbette o iilkenin askeri - politik giicii, gegen ylizyillardaki ve giiniimiizdeki
emperyalist tavri ile baglantili olsa da tlkenin kiltliriinii tanitmadaki istegi ile de
yakindan alakalidir. Bu alanda verimli ve basarili ¢aligmalarin yapilmasi ise saglam

bir kiiltiir politikasinin devlet eliyle yiiriirliige girmesiyle miimkiin olabilecektir.

259



Atatiirk’lin belirttigi tizere Tiirkiye Cumhuriyetinin temeli kiiltiirdiir. Ancak
bu kiiltiir Gin neler1 kapsayip neleri kapsamadigi heniiz tam anlamiyla agikliga
kavugsmamustir. Bu durum iktidara gelen her hiikiimetin kendi siyasi goriisiine gore
kiiltlir alaninda ciddi degisikliklere gitmesine sebep olmaktadir. Neredeyse her on
yilda bir yapilan bu degisiklikler ise lilkemizde saglam ve tutarli bir kiiltiir ve egitim
politikasmin olugsmasini engellemektedir. Ulkemizin karsilastigi en temel sorun
Basgoz’iin kitabinda belirttigi gibi egitim sorunudur. Bu sorunun hafifletilmesinde
halkbilimi egitime yardimci olabilir. Sosyal gelisimin temel kaynaginin da sosyal
bilimler oldugu gbéz Oniine almirsa halkbilimine de bu alanda 6nemli bir rol

diismektedir. Yeter ki siyasi ve ekonomik liderler tarafindan desteklensin.

Boratav, halkbilimin 6nemini ortaya koymaya calisirken, tarih calismalarina
deginir ve burada toplumlarm tarihinin sadece resmi tarih kaynaklarina dayanilarak
degil, folklorik malzemelerin kullanilarak ortaya konmasi gerektigini savunur.
Dolayisiyla ¢alismalarini yazili halk edebiyati iizerinde de yogunlastirir. Bunun
sonucu olarak Dede Korkut, Nasreddin Hoca, Kéroglu, Pir Sultan Abdal ve benzeri
kisilerle ilgili yazili kaynaklara yonelir, bu kaynaklarin verilerini yorumlamaya
calisir. Basgoz ise, Boratav’dan farkli olarak, resmi tarih meselesine pek girmez. Bu,
onun kaynagi belli konulara degil, anonim tiirlere 1ilgi duyuyor olmasiyla
aciklanabilir. Tiirkiiler, bilmeceler onun goézde konusudur ve bu malzemelerin

toplumun tarihini yazma noktasinda fazla bir islevleri yoktur.

Halkbiliminin diger islevi olan halkin tarihinin arastirilmasi konusunda da
iilkemizde ciddi sorunlar bulunmaktadir. Devletin resmi tarih tezleri ile cogu alanda
cakisan ve catisan halkbilimi arastirmalart bu anlamda da ciddi engellemelerle

karsilagmaktadirlar. Tiim diin ya da resmi tarih ve gayri resmi tarih arasinda ciddi
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farkliliklar vardir. Bu iki tarih anlayisi arasindaki farkliliklar Halil Berktay tarafindan

kisaca su sekilde belirtilmektedir:

Zira dolaysiz insan tecrubelerinin kapsamina giren birey ve aile anilari
baska; “ulusal bellek” (national memory) dedigimiz kurgulanmis, insa edilmis
sOylem, buyUk anlati (grand narrative) ise gene baska. Ernest Renan’da
olmayan bu ayirim, Benedict Anderson’in “hayali cemaatler” ve Hobsbawm
ile Ranger’in “gelenegin icadl” kavramlari basta olmak Uzere, ginumuzin
milliyetcilikten millete giden “subjektif’ yaklagimlari i¢cin ¢ok kuvvetle gegerli.
Anderson’in  milleti, “ortak aci’larini illda dolaysizca yasamis olmasi
gerekmeyen, ama yasadigi kendisine o6gretilmis, dolayisiyla kendini butin
bunlari yasamis gibi hisseden veya hayal eden, buna alistiriimig bir cemaat.
Kim(ler) tarafindan? Hem Hroch’a, hem Anderson’a gore, milliyetciligin henlz
bir muhalefet akimi olarak yukselisi sirasinda, dustnsel 6nclleri arasinda yer

alan aydin, yazar, sair, romanci, gazeteci ve “milli tarih”ciler tarafindan.'®!

Ulas Basar Gezgin adli bir sosyal bilimcinin Reha Camuroglu’ndan aldig:
bilgiler 15181nda yaptig1 bazi ¢ikarimlara gore halk tarihi resmi tarth ayrimi ve bu

ayrimin siyasi goriiniimii su sekilde olmaktadir:

Yalnizca yabancilarin sémurgeci oldugu, ‘kendi insaninin’ sémurgeci
olamayacag! savi, yalnizca devlet iginden bakinca mantikli gorinar.
Dolayisiyla, burada vyerli sdémurgeci-yabanci sdémurgeci ayrimi ortaya

atilmaktadir (bu ayrimi dile getirmese de, halktan bakis ve devletten bakis

' Halil Berktay, ‘Ortak Ac1’ lar1 Kurgulayip Yayanlar, Taraf, 15 Kasim 2008
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ayrimini Selguklu dbénemi ayaklanmalari baglaminda ele alan Camuroglu

(2000)’e bakiniz). Yerli sémdiirgeciler sémdirdiikge, halk, barbarlari bekler.

Yine yalnizca devlet iginden bakildiginda, kalkinma yenilikgilerle
tutucular arasinda bir ¢gekisme olarak gorunur. Halktan bakig ise, kalkinmayi
devletin insanina verdigi dedgerle aciklar: Halk, devlet tarafindan, kéleci
toplumlarda kéle; derebeylik diizenlerinde topraga bagli kbyli olarak gériiliir.
Yine halktan bir bakis, kalkinmayi paranin yabanci paralara gbre degeriyle
degil, ‘yasam kalitesi’ gdstergeleriyle acgiklar. Bebek olumleri, beklenen

yasam siiresi, toplumsal hizmetlerden yararlanabilme diizeyi vb.'*

Ulkemizde ise tarih alanindaki bu ayrimlar ¢ok daha derindir. Ozellikle
arastirma yapilan alanlar ya da konular s6z konusu oldugunda ayrim arastirmaci
acisindan tehlikeli bir boyuta varmaktadir. Bu durum pek ¢ok arastirmaciin dogal
olarak bu alana girmekte ¢ekingen olmasina sebebiyet vermektedir. Elimizdeki tezde
Ozellikle Nasreddin Hoca, Pir Sultan Abdal ve Yunus Emre konularinda
gozlemledigimiz bu ayrim da maalesef donemin siyasi otoritesinden bagimsiz
degildir. Siyasetin bu alanlardan (halkbilimi ve diger sosyal bilimlerin alanindan)
elini gekmesi ise maalesef pek olas1 goziikmemektedir. S6yle ki doneminin diizenine
mubhalif olan halk adamlar1 pek ¢ok alanda bugiin i¢in de muhalif kabul edilmektedir.
Biiyiik oranda egitim sistemi kaynakli tolerans ve empati sorunu olan bir toplum
oldugumuza gore bu halk adamlarinin donemlerinin sorularina takindiklar1 muhalif
ve elestirel tavir giinlimiiziin genel okuyucusu i¢in de rahatsiz edici bir nitelik
tastyabilmektedir. Durum bdyle oldugu miiddetge maalesef Boratav’in 6zledigi

anlamda bir halk tarihi arastirmamiz olmayacaktir. Yeni yetisen nesiller de biiyiik

192 Ulas Basar Gezgin, "Tiifek, Mikrop ve Celik" Ustiine, Teori Org internet sitesi, 11 Mart 2006
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oranda ezberci ve donem siyaseti tarafindan belirlenen tarihi bilgilerle yetismeye

devam edeceklerdir.

Halkbilimi ¢alismalarinda diger bir 6nemli sorun olan milliyetcilik ise
iilkemizde oldukca ciddi sikintilar yaratmaktadir. Tiirkiye’de Cumbhuriyet’i ortaya
cikartan milliyet¢ilik fikirleri, Bati’da ya da Osmanli yonetimi altindaki Balkan
uluslarmda oldugu gibi tabandan gelmemistir. Osmanl’nin son ddneminde
milliyet¢ilik ya da Tirkcllik bir muhalefet diisiincesi olarak ortaya ¢ikmisti.
Cumhuriyetten sonra ise yeni kurulan devletin temel diisturu Tiirk¢iilik oldu. Bu
durum tepeden inmeci bir milliyetcilige yol agmistir. Bunlarin sebep oldugu Tiirk
tarih tezi tartismasi ise gergekten ciddi sorunlar yaratmistir. 1930’lardaki Tiirk tarih
tezi nasil sosyal alandaki bilimsel ¢alismalara engeller cikarttiysa 1980 sonrasi
uygulanan baskic1 yonetim de sosyal alanlardaki caligmalari 6nemli Olciide
baltalamigtir. Halkbiliminin ise darlastirilmis bir milliyet¢ilik anlayisindan kesin
olarak ayrilmasi, onun insanligmm ortak kiiltiirel ve tarthi mirasini koruyup
gelistirmesi, bunu yaparken de akademik Ozgiirlik icinde hareket etmesi sarttir.
Birlesmis Milletler egitim ve sanat kurumu olan UNESCO, Tiirk-Islam kiiltiiriinden
yetisen, Anadolu topraklarinda yagamis Nasreddin Hoca’y1 ve Yunus Emre’yi tiim
diinyanin ve insanligin ortak manevi miras1 arasinda gostermektedir. Durum bdyle
iken yikici bir milliyetgilik ya da siyasi tutuculuk geregi bu biiyiik halk adamlarinin
verdikleri eserlerin bazilarin1 reddetmek ya da yok saymak Tiirk kiiltiir tarihi i¢in

biiyiik kayba sebebiyet verecektir.

Sosyal bilimlerin alan1 -tarih basta olmak {izere- spekiilasyona a¢ik alanlardir.
Bu alanda yapilan arastirmalar arastirmacinin deger yargilarinin ve diinya goriisiiniin

de ise karigmasi sebebiyle doga bilimleri alaninda yapilan arastirmalardan daha az
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objektiflik gostermektedir. Incelenen iki halkbilimci de gerek negatif ve zararli
milliyetcilige gerek siyasi tutuculuga karst akademik tavirr takmmislar ve
inceledikleri tiim halk kahramanlar1 hakkinda bilimsel objektivizm ¢ergevesinde,
kendi deger yargilarin1 ve diinya goriislerini ise katmadan, gerc¢ekleri sdylemekten
cekinmemislerdir. Tutarli bilim insanlarmin benimsemesi gereken hiimanist bir tavir
benimsemis halkbilimciler verdikleri eserlerle halkbiliminin evrensel oldugunu
gostermektedirler. Iki bilim adami da milliyet¢iligin aydinlanma ve romantizm
arasindaki seciminde aydinlanmadan yana tercih yapmislar ve verdikleri eserlerde bu

tercihlerini gostermislerdir.

Halk felsefesi alami ise iki halkbilimcinin de temel calisma alanini
olusturmaktadir. Resmi tarih-halk tarihi ayrimi oldugu gibi resmi ya da genel felsefe
ve halk felsefesi ayrimi da goriilmektedir. Halk zihniyeti, egitimli ve sehirli
zihniyetten ciddi farkliklar gostermektedir. Genel halkin (avam’m) belirli sosyal,
siyasal ve tarihi durumlara gosterdigi tepki diger halk kitlelerinin (elit’in) gdsterdigi
tepkiden daha farklidir. Bu farkliliklar iki halkbilimcinin eserlerinde de temel tasi

olusturmaktadir.

Bunlar haricinde Boratav’in eserlerinde zor bir dil kullandig1 bilgisi tezde
verilmisti. Boratav’in bunu yapmaktaki amac1 ise okuyucusunu bu yolla eski dildeki
ve halk dilindeki kelimeleri 68renmeye sevk etmektir. Boratav’a gore bu yolla
okuyucu dilinin dagarcigini zenginlestirecektir. Boratav, bu tavri ile kendisine gore
hakli olsa da iilkemizin okuma ve arastrma alaninda c¢ok gerilerde oldugu
diistiniilirse, bu tavir Boratav’in eserlerini daha az popiiler yapacaktir. Yine
Boratav’in eserlerinde anlatimda Basg6z’e oranla daha mesafeli ve akademik bir dil

kullandig1 da gozlenmektedir. Bu sebeplerden otiirii akademik kaygisi olmayan,
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konunun meraklis1 bir okuyucu, Nasreddin Hoca 6rneginde oldugu gibi, halkbilimi
alaninda bir sahsiyet iizerinde arastrma yaparken Basgdz’ii ve eserlerini kendisine

daha yakin bulacaktir.

Yapilan bu ¢aligma, Boratav ile Basg6z’iin bir tiir usta-¢irak iliskisine sahip
olduklar1 sonucunu ortaya ¢ikarmaktadir. Gerek kronolojik olarak 6nce olusu ve
gerekse ortaya koydugu calismalarin niteligi Boratav’i, Baggdz’iin gdziinde bir usta
konumuna yerlestirmekte ve bu durum kendisini bir bigimde Basgdz’iin eserlerinde
de gostermektedir. Durum bdyle iken daha bastan su konuya dikkat etmek gerekir ki
bu degerlendirme biiyiik oranda usta-¢irak degerlendirmesine benzeyecektir. Boratav
Cumhuriyet sonrast donemde yetisen ilk halkbilimcidir. Kendisinden 6nceki isimler
Mehmet Halit Bayri, Selim Sirr1 Tarcan, Ziya Gokalp ve diger 6nemli isimler
akademik anlamda herhangi bir resmi ya da gayri resmi egitim almamislardi. Zaten
donem kosullarinda bu durumun imkéani da yoktu. Buna ragmen bu 6nemli isimlerin
topladiklar1 bilgiler gen¢ Cumhuriyet’in ilk folklor ¢alismalarma temel olmustur.
Boratav’in folklor ve edebiyat alaninda yaninda yetisen 6nemli bir diger isim ise
Oguz Tansel’dir. Ardinda on kitap birakarak 1994 senesinde aramizdan ayrilan masal
derleyicisi Oguz Tansel de Boratav’in Ogrencileri arasindadir. Tansel’in 194246
yillar1 arasinda Amasya’dan derledigi masallardan bir boliimii Boratav ve Eberhart’in

hazirladig: Tiirk Masal Katalogu’nda yer almaktadir.'®

Miisliman dogu toplumlarinda, kiiltiir olgusunun temelini dini inang teskil
etmektedir. Osmanli’da belirgin, hatta temel olan bu 6ge Cumbhuriyet ile birlikte

yerini dil alanindaki birlige birakmistir. Kiiltiir alanindaki bu koklii degisim siiphesiz

1% Mavisel Yener, Baliklar1 Konusturan, Daglart Open Masalct: Oguz Tansel, Cumhuriyet Kitap
EKki, Say1 1020, 3 Eyliil 2009, s.24
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halkbilimi alaninda da goriilmiistiir. iki halkbilimci de degisen konjonktiire uygun
olarak caligmalarinda daha sekiiler konulara el atmislardir. Dini kisilikler {izerinde
yaptiklar1 ¢alismalarda dahi olaya etik ag¢idan yaklasmamislar inceledikleri konular1
akil, mantik ve tarih ¢ergevesinde ele almislardir. Ne var ki dini inang artik folklor
haline gelmistir. Edward. B. Tylor’un da belirttigi gibi kiiltiir; bir toplum tarafindan
iiretilen maddi manevi her seyi kapsayan karmasik bir biitiin ise, bu biitiin lilkemiz
kiiltiirtinden neleri igermekte, neleri icermemektedir? Sorunun cevabi heniiz netlikten
uzak goriinmektedir. Cumhuriyetten sonra verilen kiiltiirel eserlerde milli kiiltiire ait
olma kosulu aranmaktadir. Bu kosul, heniiz tam anlamda tanimlanamamis ve bir
temele oturtulmamis bir milli kiiltiiriin bulundugu da g6z Oniine alindiginda, yapilan

ve yapilacak olan halkbilimi ¢aligmalarinin da sonuglarini etkileyecektir.

Iki isim hakkinda sdylenecek bir diger sdz ise iki dnemli ismin de kendi siyasi
goriislerini ¢aligmalarinda yansitmamalaridir. Her ne kadar 6zellikle Boratav ‘solcu’
damgasi1 yapistirilarak tiniversitedeki gérevinden ayrilmaya mecbur birakilmigsa da
bu ona yapilan haksiz ve temelsiz bir etiketlemedir. Halil Inalcik tarafindan Marksist
goriis agisinda oldugu belirtilen Boratav’i ‘solculuktan’ ziyade ‘gercekeilik,
nesnellik’ elestirilerin ve kovusturmanimn i¢ine ¢ekmistir. Eserlerinde ari-duru bilim
adamlig1 ile ve secip inceledigi konulardaki tarafsizli§i ile Boratav uluslar arasi
anlamda bilim adami unvanini tasimaya layik i/k Tirk halkbilimcisidir. Bu durum
biiyiik 6l¢iide Basgdz i¢in de gegerlidir. O da eserlerindeki akademik tavri yaninda
bu durusunu daha kolay anlasilabilir ve okunabilir hale getiren rahat Tiirkgesiyle,

basta ABD olmak iizere pek ¢ok iilkede taninan ve saygi duyulan bir halkbilimcidir.

Halkbiliminin gilinlimiizdeki c¢alisma alanlar1 daha ziyade kentlilesme,

kiiltiirel degisim ve doniisiim gibi alanlarda yogunlagmaktadir. Bu olgu biiyiik oranda
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degisen sosyal konjonktiir ile ilgilidir. Basg6z yakin tarihte verdigi bir roportajda bu

durumu su sekilde degerlendirmektedir:

Evrim Olger Oziinel: Modernlesmeyle birlikte dinyanin pek cok
yerinde folklor ¢alismalarinin kdyden kente dogru baglamsal bir gé¢ yolu
izledigini goézlemek mumkun. Bu baglamda, folklor konusunda yarim asir
hizmet vermis bir insan olarak son dénemde folklorla ilgili yapilmis ¢calismalar
arsinda ufuk acici buldugunuz bir yapit var mi? Bu baglamda o6zellikle
Tarkiye'de yapilan yakin dénem folklor galismalari ve akademik dizeydeki

kurumsal faaliyetler hakkindaki dusuncelerinizi 6grenebilir miyiz?

ilhan Basgdz: Folklora kuramsal yaklasimlarda son elli yilda biyiik
degismeler yasadik. Fransiz mitoloji bilgini George Dumezil’in ¢ok sevdigim
bir yorumu var. Diyor ki, ‘En degerli folklor kuraminin émrii on beg yildir,
sonra yerini bir baska yaklasima birakir. Ama gerekli bilgilerle derlenen
malzeme dederini hic kaybetmez.’” Ben Amerika’'ya gelince metin
yayimlanmasi ve motif ¢alismalari moda idi. Sonra o6teki sosyal bilimlerin
etkisi ile fonksiyon calismalari moda oldu. Ben de Turk bilmecelerinin
fonksiyonu konusunda bir aragtirma yayimladim. Sonra V. Propp’un etkisi ile
masalin morfolojik yapisi moda oldu. Onu sosyal gevre iginde arastirma
yontemi izledi. Onun ardindan, Gosterimci (performance) yaklagim 6n safta
yer aldi. Gosterim 30 yildan fazla bir zamanda buglin de ilgi ¢eken bir
yaklasim. Simdilerde ‘etnopoetic studies’ modasi var. Her sdylemde siirsellik
arayan bu gelisme etnografya ile folklor calismalarini yaklastirdi. Otekinin

soOylemlerini incelerken, 6tekinin bakis agisi 6nemli sayiliyor.
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Bu kuramlari izleyen g¢alismalar yaparken dikkat edilecek bir sey var.
Higbir kuram, bir kdltirl timden izah etmeye yetmez. Amerika’ya gelen
yabanci 6grencilerin cogu hemen bir kurami 6grenir kendi Kkdiltlirlerine uygular
ve tamam bizim Kiltiri de bu kuram acikliyor derler. Bu yanhs bir
yaklasimdir. Kuram alip oradan Kkiltire bakmak yerine Kkliltirden kurama

varmak daha dogrudur. O vakit kurami elestirmenin yolu agilir."**

Basgoz’iin ozellikle son paragrafta soyledikleri gerek kiiltiir kuramlari, gerek
kiiltiir tanimi acisindan dikkate deger ¢ikarimlardir. Bu sozlerden Basg6z’iin kuram
konusu ile pek ilgilenmedigini anlayabiliriz. Daha ¢ok derleme iizerinde duran
Basgdz kurami ikinci planda tutmaktadir. Anglo Sakson ve kita Avrupa’st folklor
ekolleri arasinda ise ciddi farklar bulunmaktadir. Soyle ki; kita Avrupa’s1 halklar1
yerlesik kitay1 bin yildir mesken tutmus, yerlesik halklardir durum bdyle olunca bu
iilkelerdeki folklor calismalarmmin ciddi bir koken arama ve milliyet¢ilik kaygisi
tasimadiklarmi goriirtiz. Bu durum milli aidiyet konusunda ciddi énem arz eder.
Anglo Sakson ekolii ise daha ziyade ABD’de etkin olmustur. ABD ise Avrupa
halklarindan farkli olarak iki ylizyil icerisinde ortaya ¢ikmis bir devlettir. Bu durum
kiiltiirel koken arama calismalarma ve milli aidiyet akimlarma yanit verecek
calismalarin ABD’de ve Anglo Sakson ekoliinde daha yogun yapilmasina sebep

olmustur ki; bunlar1 ilk béliimde Bascom’un kaleminden okumustuk.

Folklor alaninda yapilan caligmalar ¢alismanin yapildigi tarihteki moda
akimlarin etkisini tasir. Basgdz giiniimiizde etnopoetic studies adi verilen

calismalarin moda oldugunu belirtmektedir. Bu akim etnoloji ve folklor ¢aligmalarini

1% Evrim Olger Oziinel, “Prof. Dr. M. ilhan Basgéz ile Séylesi”, Milli Folklor, bahar 2010,
C.11,S.85,s. 11-14.
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yakinlastirmistir. Bagkalarinin sdylemlerini incelerken bu séylemi yapanlarin bakis
acisinin  6nem kazandigin1 goriiyoruz. Bu durum soylem hakkinda, sdylemi

yapanlarin haricinde, yapilan degerlendirmenin 6nemini yitirmesine sebep olacaktir.

Basgoz, tiimevarim yolu ile belli bir kiiltiir kuramindan yola ¢ikarak kiiltiirii
aciklamak yerine, timden gelim yolu ile kiiltiirden kurama varmanin daha mantikl
oldugu diisiincesinde oldugunu verdigi roportajda gormekteyiz. Boratav ise kiiltiir
alanindaki sorunlara 6zellikle 1960’lardan itibaren daha genis bir agidan bakmustir.
Calismada deginilen Fin Okulu metodu Boratav icin 6nemlidir. Bu okula gore halk
yaratis1 ortaya ¢iktigi andan itibaren degisime ugrar. Bu degisime ugramis yarati
(destan, halk hikayesi vb) ilk kaynagina gore incelenmelidir. Bu kaynaga inme ise o
kadar kolay degildir. Koroglu c¢alismasinda goriilen bu durum diger destan ve halk

yaratilarini arastirma icin de 6nem tasir.

Bu bilgilere ragmen iki halkbilimciyi herhangi bir ekole baglamak yanlig
olur. Tezde, Boratav’in daha ziyade diizyazi (nesir) ve tarih alanindaki halkbilimi
calismalar1 gercgeklestirdigini Basg6z’iin ise eserlerinde daha cok siir ve sosyal
psikoloji alanlarina degindigini belirtmistik. Folklor alaninda cesitli ekoller olsa da
daha cok psikoloji ve tarih iizerinde duran ekoller dnem arz etmektedir. Iki
halkbilimcinin verdikleri eserleri inceleyerek hangi halkbilimi ekoliine dahil
olduklarma karar vermek pek olanakli géziikkmemektedir. Cok farkli alanlarda eserler
veren iki halkbilimci goriiniise gére halkbiliminin tiim ekollerini ilgilendiren alanlara

el atmislardir.

Her ikisi de edebi gelenekten (sozlii gelenekten) gelmis olmalarma karsin

halkbilimini evrensel bilim anlayisi i¢inde ele alip, sinirlarmi genisletmisler ve bu
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bilim dalinin kiiltiirel antropoloji (etnoloji) ile olan baglarina dikkat ¢eken isimleri
olmuslardir. Halkbilimci yanlar1 ile olduklar1 kadar, donemlerinin bilimsel, politik,

ideolojik arka planlarinin 6nemli aktorleri olmuglardir.

Tiirkiye’de halkbilim’in kurulusu ve gelismesi Atatiirk ilke ve inkilaplarindan
olan halk¢ilik ilkesinin uygulanmasi ile de yakindan ilgilidir. Bu ilke Osmanli’nin
son donemlerinde ortaya ¢ikan halk’a dogru yaklagiminin bir {iriiniidiir. Tepeden
inmeci bir yaklagim ile devrim yapilamayacagimni bilen Atatiirk getirdigi toplumsal
yeniliklerin halka inmesi i¢in bu ilkeyi Anayasa’ya eklemisti. Bu ilke ile beraber
ozellikle 1930’lu ve 40’Lh yillarda, devrimlerin kagit iizerinden uygulamaya
gecirildigi tarihlerde, Ozellikle Boratav tarafindan halkbilimi alaninda ciddi
calismalar yapilmistir. Halk’in tarihini ve kahramanlarimi ortaya ¢ikaran bu

calismalar yeni kurulan Cumhuriyet’in manevi 6ziinii de olusturmugslardir.

Boratav ve Basgoz 6zellikle siyasi nedenlerden dolay1 uzun yillar yurtdisinda
yasamak zorunda kalmiglardir. Bu durum eserlerine de yansimistir. Boratav,
Nasreddin Hoca’yi, Tiirkiye’de yasasaydi ya da caligsaydi, herhalde bu bicimde

kaleme almazdi.
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SONUG

Bu caligmadaki temel arastirma problemi (sorun) iki halkbilimcinin Tiirk
kiiltiirii hakkinda inceledikleri konular1 nasil degerlendirdikleri ve bu
degerlendirmelerindeki benzerlikleri ve farkhiliklar1 ortaya cikartmaktr. ki
halkbilimcinin eser verdikleri alan olaganiistii genisliktedir. Dolayis1 ile sadece
halkbilimi alani degil, sosyal tarih basta olmak {iizere diger pek ¢ok alanda da
arastrma yapanlar da iki ismin ¢alismalarindan faydalanabilir. Calismay1 yaparken
izlenen yol ve yOontem basit bir literatiir taramasi olmamistir, yapilan yorumlarda
metinlere bagli kalinmakla beraber siyasal, sosyal ve edebi ¢ikarimlar tezin;

Yorumlar ve Degerlendirmeler baglikli boliimiinde 6nemli yer tutmaktadir.

Bunun haricinde iki bilim adammin verdikleri eserler Tiirk kiiltiirii 68esini
iceren sekli ile degerlendirilmislerdir. Tezin amacma ulasmasi amaci ile Iki bilim
adaminin Tiirk halk kiiltiiriinde yer tutan 6nemli kisilikler lizerine verdikleri eserleri
belirli kistaslara baglh olarak (antropoloji, tarih, psikoloji, sosyoloji v.b.) akademik

bakis acis1 ile yorumlanmistir.

Tezde ayrica kiiltiir tarthimizdeki c¢esitli donemlerde meydana gelen
degisimler iizerinde bilgiler bulunmaktadir. Bazi sosyal tahliller de yapilarak
Osmanli’dan Cumhuriyet’e geciste kiiltiir alaninda yasanan degisimleri ve bu
degisimlerin halkbilimi alanindaki yansimalari tizerindeki tartismalar gerek incelenen
iki halkbilimcinin kaleminden gerek diger 6nemli sosyal bilimcilerin kalemlerinden
okuyucuya aktarilmaktadir. Bu agidan tez Tirk kiltiir hayatindaki degisimi ve

gelisimi anlamaya da yardimci olabilecek niteliktedir.



Halkbiliminin kurulusunda biiyiikk Alman filozof Hegel’in halkin ruhu
(volkgeist) kavrami 6nemli rol oynamistir. Bu kavram etrafinda sekillenen bu bilim
dali inceledigi konular1 secerken bu kavrami géz oniinde tutar. Halkin tarihi, halkin
disiincesi ve halkin yetistirdigi figiirler bu kavram vasitasi ile anlasilir ve
degerlendirilir. Tezde deginilen Tanzimat modernlesmesinin basarisizlig1 ve Mustafa
Kemal’in bu duruma verdigi tepki inkilaplarm ya da degisimlerin halk ruhundan
kaynaklanmas1 gerektigini agiklar. Bu durum Atatiirk ilkelerinden olan halk¢ilik
ilkesinde de somutlagir. Bu ilke ile birlikte halkbilimi ¢caligmalar1 Cumhuriyet sonrasi
donemde Osmanli’da yapilan ¢aligmalardan fakli bir yol izlemistir. Bu yol Osmanli
tebaa ve iimmetinden yeni bir ulus —Tirk ulusu- insa etme siirecidir. Cumhuriyet ile
birlikte girisilen modernlesme hamlesi i¢inde gegmisten gelen; gelenek, geleneksel
degerler ve bu gelenegin yetistirdigi onemli isimler, modernlesme hamlesinden sonra
yeni kurulan modern devletin ve bu yapmin yetistirdigi ilk sosyal bilimciler
tarafindan nasil degerlendirilmislerdir? Bu soru tezde tartisilmistir. Ayrica Tiirk
kiiltlir tarihinde yer alan Onemli isimler hakkinda girisilen tartismalar ve bu
tartismalarda gerek incelenen halkbilimcilerin gerek devletin tavr1 da tezde yer
almaktadir. Halk kiiltiirimiiziin 6nemli isimlerinden olan Yunus Emre, Karacaoglan,
Pir Sultan Abdal, Koéroglu ve Nasreddin Hoca gibi kisiliklere devletin kiiltiir
politikasinin yaklagimlar1 ve incelenen halkbilimcilerin yaklagimlar1 arasindaki

ayrimlar ya da benzerlikler de tezde tartisilmistir.

Tezde deginilen bir diger husus da Tiirk kiiltiir tarihinin 6nemli isimlerinin iki
halkbilimci tarafindan ele alinis sekilleridir. Halk kiiltiirlimiiziin 6nemli isimlerinden
olan Yunus Emre, Karacaoglan, Pir Sultan Abdal, Kéroglu ve Nasreddin Hoca,
incelenen iki halkbilimcinin eserlerinde nasil ele alinmislardir? Bu soru detayli
olarak tartisilmaktadir. Bu agidan tezin bu halk kahramanlarma iligkin arastirma

yapanlar i¢in de bir basvuru kaynagi haline gelmesi muhtemeldir.
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OZET

Bu c¢alismada amacglanan Tirkiye’nin ve daha Onemlisi Cumbhuriyet
doneminin yetistirdigi iki onemli halkbilimcinin —Pertev Naili Boratav ve Muzaffer
[lhan Basgdz- Tiirk kiiltiiriinii konu alan eserlerinin sosyal antropoloji bilimi
acisindan karsilastirmali olarak incelenmesidir. Tezin bdyle bir amaci glitmesinin
sebebi ise iki halkbilimcinin Tiirk kiiltiir tarthinde onemli yer tutan isimleri ve bu
isimlerin  verdikleri eserleri hangi acilardan degerlendirdikleri ve bu

degerlendirmelerindeki benzerlikleri ve farkliliklar1 ortaya ¢ikartmaktir.

Bunun haricinde tezde Tiirk Kkiiltlir hayatindaki degisim siirecleri de
tartisilmis ve bazi ¢ikarimlarda bulunulmustur. Bu degisim siirecgleri 6zellikle iki
bilim adammin eserleri vasitasi ile okuyucuya sunulmustur. Iki halkbilimcinin
ozelikle anonim halk kahramanlarmi ve dini kisilikleri ele alan yapitlar1 donem
siyasetini ve yasayls tarzim acgiklayici niteliktedir. Incelenen eserler arastirma
evreninin smirliligi geregi Tiirk kiiltiirii 6gesini iceren eserlerdir. Iki bilimci,
halkbiliminin ¢ok fakli alanlarinda eserler vermislerse de tezde onemle lizerinde
durulan eserleri Tiirk kiiltiir tarihinde yasamig anonim ve Onemli isimleri konu
edinen eserleri olmustur. Bu acidan tez halk tarihi arastirmalar1 agisindan 6nem

tasimaktadir.

Tezde saptanan bir diger husus da iki bilim adaminin konular1 ele alirken
sosyal bilimlerin hangilerinden faydalandiklari1 ve hangi ekole daha yakin

durduklarmi 6rneklerle agiklamaktir.

277



Tezde ayrica diinyada ve iilkemizde halkbiliminin ge¢misi, su andaki durumu
ve gelecekte nasil olmasi gerektigi gibi bilgiler de okuyucuya aktarilmaktadir.
Halkbilimi alanindaki tartigmalar —bu bilimin ne olmasi ve nasil olmas1 gerektigi
hakkinda yapilan tartigmalar- ve bu bilim dalmin diger bilim dallar1 ile ama 6zellikle
sosyal antropoloji ile olan ilgisi de tezde yer almaktadir. Bunun haricinde
halkbiliminin dogumunda ana rol oynayan milliyet¢ilik kavrami ve bu kavramin
halkbilimi ile olan iliskisi diinyadan ve tlilkemizden cesitli ornekler araciligi ile
aciklanmaktadir. Iki halkbilimcinin folklor ve milliyetcilik iliskisinde durduklar

noktada tezde yorumlar ve degerlendirmeler boliimiinde ayrintili olarak tartigiimistir.

Kisacasi tez iki halkbilimcinin Tiirk kiiltiir tarihinin 6nemli isimlerini konu
alan eselerinde nasil bir benzesme ya da ayrim oldugunu anlamak ve bu farkliliklar1
ya da benzerlikleri anlatmak agisindan onemlidir. Kiiltiir siirekli degisen ve siirekli
yeniden lretilen bir olgu olduguna gore, sosyal antropoloji agisindan bu iki énemli
halkbilimcinin Tiirk kiiltiir tarihinin 6nemli isimlerini konu edindikleri ¢aligmalar1

kiiltiir tarithimizdeki degisimi anlamaya da yardimci olacak niteliktedir.
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ABSTRACT

The aim of this study, the period of the Republic of Turkey and, more
importantly, raised two important folklorists-Pertev Naili Boratav and Muzaffer
[lhan Basgoz-Turkish culture in comparison to examine the issue in terms of the
science of social anthropology works. The reason that the thesis to have such an aim
is that the two folklorists having the names which holding an important place in
Turkish culture history and from which aspects do these names evaluating their

works and reveal similarities and difference of this evaluation.

Another matter referred to in this thesis, the Turkish culture in the life
processes of change were discussed and some inferences were made. These
processes of change, especially through the Works of two scientists presented to the
reader. The two scientist-term policy of addressing the works of a descriptive nature
and life style of Folk heroes of the people in particular and religious personalities.
Limitation of the universe due to added research containing the works studied the
works of Turkish culture. The two scientists, the science of public works in order not
very different fields of work emphasized in the thesis, who lived on the Turkish
culture, focusing on large public works has been the heroes. In this respect, the thesis

is important for public historical research.

Another matter referred to in this thesis, two issues when scientists make use

of social sciences, which ones and describe examples in which school closer.

The thesis also conveyed the current status and future information such as

how it should be the science of history in our country and in the world to the
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reader. Public debate in the field of science-what science is and how it should be
made about the debate-and this branch of science with other disciplines, but
especially with its interest in social anthropology thesis is. Apart from this, the
concept of nationalism played a major role in the birth of public science and folklore
of this concept, the relationship between the reader through various examples from
around the world and our country are described. Two scientist’s stopped off point
about the relation of popular folklore and nationalism is discussed in reviews and

evaluations part of the thesis.

In short, the thesis area subject to the names of two popular works of
scientists in the history of Turkish culture, or how the distinction is an affinity or
similarity to the reader to understand and explain these differences is important.
Culture is constantly changing and constantly re-produced, in terms of social
anthropology, the names of these two important public issue scientist have gained
significant studies the cultural history of the Turkish culture will also help to

understand change in our history.
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