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[Than Basgdz'ii Okumak...

folklor/edebiyat'in bu sayisinu Tiirk halk biliminin saygin adi
Prof. Dr. Ilhan Baggoz'e ayirdik.

Bu 6zel sayinun alisilagelen 6zel sayilardan farkh bir yan var;
bu da Basgéz lizerine yazilan yazilardan ¢ok, 6zellikle o'nun
yurtdiginda yayimlanmig fakat bugiine degin tiirk¢eye
cevrilmemis yazilariyla, ilk kez burada yer alan yazilarindan
olugmasidir. Bu bakimdan bu 6zel sayr bir Ilhan Baggoz'ii toplu
okumak olarak da degerlendirilebilir.

Tirkiye'de halk bilimi g¢aligmalarinin, diinyadaki halk bilim
calismalarina bakildiginda heniiz ¢ok yeni oldugu kolaylikla
gorilir. Bu yenilik yanisira, Tirkiye'de yapilan halk bilimi
caligmalarinin bir de akedemik gengligi so6zkonusu. Cinki
tniversitelerimizde bagimsiz bir bilim dali olarak okutulmas:
oldukca yenidir. 1940'larda Pertev Naili Boratav'in Dil ve Tarih-
Cografya Fakiiltesi'nde baglath$ akademik calismalar, ne yazik ki,
diinyay: akillarindan ¢ok hurslariyla algilayanlar tarafindan kesin-
tiye ugratildi. Boratav Hoca gibi asistaru olan degerli halk bilimci
[lhan Basgoz de boylece bu kiirsiiden uzaklagtirilmg oldu. Bilim
insanlarimiza Ozellikle de halk bilimcilere yonelik bu diigmanca
tavrin arkasinda yatan nedenleri anlamaya ¢alishgimizda, 1940l
yillarda egemen olan fasizan dalganun yarusira, izleri bugiine
degin uzanan bilim digsmanliginin da etkisi gozardi edilemez.
Isin diistindiiriicii yamu da, bilim diigmanhginun, siyasal erki elle-
rinde tutanlar tarafindan yaratiliyor olmasi kadar, bu kabaliga
ortak olan kimi 'bilim' adamlarinin hala varolmasidur.

Pertev Hoca ve arkadasglarimi universiteden uzaklastiran
anlayig, sadece kisi olarak onlara degil, biitlin bir Tiirk halkina
zarar vermistir. Bu anlayistir ki Pertev Naili Boratav'i Fransa'da,
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ilhan Baggdz'ii de Amerika'da calismak zorunda birakmustir.

Pertev Naili Boratav'in kiirsiistiniin kapitilip, kendisinin by
iilkede calisamaz duruma getirilmesinin  sugunu, siyasal erki
ybnlendirenler; o gln ve ondan sonra O siyasal erke hakim olan-
lar kadar, bilim adamliin siyasal erk sahipleri gibi, oturduklar
koltuklara gomiilmek zannedenlerde de aramak gerekiyor.

Tiirkiye'de gercegi dogruyla, bilimi taraf olmakla karistiran;
bunu yaparken de kendisini toplumsal diizlemde bir zirha

biiriindiiren beyin fukaralari hala var. Ilhan Basgoz, Tiirkiye'de

bu fukarahiga bir cevaptir ashnda. Bu bakimdan bu toplu oku-

manin cok anlaml olacagina inaniyorum.

Ulkemizde, bilim adamlarimizi anlama, onlarin ¢abalarim
kavrama yaklagimi ne yazik ki belli cevrelerde oldukga sig bir
anlayiga oturmug durumdadur. Kendi yeteneksizliklerini ideolo-
jik cerceveye gekip, kavramlarin arkasina gizlenenlerimiz ne
kotii ki hala var. Siddetli bir suskunlugun, yani liretememenin
yamsira, etkili ve yetkili mercileri kusatmig olmamn verdigi ra-
hatlikla, alana niifuz etme yaris da gormezlikten gelinecek gibi
degil.

Pertev Naili Boratav'la baslayan akademisyen Tiirk halk bili-
mincileri kusagimn dyesi olan Ilhan Baggoz, bu kusak icerisinde
énemli bir yere sahiptir. Dan Ben-Amos'un altini ¢izdigi uizere O
Amerikalilar'a oldugu kadar, katilmis oldugu uluslararasi sem-
pozyumlar, vermis oldugu konferanslar ve dogrudan orgnizasyo-
nunu yapmig oldugu etkinliklerle Tiirk folklorunu diinyaya

tanutan biridir.

Calismalarimi ozellikle halk edebiyati iiriinleri tzerinde
younlagtiran Basgéz Tiirk halk edebiyatiyla ilgili galigmalarinda
ozellikle iki ana ilkenin belirleyeni oldu: birincisi bir hikaye
etme bigiminde, uzantisinu yer yer bugiin de gordigimuz bilim-
s.el irdelemelerden ¢ok, malzemenin iyiligi-kotiiliigii gibi halk bi-
limle ilgisi olmayan ydntemsizliklerin alan digina atilmasina
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katkida; ikincisi de ele aldigi bu konularla ulagtigi sonuglar
arasinda, Tiirk toplumunun degerlerine iligkin saptamalarda bu-
lunmasidir. Bu bakimdan O'nun Yunus Emre galigmasinda
'Dervisi 6ne ¢ikarmasinin', Karac'oglan'da 'gdcebe kiiltirin
icinde, dine, kadina, hayata bakigin nasil canli oldugunu’
gostermesinin altinda bu degerleri kavrama ve ortaya cikarma
anlayisinun roli vardir.

O'nun 1940'l1 yillarda ve devaminda Anadolu'dan derledigi,
6zellike halk edebiyatiyla ilgili metinlerin toplami binlerce sayfay1
bulmaktadir. Bu metinlerin tasnifi yamsira, yayimlamig oldugu
Orneklerle Tiirk Halk Edebiyati Antolojisi, Manilerimiz,
Karac’oaglan , Asik Ali Izzet Ozkan , Yunus Emre , Tiirk Bilmece-
leri gibi yapitlar1 ve makaleleri bu alanda nasil bir tiretkenlik
icerisinde oldugunu da gostermektedir.

Ayrica ilkini gegen yil gergeklestirdigi Giire'deki halk bilim
yaz okulu ve simdilik "hayalim" dedigi bu yaz okulunun altyap:
olusturacagi "Kéy Universitesi" projesi de Baggdz Hoca'min
diinyasiru algilamamuz igin yeterli ipuglar1 sayilrlar.

Dergimizin bu sayisinda yer alan ve gelecek sayillanimizda da
yayimlayacagimiz yazilariyla, indiana Universitesi'nde
olusturmus oldugu Tiirk Folkloru ve Halk Edebiyat: Arsivi'ndeki
malzemeler ve 1986'da yayimlanan FolklorYazilar1 dusiiniiltirse,
Basgdz Hoca'min bu tiretkenligi daha kolay anlagilur.

Baggoz'iin dergimizin bu sayisina tasidifimiz yazilari
yamusira, heniiz Tiirkceye aktarimamig olanlar da var. folklor/
edebiyat, bu yazilar da ileriki sayilarinda sayfalarina tasiyarak,
okurlarinin yararlanmasina sunacaktir. Ayrica, ileride
gergeklestirmeyi diislindiiglimiiz bir armagan kitapla da,
Hocamizin, Tiirk halk bilimine katkilari iizerinde daha ayrintih
bicimde durup, bu anlamda da {izerimize diiseni yapacagiz.

% % %

Gelecek sayimizda yer alacak kimi yazilarin bagliklarindan da
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soz etmek istiyorum. 13. sayimizin kapaginda duyurusu yer alan
sayin Ali Esat Bozyigit'e ait Ankara Baglar1 yazisi ile Aydin
Oztiirk arkadasimuzin kaleme aldig1 Sabahattin Ali'nin Hikayele-
rinde Folklorik Ozellikler baghkli yazilarimiz, basimevindeki
montaj yanlighg ytiziinden 15. sayimiza sarkmis oldu. Bu
sayimizda yine Ilhan Basgéz hocamuizin Iran Azerbaycaninda Hi-
kaye Gelenegi baghikli bir incelemesine yer vermis olacagiz.

15. sayimizda ayrica Ertugrul Danik'in Dersim Alevi Kiirt ve
Zaza Efsanelerine Analitik Bir Yaklasim bashikli incelemesi
yanusira, Mustafa Kaya'min Kayseri'nin Kasgarli Mahmut'u
Kazim Yedek¢ioglu tizerine bir degerlendirmesi, Yasar Kalafat'in
Giircistan, Tiirk Halk Sufizmi , Mehmet Yardimci'min Cahit
Kiilebi'nin Siiri baglikhi incelemelerini okuyabileceksiniz.

Yeni folklor/edebiyat'larda bulugsmak dilegiyle.

Metin Turan

Yayin Yonetmeni
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Pertev Naili Boratav'in
Turk ve Diinya Folklor Arastirmalarindaki Yeri

Pertev Boratav'in ilk kitabi, 1931
yilinda Tiirkiyat Enstitiisii tarafindan
yayinlanan Koroglu Destanmi'dir. Ens-
titi'niin bagkan1 Fuat Kopriili'diir.
Pertev Beyin kitab1 "Tiirk Halk Hi-
kayelerine ve Saz Sairlerine Ait Metin-
ler ve Tetkikler” isimli ve Kopriilii
tarafindan kurulan serinin 6'incisidir.
Kitabin onséziinde Fuat Kopriili
"Geng bilim adam Pertev Naili Beyi"
sOyle tanitiyor: "Eserin kiymetli tale-
belerimden biri tarafindan yazilmis
bulunmasinit biiyiik bir iftiharla
karsiladigimi saklamak istemem. Tiirk
halk rivayetleri hakkinda su son
giinlere kadar Avrupa'da ¢ikan eserler
arasinda, uslubun saglamhgi, istinad
ettigi maddelerin zenginligi, tetkikin
viis'ati ve derinligi itibariyle, bu kitap-
la mukayese edilebilecek ikinci bir
esere pek zor tesadiif edilebilecegini
memnuniyetle soyleyebilirim. Bize bu
tarz tetkikat i¢in adeta niimune elabi-
lecek kadar kiymetli bir eser veren
geng ve degerli arkadagin, Tiirkiyat
sahasinda daha bir ¢ok miihim eserler
viicuda getireceginden eminim.”

Kopriili'niin bu sozleri, kendi

SSSREN
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o8rencisini tanitirken duydugu
O0glinmeden daha bagka bir seydir.
Boratav'in bu kitabi, gercekten bu
alanda yapilan arastirmalara bir yol
gosterici olmustur.

Koroglu Destam, genel olarak
destan, 6zel olarak da Tirk destanlar
ve onlar arasinda Koéroglu destaninin
yeri iizerinde bir inceleme ile baslar.
Sonra Boratav Hoca Koroglu hikaye-
lerinin eldeki tam metinlerini, yarim
yayinlanmig rivayetleri, Koroglu
siirlerini bir araya getirir ve bunlan
kargilagtirir. Bu metinler arasinda
Azeri, Tobol ve Ermeni rivayetlerin-
den bagka, Anadolu'dan sozli kay-
naklardan derlenen metinler de yer
alir. Bundan sonra Koéroglu Hikayele-
rindeki ¢esitli motifler lizerinde duru-
lur. Burada Kéroglu destanindaki
masal unsurlar1 dinsel unsurlar, tarih
unsuru ve "zamanin, mahallin, destan
seyleyenlerin ve yazanlarin tesirleri”
incelenir.

Bu béliimde bize ilerdeki biiyiik
arastiriciy1 haber veren noktalar var.
Boratav ilkin, sadece metinleri incele-
mekle yetinmiyor. Cevre'nin, destanin

[
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anlatildigi zamanin, ozellikle destan
anlaticinin metinler iizerindeki etkile-
rini inceliyor. Bu yaklasim o vakitki
folklor arastirmalarinda yenidir. Per-
tev Boratav'in bu yaklagimi nereden
yakaladigin1 bilmiyorum. George Du-
mezil'in Istanbul Universitesi Ede-
biyat Fakiiltesinde Pertev Beyin
6gretmeni oldugunu biliyoruz. Geng
iniversite ogrencisi Boratav, iyi
Fransizca bildigi i¢in Georg Dumezil'e
Anadolu seyahatlarinda terciimanlik
yapiyor. Dumezil, Hint Avrupa efsa-
neleri ve mitleri iizerindeki ¢aligmalar
ve bunlara dayanarak gelistirdigi teo-
risi ile bilinir. Dumezil halk ede-
biyatindan yola ¢ikarak Hint Avrupa
uluslarinin sinif yapisini ve bunlarin
birbiri ile iligkisini ortaya ¢ikarmustir.
Dumezil ayrica, Kafkas halklarinin,
ozellikle Nart'larin destanlar iizerinde
de caligmalar yapmis, bu destanlarmn
bir boligiinii yayinlamstir... Pertev
Boratav Fransa'ya gittikten sonra da
Dumezil ile dostluklart devam
etmigtir. Boratav'in Fransa'ya davet
edilmesinde Dumezil'in etkilj
oldugunu  samiyorum. OQyle
goriiniiyorki, Boratav'in Tiirk folklor
calismalar1 geleneginin dar sinirlar
icinden c¢ikip, Bati'nin bilimsel
yaklagimlarina baglanmasinda Dume-
zil'in etkileri olmus. Daha sonra, Bo-
ratav, Oguz destanlarinin bir motifj
izerinde caligirken, Dumezil'in Nart
Destanlar1 iizerindeki ¢alismalarindan
faydalanacaktir. (Ak- Kobok, Salur
Kazan et Sosurga. Un motif de
['epopee oghouz et son rayonnement

s el et

8

en Anatolie, au Caucase et en Asie
Centrale. Akten des XXIV Internatio-
nalen Orientalisten Kongresses
Miinchen, 195/, Wiesbaden 1959, .
382-3852

Boratav'in ogretmenleri arasinda
bagka dnemli bir isim var. Bu Hilmi
Ziya Ulken'dir. Pertev Hoca Edebiyat
Fakiiltesini segmesini bile onun etkisi-
ne baghyor. Halkbilimi arastirmalarina
ilgi duymasinda da Ulken'in biiyiik et-
kisi olmug. Boratav soyle diyor:

"1926-27 ders yili Istanbul Lise-
sinde son sinif edebiyat boliimiinde
okuyorum. Sosyoloji 6gretmenimiz
Hilmi Ziya, derslerinde, siras: diistiikce
bize XIX. yiizyil Avrupa iilkelerinde
ulusal kiiltiir hareketlerinden s&z
agiyor; oralarda halkin sozlii edebiyat
geleneklerindeki arastirmalara
aydinlarin neden Gnem verdiklerini,
bu alanda neler yaptiklarin anlatiyor.
Bu arada Finlilerin ulusal destanlarinin
daginik pargalarini bir araya getirme
yolunda bir émiir harcamig ve sonun-
da Kalevala'y: diriltmis olan

Lonnrot'nun ¢aligmalar: iizerinde uzun
uzun duruyor.

Ders yili sonunda Hoca'ya
lniversitenin edebiyat bélimiinde
okuma kararimi a¢iyorum. O yillarda
babam Mudurnu kaymakamidir; ben
her y1l tatillerim;i gecirmeye, Bolu ili-
nin sekiz yiiz hanelik bu kiigiik kasa-
basina gidiyorum. Bunu ogrenen
Hocam, bana o tatil igin bir arastirma
programi ¢iziyor: Mudurnu yerlileri
agzindan tiirli halk edebiyati metinleri

S SRSl s i A L N s e e 2o
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derleyecegim. Iste benim halk ede-
biyati derlemelerimde ve
arastirmalarimda 1lk denemelerim
boyle baglamigtir.” (Mudurnu
Tiirkiileri. Folklor ve Edebiyat 2.
istanbul 1982. s. 738).

Hoca'min Edebiyat Fakiiltesinde,
Fuat Kopriili de 6gretmeni olmugtur.
Kendisi bu konuda "K&priili'niin des-
tek ve tesviklerini gordiim" diyor.
(Folklor ve Edebiyat II, ikinci basim s.
458). Ama, Kopriilii politikaya
atildiktan sonra bu degerli 6grencisi
ile aras1 acilacak, Pertev Hoca
hakkinda 1947'lerde kaynatilan cadi
kazanina bir alaf da o katacaktir.

Goriiliiyor ki, Boratav daha ige
baglarken Hilmi Ziya, Dumezil,
Kopriili gibi degerli bilim adam-
larindan okuyarak, hazirlanmigtir.

Kéroglu Destaninin tarihle
iliskisini incelerken Boratav, daha bu
ilk ¢alismasinda, énemli bir nokta ya-
kalamistir. Bu Koéroglu'nun Celali
isyanlar1 ile iligkisidir. O vakit
Kéroglu'nun bir Celali egkiyasi
oldugu bilinmiyordu. Ama Boratav,
elindeki metinlerin incelenmesinden
soyle bir sonuca ulagiyor. "Koroglu
Destani'nda Celali isyanlarinin izleri
siiphesiz ¢ok daha derindir. Esasen
Koroglu, hiikiimete karsi isyan etmig
bir haydut olmak itibariyle tamamen
bir Celali tipi arzediyor."

Kéroglu'nun 1580'lerde Bolu ta-
raflarinda isyan eden bir Celali
oldugu daha sonra, Mustafa Akdag
tarafindan Boratav'a bildirilecek, Bo-
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Pertev Naili Boratav...

ratav Koroglu'nun, Celalilerle ilgisi
iizerinde yeniden duracaktir. (Bak.
[slam Ansiklopedisi, Koroglu madde-
si)

Kéroglu Destanr adli kitabinda
Boratav'in ¢ok onemli ozelliklerinden
birinin de izlerini buluruz. Boratav,
vesikalara baglamadigi konularda
kesin goriigler ile siirmez, yargilarda
bulunmaz. Bunun i¢in ulastigi
sonuglar saglamdir. Bu Kkitapta
Koroglu'nun kokeni konusunda bir
sonuca varamadigini agikg¢a soyliiyor.

Koroglu Destanr'nin kaynakgasina
soyle bir goz atmak, Boratav'in yalniz
Tiirkiye'de degil, diinyanin her
tarafinda yayinlanmg kaynaklari tek
tek degerlendirdigini agiklar. Bunlarin
arasinda Fransizca, Almanca ve Arapga
ile, oteki Tirk lehgelerinde
yayinlananlari  kendisi  okumug,
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Ruscalar bir arkadaginin yardim ile
incelemigtir. Koéroglu Destani'nt Adam
Yayiwnlart 1984 yilinda yeniden
yayinlanmagtir...

Hoca'nin bagka dnemli bir kitabr,
Folklor ve Edebiyat, 1939 yilinda,
bunun ikinci cildi Folklor ve Edebiyat
II, 1945 yilinda yaymnlanir. Bu iki
kitap 1929'la 1945 yillar1 arasinda
cesitli dergilerde ¢ikan aragtirmalan
icine alir. Her iki kitapta 1982 yilinda
Adam Yaynlar tarafindan yeniden
basilirken, Boratav Hoca 1945 yilindan
sonra yayinlanan makalelerini de bu
yeni basima almagtir.

Folklor ve Edebiyat'larda Boratav
sadece Halk Edebiyat1 ve Folklor ko-
nularinda degil, edebiyat ve toplum
iligkilerinin her yani1 iizerinde
diigiinen bir fikir adam olarak belirir.
Onun bu kitaplarda ortaya koydugu,
destan-roman ve toplum iligkileri
iizerindeki fikirleri, Tiirkiye'de, Ziya
Gokalp'tan beri siiriip gelen romantik
ulusgu aragtirma gelenegini agmugtir.
Destan, artik Tiirk destanlan
aragtirmalarinin dar gergevesi iginde
degil, Bat1 bilim diinyasinin objektif
yaklagimt iginde incelenmektedir.
Tiirk halk edebiyatini bu c¢ergeve
icinde ele almak, elbet yadirganmugtr.
Ona atilan suglamalardan biri Tiirk
masallarinda evrensel temler
oldugunu ileri siirmesi olmugtur. Bu
giin bize giiling gelen bu suglama
1946-50 yillan1 arasinda, bazi bilim
cevrelerinde bile, ciddiye alinmstir.
Edebiyat eserleri iizerinde Boratav'in
caligmalari her zaman degerli ve yeni
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olmustur. Bizim lise c¢aglarinda
ogrendigimiz edebiyat aragtirmalarinin
kendisi bile, en duygusal anlamda bir
edebiyatt:. Ismail Habip'in Sadettin
Nuzhet'in kitaplarini- animsiyorum.
Onlarda Namik Kemal'in uslubu
simgeklerin caktig1, firtinalarin koptugu
bir fikir ve heyecan dalgasi idi. Biz
Hiiseyin Rahmi'nin Tiirk halk hikaye-
lerinden nasil faydalanmis oldugunu
romanlarinin hangi toplum sorunlarini
sergiledigini, hayati ile romanlar
arasinda nasil bir iliski bulundugunu,
kisaca, bir romanin nasil incelenmesi
gerektigini, Pertev Hoca'dan bir se-
mestri okudugumuz Tanzimat ede-
biyati dersinde Ogrendik. Oysa bir
Tanzimat edebiyati profesoriimiiz
vardi. Ziya Pasa lizerinde bitirme tezi
hazirlamigti. Derse girer pasa diye
baglar, dersten ¢ikarken Pasa diye bi-
tirdi. Gene Boratav'dan &grendik ki,
Tiirk ulusguluna Bomba, Primo
Cocuk gibi hikayeler armagan eden
Omer Seyfettin, iginde bulundugu
Tiirkgiilik akiminin sivriliklerini
elestiren bir seri hikaye de yazmus:
Efruz Bey serisi.

Pertev Boratav, 1939 yilinda, Ar-
nold Van Gennep'in, (1873-1957)
1924'te yazdigi Folklor adh kiigik,
ama Onemli bir kitabi Fransizca'dan
Tirkgeye cevirir. (Folklor, Ankara
1939) Ceviri igin bu kitabin segilmisg
olmasi, Boratav'in Bati'da hangi kay-
naklardan esinlendigi konusunda bize
ip uglan verir.

Boratav'in Avrupa'da bulundugu
yillarda en 6nemli yapitlarim veren Ar-
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nold Van Gennep, folklor
calismalarina getirdigi iki yenilikle

taninir. Birincisi, onun folkloru, sade-

ce ge¢mis kiiltiirli inceleyen bir bilim
olarak gormemesidir. Ona gore folk-
lor, yalniz gegmisin fosillik kalintilarin
inceleyen ve suradan, buradan derle-
nen metinlerle, bir ulusun kiiltiir
gegmigini yeniden kurmaya cahigan
bir bilim olamaz. Bu isi tarthin
yaptigini ileri siirenlerle de Van Gen-
nep vesika tarihgiligine de kargi gikar.
Folklor asil bugiinkii kiiltiir iizerinde
caligacak ve bugiinii aydinlatacak ve
inceleyecektir. Elbet bugiiniin kiiltiiri
gecmisle siki sikiya baglidir. Ama folk-
lor bugiinden koparilarak incelene-

mez.

Van Gennep'in iizerinde durdugu
ikinci nokta, folklor idriinlerini yara-
tan kisiye onem vermesidir. Gennep

kisinin, gelenege katkis1 iizerinde
onemle durur. Ona gore her insan
cesitli sosyal iliskiler igindedir. Ama
bu yerlesmis iligkiler iginde insan
daima 6z kisiligini korumustur.. Bir
erkek olarak o, esini se¢mede,
cocuklarinin sayisina karar vermede
ozgiirdiir. Evrensel gergevede sosyal
hayat: tammak igin, toplumdan evvel,
kisiyi tanimak, onu anlamak gerekir.
Elbette insan vardir toplumun ve
cevresinin kogsullarina boyun eger, on-
lara uyar; ama insan da vardir, onlara
bas kaldirir. Bu insandir ki, folklor ge-
lenegini ve sézlii edebiyat: Kisisel ola-
rak yaratir veya degistirir.

Van Gennep'in bizi ilgilendiren
baska bir ozelligi calistifi konuda,
daha evvel yapilan aragtirma ve derle-
melerin hepsini gérmesi ve inceleme-
sidir. O, eksiksiz bir bibliyografya ile
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calismaya baglar, sonra da dikkatli
hazirlanmig sorular dagitarak kendi
malzemesini toplar.

Gennep'in Rites de Passage adli,
gecis torenlerini inceleyen Kkitabu,
bugiin de klasik bir ¢aligma olarak,
degerini korumaktadir.

Boratav Hoca'nin ¢aligma yontemi
ve folklor anlayigi bakimindan Gen-
nep'e yakinhg: agiktir.

Bu makalem Hocam Boratav'in
biitiin calismalarini incelemek niyetiy-
le yazilmadi. Onun i¢in, bundan sonra,
caligmalarindan en o6nemlileri
iizerinde durarak, bazi aciklamalar ya-
pacagim.

Onun Dil ve Tarih Cografya
Fakiiltesinde caligtigi kisa doénemde
Halk Edebiyati Dersleri 1942; Izahh
Halk Siiri Antolojisi, 1943; (Halil
Vedat Firatl: ile); Pir Sultan Abdal
1943 (Abdulbaki Golpinarlt ile) birbi-
ri ardindan yayinlanir. Bundan sonra
onun en 6nemli ¢alismalarindan biri,
Halk Hikayeleri ve Halk Hikayeci-
ligi basilir. (Halk Hikayeleri ve Halk
Hikayeciligi Milli Egitim Bakanhgi
yaymn1, Ankara 1945. Ikinci baski
Adam Yaymlar1 1983). Bu kitap
Hoca'nin dogentlik tezidir. Tezi Bora-
tav, 1941 yilinda Fuat Kopriilii, Prof.
Walter Ruben ve Abdulkadir Inan'dan
kurulan bir juri Oniinde vererek,
dogent olur.

Halk hikayeleri kitabina temel
olan bilgileri Pertev Hoca Kars'ta as-
kerlik yaparken toplar. Kars, halk hi-
kayesi gelenegimizin de ¢ok giiglii
olarak yasadigi bir yerdir. Hoca'nin
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askerligini yaptig1 yillarda, Kars'ta ve
Erzurum'da bazi kahvelerde halk hi-
kayeleri, hald, anlatihyordu. Biiyiik hi-
kayeci Agik Sabit Mudami (Ataman),
Pertev Hoca'nin birliginde imis. Gerek
ondan, gerek baska agiklardan hikaye-
ler yazarken Boratav, o vakte kadar
kullantlmayan, ancak bugiin Gnemi
iyice anlagilan bir yontem kullanir. Hi-
kayeleri anlattirirken, aksamlari asker-
den olusan bir dinleyici kitlesi toplar;
hikaye bu dinleyiciler 6niinde ¢alinip
soylenir. O vakit ses makinesi bilin-
miyordu. Ama Boratav'in eski yaziyi
iyi bilmesi, bu yazma isinden dogacak
eksikleri biiyik olciide azaltmistir.
Ben bu hikayeleri onun el yazisindan
okudum. Bana tek kelime kagirmamis
gibi goriindiiler. Hoca yalniz metinleri
degil, metin arasinda asiklarin, 6z duy-
gularini yansitan ifadeleri de kaydet-
mis. "Kor olsun yoksullugun gozii,
Yetimlik atesten gomlektir, Tanr1 kim-
senin bagina vermesin" gibi. Halk ede-
biyat1 orneklerini dogal ¢evre iginde,
bir dinleyici kitlesi Oniinde toplan-
masinin ve anlatcinin kigiligini yansitan
ifadelerin de yaziya gecirilmesinin
onemi Amerika'da ancak 1970'lerden
sonra tartisilmaya baglandi. Pertev
Hoca sagduyusu ile bunu daha
1940'larda uygulamaya baglamus.
Halk Hikayeleri kitabinin bagka
bir 6zelligi hikaye anlatan agiklarin
hayatlarinin ve hikayeler hakkinda
verdikleri bilgilerin dikkatle incelen-
mesi olmugtur. Halk edebiyatini yara-
tan ve degistiren sanat erlerinin
aragtirtlmasi, bize Van Gennep'in
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Pertev Naili Boratav ve esi Hayrunisa Hanim...

Foto: Ayhan Aydin (23 Aralik 1997, Istanbul)
yaklagimini ammsatir. Halk hikayeleri-

miz, bu kitapta, her tarafi ile incelenir.
Hikaye-roman-tarih ve masal iligkileri,
hikayenin yapisi, sekil ve uslup
ozellikleri ve dinleyiciler gibi hikaye-
nin dogmasina ve yasamasina neden
olan 6gelerin hi¢ biri bu aragtirmanin
diginda birakilmaz. Kitabin sonunda da
Sabit Miidami'den tam bir hikaye ve-
rilerek, okuyucu hikaye gelenegi ile
dogrudan tamistirihr. -
Memleketimizde boyle bir halk
hikayesi geleneginin var oldugunu,
bu gelenegin her yani ile nasil
aragtirllmasi gerektigini gosteren bu
yapit yurt diginda da ilgi gekmig; Pro-
fesor Wolfram Eberhard onu Alman-
caya gevirerek yaymlanmugtir. (Wolf-
ram Eberhard, Turkische
Volkserzahlungen und die Erzahler-

kunst. Asian Folklore and Social Life
Monograph Series, Taiwan 1975.2
cilt, 410 sayfa). Tiirk folklorculari igin
Halk Hikayeleri ve Halk Hikayeciligi
ornek bir calisma olarak degerini ko-
ruyacaktir.

Bu yapittan sonra, Pertev Boratav
en énemli ¢alismasini Prof. Wolfram
Eberhard'la birlikte yapar. Bes yiiz
sayfa kadar tutan kitap "Typen Tur-
kischer Volkmarchen" (Tirk Halk
Masallarinin Tipleri adi ile, 1953
yilinda, Almanca olarak, Mayence
Akademisi tarafindan yaymnlanir. Ya-
zarlar 3000 masali inceleyerek, onlar
378 masal tipine indirgemigler; her
tipi kisaca ozetlemigler ve hemen
altinda o tipin ¢esitlenmelerini de
vermiglerdir. Kitabin sonuna uluslara-
ras1 standartlara gore hazirlanmig bir
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motifler indeksi eklenmis; boylece
Tiirk masal motifleri diinya motif ka-
taloglart arasinda yerini almigtir.
Kitabin basindaki kisa onsozde
Eberhard-Boratav ¢ok ¢nemli bir
gozlemde bulunmuglardir. Ben bu
gozlemi Amerikan Folklor Kongrele-
rinin birinde agiklayinca, bekleme-
digim bir ilgi ile kargilasim. O gozlem
sudur: Kargilagtirmalt  masal
arastirmalar1 metodunu, diinya masal-
larina uygulamadan evvel, tek bir
memleketin masal geleneginde dene-
meliyiz. Ciinkii dar bir bolgede ma-
sallarin nasil yayildigin1 ve bu yayilma
ile nasil degismelere ugradigini
ogrenemezsek, bunu daha genig
kiiltiir bolgelerinde, 6zellikle ulusal
sinirlarin diginda yaparken yaniliriz,
Eberhard-Boratav masal tipleri
kitabi yayinlanir yayinlanmaz Bati'da
biiyiik bir ilgi gordi. Ciinkii Anti
Aarne ve Thompson tarafindan
hazirlanan ve masal tipleri inceleme-
sinde tek kaynak kitap olan "Types of
Folktales" sadece Avrupa masallarini
inceleyerek sistemlestirmigti, Avrupa
merkezli idi. Ozellikle Ortadogu Tiirk
ve Arap masallan iizerinde sistemli bir
tipler katalogu olmadigi igin, bu bolge
masal arastirmalarinin  diginda
kaliyordu. Kitap gosterdi ki, Aarne-
Thompson kitabr eksiklidir. Diinya
masallarina uygulanamaz. Bu durumu
goren Danimarka'li folklor bilgini
Anderson, Eberhard-Boratav kitabinin
isig1 altinda, Aarne masal tiplerini ye-
niden goézden gegirdi ve bazi
degismelerle bu kitabin Tiirk masal

tiplerine de uydugunu gostermeye
cahsti: (W. Anderson, Der Turkische
Marschenschatz, Hessische Blatter fiir
Volkskunde XLIV 1953). ki Israil
folklorcusu Heda Jason ve O. Schi-
nitzler, Israil Masal argivinde toplanan
masallar1 tiplere ayirirken Eberhard-

Boratav kitabi ile karsilagtirmak
geregini duydular. (Eberhard-Boratav
Index of Turkish Folktales in the
Light of New Revison of Aarne
Thompson Types of Folktales. Jerusa-
lem 1970). Boylece Eberhard-Boratav
kitabi diinya masal tiplemelerinin hem
bir boglugunu ortaya ¢ikardi, hem de
bu boslugu doldurdu. (Yazik ki bu
kitap heniiz Tiirk¢e'ye ¢evrilmig degil.
Ben Kiiltir Bakanlhigina bu ©nemli
kitabin ¢evrilmesi ic¢in bagvurdum.
Umarim tez giinde Tiirk folklorculari

da bu kitaptan faydalanirlar.)

Bu kitabin tath bir hikayesi de var.
Eberhard-Boratav kitabi Almanya'da
yayinlaninca Istanbul Universitesi bil-
mem kaginci kurulug yilini kutluyordu.
Alman akademsi bu yildoniimii
dolayist ile kitabi Istanbul
Universitesine hediye ediyor ve kisa
bir notla da degerli bir Tiirk bilim
adaminin kitabini, bu mutlu giinde he-
diye etmek sevincini belirtiyordu.
Akedemi Boratav'in Tiirk Universite-
sinden atilmig oldugunu her halde bil-
miyor degildi.

Bu kitaba giren masallarin
¢ogunu Boratav'in 6grencileri, yani
bizler 1940-46 yillari arasinda Dil Ta-
rihteki 6grenciligimizde topladik. O
yillarda Dil ve Tarih Cografya
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Fakiiltesi, Hocali 6grencili, biiyiik bir
folklor ¢aligmasinin mayalandi1 yerdi.
Tiirk folklor ve halk edebiyatinin
hemen her dalinda derlemeler
yapiyor, bir arsivin g¢ekirdegini ku-
ruyorduk. Fakiilteyi bitirerek
ogretmen atanan arkadaslarimiz,
arsivle ve Hocamiz ile iligkilerini kes-
miyor; onlar da ogrencilerine halk
edebiyati ve folklor iiriinlerini toplata-
rak gonderiyorlardi. Gelen malzeme
goniillii ¢alisan arkadaslarca daktilo
ediliyor, kiimeleniyor, argivde yerini
aliyordu. Hoca burasin1 yalmz bir arsiv
olarak diisiinmiyor, halkbilimi
aragtirmalarinin  beyni olarak
goriiyordu. Dil ve Tarih Cografya
Fakiiltesi tasradan gelen Aasiklarin
ugrak yeri halini almigti. Agik Veysel
Ankara'ya geldikge, onu, o vakitki
adiyla Hergele Meydaninda (Opera
Meydani) kaldig1 otelden alir,
fakiiltemize getirirdim. Asik Dursun
Cevlani, Ardanug'lu Adem Efkari, Ali
izzet ve Sabit Miidami ziya-
ret¢ilerimiz arasinda idi. Miidami'nin
Ankara Konservatuarinin kizlr erkekli
ogrencilerine hikaye anlatmasini hig
unutmam. Boratav Hoca, ona hi-
kayeyi kahvede anlatir gibi anlat-
masini soylemis, askerden yeni gelmis
olan Miidami de, yiizii kizara bozara,
agik sagik sahneleri anlattikga kizlar
arasinda bir fikirtidir gitmisti.

Bizim asiklarimiz, yalniz siir ve hi-
kaye bilmekle kalmaz, halk
kiiltiirimiiziin en iyi bilicileri ve
tagtyicilanidir. Bu degerli kaynaklardan
yalmz siirlerini degil, bildikleri halk

edebiyati hazinesinin tiimiinii kurtar-
maya ¢aligiyorduk.

Pertev Hoca bu argivde toplanan
malzemenin dokiimiinii 1942 yilinda
yayinladi (Dil ve Tarih Cografya
Fakiiltesinde Halk Edebiyati ve Folk-
lor Arsivi. Dil ve Tarih-Cografya Fak.
Dergisi Cilt I, say1 1.1942, ve Folklor
ve Edebiyat I, 1982, s. 236).

Pertev Hoca'nin kendisinden fay-
dalandig: bilginlerden biri de masal
tipleri kitabinin ortak yazari, Profesor
Wolfram Eberhardir. Eberhard Al-
mandir. Hitler rejiminin ne getire-
cegini gorerek Almanya'dan kagan
anti fagist bilginlerden biridir. Aym
grupla gelen kirk kadar bilginden,
Hitit uygarligi uzman Guttrbock, ar-
keoloji bilginleri Rohde, Lansberger
gibi biiyiik isimler bizim fakiiltemize
atanmiglardi. Benim 06grencilik
yillarimda Eberhard Cince
boliimiiniin bagindaydi. Ben ondan bir
semestir Cin folkloru dersi aldim. Bu
bilim adamlar1 Tiirkiye'yi ikinci vatan-
lar1 saydilar ve iiniversitelerimize ciddi
bir bilim gelenegi agiladilar. Eberhard,
daha Ankara'ya gelmeden Cin tarihi
iizerindeki ¢aligmalar ile taninmug, Cin
Masal tipleri adli bir Kkitapta
yayinlanmigtr. Onun Cin Tarihi ve
Cin'in Cin Simal komgular adl kitap-
lart Tiirkge de yaymnlandi. Bu son
kitap, sosyoloji ~ve folklor
aragtirmalarinin tarih aragtirma-larina
katkisinin pek bagaril bir érnegidir. Bu
kitapta Eberhard, Cine komsu olan
Altay kavimlerinin inanis, gelenek ve
torelerini ipceler. Cin'de bu inanig ve
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gelenekleri siirdiiren halklarin Orta
Asya koékenli olacagini ileri siirer.

Eberhard'in ve 6teki yabanci
bilim adamlarinin Tiirkiye'den
ayrilmalarina Boratav'l kiirsiisiinden
eden cadi kazani neden olmustur.
Tiirkiye'den ayrildiktan sonra, Eber-
hard Kalifornia Universitesi Sosyoloji
Boliimiiniin bagina getirildi. Lansber-
ger ve Gutterbock, Amerika'nin en
taninmis arkeoloji enstitiisiinii
barindiran Sikago Universitesine davet
edildi. Boylece onlarin bilgi hazine-
sinden Tiirk 6grencilerinin faydalan-
ma olanag1 kalmadi.

Ben 1963-65 arasinda Kalifornia
Universitesinde iki yil Prof. Eber-
hard’'la ayn1 kampus'ta (Berkeley) bu-
lundum. Eberhard o yillarda Tai-
wan'da Cin folkloru iizerinde
aragtirmalar yapiyordu. Onun "Giiney
Anadolu'da Agik Hikayeleri (Minstrel
Tales from Southeastern Turkey) adli
kii¢iik, ama bizim igin yol gosterici
bir kitabi da yayinlandi.. Bir sosyoloji
bilgininin halk edebiyatina nasil
yaklagtigin1 gosteren bu kiigiik fakat
onemli kitapla ilgili ben, Milli Folklor
dergisine uzun bir tanitma yazisi
gonderdim. :

Profesér Eberhard hayatinin so-
nuna kadar Tiirkiye'nin dostu kald.
Pertev Hoca zaman zaman Profesér
Eberhard'dan ¢ok faydalandigini
sOylemigtir.

1947'den sonra Dil Tarih
Fakiiltesinde, memleketimizde nasil
kotii ve bagnaz bir politika yapildigini
anlatacak degilim. Pertev Hoca'nin sa-

vunmasi yayinlanmis. Bu ii¢ solcu ho-
cadan biri olan Niyazi Berkes de
antlarini yayinladi. (Unutulan Yillar,
Iletisim Yayinlari, Istanbul 1997). Bu
kaynaklarda esen cadi yelinin ne
kadar insafsiz, ne kadar bagnaz ve ca-
hilce, ama o kadar da gii¢li oldugu
acik¢a goriilmektedir. Bu bogucu
siyasi yobazlik icinde Pertev Hoca
calisma sevkinden hig¢ bir sey kaybet-
medi. Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi
ancak folklor kiirsiisiiniin biit¢esini
keserek, Pertev Hoca'nin isine son
verdi. Kaybeden memleketimiz ve
ogrenciler oldu. Boratav Fransa'da
daha rahat ve huzurlu bir galigma
ortami buldu.

1950 yilinda Hoca'yr Fransa'dan
davet ettiler. Yabanci bir memlekette,
Paris'te ¢calismasi meyvelerini vermek-
de gecikmedi.

Daha Fransa'ya gitmeden Tiirk
masallarindan bir segme yapmasi icin
Fransiz yaymevleri Hoca'ya oneriler
yapmuslardi. Boratav'in elinde biiyiik
bir masal kiilliyat: vardi. Onlardan
yaptig1 segmelerden olusan Contes
Turcs, 1955 yilinda Paris'te yayinland.
Kitapta 22 masal ve Tiirk masallar
lizerinde bir aragtirma yer aldi. Erasme
yaymevi tarafindan basilan bu kitap
kisa zamanda satilip bitti. Bunu Al-
manca bir masal kitab izledi. Turkisc-
he Volkmarchen adi ile 1967 yilinda
basilan bu kitap 1968, 1970, 1973 ve
1974 yillarinda dért baski yapti. Tiirk
masallarina gosterilen bu biiyiik igi
nedeniyle, baska bir Fransiz yayinevi
Pertev Hoca'dan yeni bir masal kitab:
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istedi. Boylece 1977 yilinda Contes de
Turquie, Maisonneuve ve Larouse
yaymevi tarafindan basildi. Hoca'nin
masal yaymlar elbet sadece yabanci
dillerde kalamazdi. 195§ yilinda
Remzi Kitabevi onun Zaman Zaman
I¢inde adli masal kitabini yayinladi.
Bunun ardindan 1969 yilinda Bilgi
Yayinevi  Hoca'nin yeni bir masal
kitabini yaymladi, Az Gittik Uz Gittik.
Bu kitabin sonundaki Tiirk Masal;
Uzerine baglikli uzun arastirma, masal-
larimizin biitiin sorunlarina deginen
bir 6nemli kaynak olarak kalacaktir.

Hocanin bu ¢aligmalarina Unesco
tarafindan yayinlanan bir ana kitaba
"Philologicae Turcicae Fundamenta
II. Weisbaden 1965" a yazdig: Litera-
ture Populair Turc adli ¢calismasim
eklemek gerekir. Bir kitap olacak
kadar biiyiik olan bu kapsamh
arastirma Tiirk Folklorunun ve halk
edebiyatinin biitiin konularina genel
bir bakistir. Hoca her béliime bir bib-
liyografya eklemis, ve o konuda
Tiirkiye'de Tiirk Diinyasinda ve Bati
dillerinde yayinlanan aragtirmalarin
tam bir listesini vermistir. Bu aragtirma
ve bibliyografya Amerika'da benim
derslerimin biiyiik yardimcisi
olmugtur. Bu ¢aligmanin Girig, Halk
Siiri ve Asik Siiri boliimleri Tirkgeye
cevrilerek yaymlanmgtir. (Tirk Dili,
XIX no. 207, 1968)

1963 yilinda Pertev Hoca Fran-
sa'da kiicik ama, onemli bir kitap
daha yaymland:1 "Le Tekerleme. Cont-
ribution A l'etude Typlogique et Sti-
listique du conte Populair Turc. Paris

1963, Cahier de la Societe Asiatique
du conte Populair Turc. Paris 1963,
Cahier de la Societe Asiatique XVII.
"Bu kitabin yayinlandig: yillarda Ame-
rikan folklor diinyasi, destanlarla ilgili
bir teori ile ¢alkalaniyordu. Bu
yaklagim Albert Lord'un Oral Formu-
lalic (Sozlii formiiller ki ben bunu s6z
kaliplar1 olarak Tiirkgelestirmigtim)
teorisidir. Hoca yéntemin adini anma-
dan, destandan sonra, hemen hemen
biitiin halk edebiyat: tiirlerine uyarla-
nan bu teoriden haberi yokmus gibi,
Le Tekerleme'yi yayinladi. Tekerle-
melerimiz aslinda soézkaliplarindan
veya sozlii formullerden baska bir sey
degildi. Bu kitapta Boratav 23 tekerle-
me inceler, bunlarin ilkin Tiirkge me-
tinlerini verir, kaynagini belirtir, sonra
cesitlenmelerini ekler. Bu 23 metni
Fransizcaya c¢evirir. Daha sonra, 6teki
kiiltiirlerde tekerlemelere benzer me-
tinler iizerinde durur. Bu oteki
kiiltiirlere Tiirk diinyasinin uluslart da
dahildir.

Hoca'nin son kitabi Nasreddin
Hoca oldu. Kitabin bagina gelenler
bana "Az gittik uz gittik" baghginin
anlamint animsatti. Pertev Hoca
kitabina bu baglig1 bilerek se¢mig
demek ki! Elli yildir bazi alanlarda bir
arpa boyu yol gitmigiz. Kitabt bir
banka 6zenli basti. Tam dagitilacag:
giin farkedildi ki, Nasreddin Hoca
fikralar1 arasinda miistehcen olanlar
var. Banka kitab1 deposunda tuttu,
dagitima vermedi. Ben bu iziict olay1
duyunca bankaya bir mektup yazarak,
"kitaplart Amerika'ya gonderdin, biz
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burada kitaphklara dagitahm”, dedim.
Kabul etmediler. Sonra Edebiyatcilar
Dernegi bu kitabi yayinladi. (Nasred-
din Hoca, Ankara 1996).

Bu kitabin baska tiirlii bir hazirlik
plant oldugunu ben, yakindan biliyo-
rum. Zaten Boratav Hoca'da "Nasred-
din Hoca Fikralan i¢in Bir Kaynak
Kitap Tasarist" baslikl bir yazisi ile, bu
plani kendisi de acikladh. (Bogazici
Universitesi, Halkbilimi Yilhgi, 1975
$8.39-45 ve Nasreddin Hoca kitabinin
Onsézii). Bu tasariyt Hoca soyle
ozetliyor.

"Bizim tasarladigimiz kaynak
kitabin amaglar sunlar olacaktir.

Birincisi: Nasreddin geleneginin
-elimizdeki olanaklar él¢iisiinde- tam
bir metin toplamini bir araya getir-
mek;

Ikincisi:  Nasreddin Hoca
fikralarinin biitiin cesitlenmelerini bir
arada gostermek;

Ugiinciisii: Nasreddin Fikralaring
ve onlarla konu ortakligi olan anlatilary
bir katalog diizeni icinde kiimelemek.

I. Yazili kaynaklardaki metinler:

A. En eskilerinden baslayarak
yazilig tarihleri bilinen yazmalardaki
fikralar Tiirkge asillart ve Fransizea
cevrileri ile her tipten birer metin ve-
rilmek iizere, yazmalardaki sira
gozetilerek siralanacak. Bir kaynaktan
otekine gegerken genel sira numara-
larnt siirdiiriilmekle beraber, her met-
nin yazma kaynaktaki yaprak (ya da
sayfa) ve sira numarasi verilecek,

B. Tarihsiz yazmalarda bulunan,
ve daha onceki kiimede rastlanmamis

olan metinler-dil ve anlati diizgiinliigii
bakimindan iistiinliik gosteren yazma-
lara oncelik verilerek-yine aymni
diizende siralanacak.

C. Elde edilebildigi ol¢iide ve en
eskilerinden baglayarak, tagsbasmalarla,
onlardan oldugu gibi matbaa
baskilarina gegen niishalarda yer alan
ve yazmalarda rastlanmamis metinler,
yine ayni diizen gozetilerek sirala-
nacak."

Boratav Hoca bu dev ¢alismay:1 bi-
tiremiyecegini, omriiniin buna yet-
meyecegini anlamig olmali ki, yalniz,
bazi yazmalardan alinan metinleri,
kaynaklarini  bile gostermeden,
Bahai'nin 1926'da yayinlanan 'Letaif-i
Hoca Nasreddin" kitabindakilerle ta-
mamlayarak yayina vermek zorunda
kalmig. Bunu yapmakla da Tiirk folk-
loruna son biiyiik hizmetini vermis
oldu. Hoca'nin son kitab Nasreddin,
baslarint kuma sokarak, Nasreddin
Hoca'da miistehcen fikra yoktur,
diyenlere Pertev Hoca'nin yanitt oldu.
Bu kitaptaki fikralar gosterdi ki Nas-
reddin Hoca sadece basit, glildiiriicii
bir komik degil, Osmanl; Tiirk toplu-
munun ve insaninin tiim kotiiliiklerini,
zaaflarini, bonliiklerini giilerek veren
ve tashiyan yaman bir elestirmendir.

Pertev Hoca Almanca ve
Fransizca'y ¢ok iyi bilirdi. By diller-
den geviriler yapti. Eflatun'dan Eut-
hyphron (Ankara 1942, ikinci bask;
Istanbul 1973) Gene Eflatun'dan
Kii¢iik Hippias (Ankara 1942, ikinci
baski Istanbul 1973), Georg Buch-
nerden Danton'un Oliimii (Ankary
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1944), Henrich Heine'den Seyahat
Tablolar1 (cilt 1. Ankara 1945; cilt 11
Ankara 1946; cilt III, Ankara 1948)
Ayrica Louis Bazin'le beraber
Tirkmen sairt Mahdumkulu'nun
siirlerini ve Kirgiz Destant Er Togtiik'u
Fransizca'ya cevirdi ve bu Kitaplar
UNESCO tarafindan yaynlandi.

Boratav gerek yabanci dillerden
Tiirkgeye ¢evirirken, gerek masal-
lartimiz1 Tiirkge yaymnlarken, gerek
arastirmalarini yayinlarken, halk dilini
temel alan, ama yapmacaga kagmiyan
saglam bir dil tutturdu. Tirkgenin
artlastirilmasindan yanaydi. Ama hig
bir zaman asiriha kagmadi. Efsane’ye
sdylence demedi. Siir ve sair dedi
kosuk ve ozan demedi. Fransizca
yazdigi makalelerinin birinde Hoca
"Oguz uslubu veya Oguz tarzt” diye
bir usluptan séz eder. Yazik ki bu
fikri nerden aldigimi sodylemiyor.
Yalmiz soyle diyor” Osmanlilarin
Oguz Uslubu dedikleri bu tarz, szl
dosdogru, higbir kelime oyununa ve
siise yer vermeden, insanda olsun
hayvanda olsun, cinseli, drtmeden, asil
ad1 ile dobra dobra soylemek olan
giigli bir naturalizmden ibarettir."
(Quatre vingt quatorze proverbes
turcs du X le siecle reste inedits.
Oriens. VII, 1954 ss. 223-249)
Hoca'mn Tiirkgeyi kullanimina, bu an-
lamda Oguz uslubu denebilir. Uzun
yillar Fransa'da kaldig1 halde bu yalin
ve saglam dil Hoca'da hig
degismemistir.

Yurt digina ¢iktiktan sonra, Pertev
Hoca ¢aligmalarina, Paris'te Centre Na-
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tional de la Recherche Scientifque ve
Ecole Pratique des Hautes Etudes'de
devam etti. Tiirk folklorunun hemen
her dalinda yaptig1 aragtirmalar Bati'nin
en saygin folklor dergilerinde yer ald1.
Tiirk folkloru iizerinde kimin bir so-
rusu olsa, Boratav Hoca'ya yazar,
Hoca onlara titizlikle cevap verirdi.
Tiirk folkloru iizerindeki degerli
caligmalan nedeniyle Hoca'ya Fran-
sa'nin en biiyiik bilim aragtirma mada-
lyas1 verildi. Hoca, bundan hemen
hemen hi¢ kimseye soz etmemistir.
Pertev Hoca'min  degeri
1960'lardan sonra memleketimizde de
bilinmeye basladi. Kitaplar ist iste
yeniden basildi. Ama, Dil Tarih
Cografya Fakiiltesindeki kg1 ve gerici
cevrelerde mayalanan, bagnazlik,
surda burda uzun zaman kalmigtir. Bu
irk¢1 ve yobaz kisiler ne vakit onemli
bir devlet kurumunu ele gegirseler,
orada Pertev Hoca'nin adi kara listeye
alinmigtir. Bunun en son ornegini
1974 yilinda toplanan Birinci Ulusla-
rarast Tiirk Folkloru Kongresinde
gordiik. Kongreye Pertev Hoca da da-
vetli idi. Tebligini gondermis, bu
tebliiin Ozeti bir kitapta basilmugti.
Hoca Tiirkiye'ye hareket etmeden
evvel bir hiikiimet degisikligi oldu.
Demirel hiikiimeti ig basina geldi. Bu
hiikiimetin kurulmasini, bir kag millet-
vekilinin destegini vererek saglayan
Sadettin Bilgi¢'in kardesi olan bir
dogent Kiiltiir Bakanhigt Miistesarhgina
atandi. Ve ilk isi Pertev Hoca ile
benim adimi davetliler listesinden
¢ikarmak oldu. Karar Pertev Hoca'ya

Fp———
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bildirilmis. Gosterilen neden maddi
kaynaklarin kisith oldugudur. Hoca bu
karardan ¢ok kirildi. Bir daha
Tiirkiye'de, devlet eliyle diizenlenen
hi¢ bir konferansa katilmamaya karar
verdi. Ben haberi almadigim igin
Istanbul'a geldim. Bana da, kalacagim
otelin kapisinda karar bildirildi. Ertesi
giin toplanan Kongrede bu bilim digi
davramig1 protesto etmek igin davetli-
lerden bir kismu tebliglerini geri gekti,
“agacaklari sergiyi kapattilar. Ben Per-
tev Hoca gibi davranmadim. Kiiltir
Bakanlig1 miistesarin1 Danigtaya ver-
dim, davayr kazandim. Danmistay bu
haksizliga neden olan miistesari benim
giderlerimi 6demeye mahkum etti.
Ama miistesar agabeyinin baskisini
kullanarak bu cezayr devlete
odetmenin yolunu buldu.

Pertev Hoca'nin mahkemedeki sa-
vunmas! yayinlanmig oldugu igin,
benim Hoca'nin medeni cesareti,
kigisel tutarligi ve saglam karakteri
icin bir sey sOylememe gerek kal-
mamistir. O yillarin "Ug solcu 6gretim
liyesi" Boratav, Niyazi Berkes ve Behi-
ce Boran, memleketimizde fikir
Ozgiirliigiine ve iiniversite bagim-
sizhigina, yapilan saldirilara, tek
baslarina, yigit¢e karsi koymuslardir.

Hoca'nin ve Niyazi Berkes'in
anilarinin bize ogrettigi bir gercek var.
1945 ile 1950 yillar1 arasinda Tiirk
toplumu, siyast partileri, liniversite
ogretim tiyeleri, ve basini ile ¢ok kotii
bir imtehan vermis, yalmz
tintversitelerimizin bagimsizhig: degil,
demokratik gelismemiz ¢ok kotii bir

yara almigtir. Dig po]itikamlz'm-
bagimsizligini kaybetmesinin nedenini
de o yillarda aramak gerekir. Bunlarin
acistni bugiin bile cekmekteyiz. Niyazi
Berkes yaziyor, demokrat devrimizin
bir disisleri bakam Tiirkiye'nin Kana-
da Biiyiikelgiligine mektup yazarak
Berkes'in komunist oldugunu ihbar
etmis, Kanada'dan onu davet eden
iiniversiteye bunun bildirilmesini iste-
mis. (Unutulan Yillar s. 463) Abdulla-
hamid devrinin hafiyeleri sadece sa-
raya jurnal verirlerdi. Kendi
vatandaslarini bir yabanci iilkeye jur-
nal etmek modasi o vakit girdi memle-
ketimize. O yillar devletimizin
sayginligini bu olgiide yitirdigi yillardi.

Pertev Hoca'yr devletimizle
barigtirma gibi gii¢ bir isi, Emre Kon-
gar'in miistesarligi zamaninda Kiiltiir
Bakanligimiz basardi. 1995 yilinda
santyorum, Hoca bakanligin davetlisi
olarak Ankara'ya geldi, kendisine
Tiirk Kiiltiiriine Ustiin Hizmet Odiilii
verildi. Torende bir konusma yapan

‘Kiiltiir Bakani, bu torenin Boratav

Hoca'dan Tiirkiye'nin 6ziir dilemesi
oldugunu dile getirmis. Devletin dav-
ranigindaki bu degismenin son ornegi
Hoca'nin 6liimiinde goriildii. Cum-
hurbagkani ve Bagbakan birer telgrafla
ailesine bag saghig: dilediler.

Pertev Hoca ile son gériigmem
Amerika'da oldu. Kendisini indiana
Universitesinde topladigimiz bir
Tirkoloji konferansina davet
etmigtim. Hoca ilkin gelmekten
¢ekindi. Ciinkii 1952 yilinda Fran-
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sa'ya gitmeden, Pertev Hoca'yr Kali-
fornia Universitesi davet etmisti. Hoca
calismalarina Amerika'da devam ede-
cekti. Ama Amerikan hiikiimeti, Per-
tev Beye vize vermedi. Belki de ayn
hafiye disigleri bakanimiz Pertev Bora-
tav't da muhbirlemigtir. Mc Cart-
hy'cilik daha giiclinii tiimden yitirme-
misti Amerika'da... Bana “Ilhan", diye
yazdi Hoca, "eger vize isinde gene
giicliik ¢ikaracaklarsa, bu zahmete
sokma beni!” Ama Amerika'da
1980'lerde ¢ok sey degigmisti.
Komiinist memleketlerden gelen
bilim adamlarina dahi vize veriliyor-
du. Ve Mc. Catry'cilik devrini Ameri-
ka utangla animsiyordu. Pertev
Hoca'ya bir davetiye mektubu yaz-
mak yetti. Hoca geldi. Ben kendisi ile
saka yaptim: "Hocam Amerika'y1 ikin-
ci defa kesfediyorsunuz" dedim.

indiana Universitesinde Hoca'nin
okudugu bildiri Paris'te Tiirk
¢ocuklarindan toplanan masallar
iizerine idi. Boratav Hoca, bilimde
onemliyi derhal yakalayan o sag
duyusu ve titiz caligmast ile, ¢ocuklarin
masallara kendi duygularini ve fikirle-
rini nastl koyduklarini incelemisti.
Konferansin en ¢ok begenilen
konusmalarindan  biri oldu
Hoca'ninki... Sonra biz bu aragtirmayl
ingilizceye gevirerek yayinladik: (The
Folklore of Turkish Immigrant "Fran-
sa'da Tiirk Gogmenlerinin Folkloru.”
Su kitabin iginde: Turkish Workers in
Europe, [lhan Basgoz-Norman Fur-
niss, Indiana University Turkish Stu-
dies 5. 1985)

Bu kisa makalenin en ilgi ¢ekecek
yerlerini burada vermekten kendimi
alamiyorum. Fransiz Radyosu 1981
yilinda Tiirk ¢ocuklart arasinda bir
yarigma agmig; onlardan metinler top-
lanmis. Bunlar, degerlendirilmesi igin,
Pertev Hocaya vermigler.. Aralarinda
masallar, maniler, fikralar olan bu
yazilarda ¢ocuklar, gelenege uyarak,
kendi duygularini da dile getirmigler.
Onlardan 12 yagindaki Fatma Bulur
soyle diyor: "Dev koseyi evine
kavusturmus, Allahimiz bizleri de
giizel Tiirkiyemize kavustursun.” 14
yasindaki Idris Dilek goyle diyor; "Bu
mektuba bir kitap kazanmam haktir.
Tiirk ceza kanunun 577 icni maddesi-
ne gore temyizi, itirazt yoktur. Kusur-
lu yazdiysam sizden oziir dilerim,
muhterem agabeylerim.” Ismail Duran
soyle baglamig: 'Sayin Tiirk Isgisi
yayin programi! Sizler oturup karst
karstya ben anlatsam size giilseniz ma-
sallarimi”. Mehmet Ayas masaldaki bir
soruyu soruyor. "Bu kiz simdi kime
diiser?" ve ekliyor:" Sayin Biiyiik abi-
ler kusura bakmayin. Bu masalim
biraz soruya kagti. Kime diiserse bana
cevabini yazin. Bilmiyorsaniz ben size
yazanm." Melahat Yagar da su fikray:
anlatmis: "Baba gurbete para kazan-
maya gidiyor. Kansint koyde birakmusg,
haberlesiyorlar. Baba

sonra ¢ocugu olup

manilerle
ayrildiktan
olmadigini soruyor:

Haydi mektubum var da gel

Yarden haber al da gel

Bir idik iki olduk

Ug olduk mu sor da gel.
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K&ydeki kadin cevap gonderiyor:

Sevgili esim,

Bir dalda iki kiraz

Tarlan mahsul vermedi

Dondiigiinde gene kaz.

Hoca'nin isledigi konu Ameri-
ka'da ancak 1980'den sonra folklor-
cularin dikkatinj ¢ekmeye baglamigti.
Hocamiz konunun Onemini bizlerden
¢ok daha evve] kavramig ve onun pek
sevimli bir &rnegini bize sunmustu,
Hoca bu metinlere bakarak Fran-
sa'daki Tiirk ¢ocuklarinda, yabanci
kiiltire aligsmadan pek az eser
gorildigii sonucuna variyordu. Biz
kitaba alacagimiz konugmalar
secerken Boratav'in tebligini segmekte
hi¢ bir giiliige ugramadik.

Folklor ¢alismalarinda Pertev
Hoca hi¢ bir teorinin dar kaliplarina
esir olmad;, se¢tigi  konunun
ozelliklerine gore her yaklagimi,
yapitlarinda basari ile kullandi. Bir
zaman izledigi yaklasimin eksiklerini
goriince hemen aragtirmasina yeni bir
yon verdi. Tiirk masallan iizerinde bir
hayli kargilastirmali aragtirma yapt,
Ama, 1996'da yayinlanan Nasreddin
Hoca'da bu yaklasimin eksikliklerinj
belirtmekten ¢ekinmedi, diyor ki:

"Finlandiyali folklorcularca olusturul-
dugu i¢in "Fin Yontemi" diye de nite-
lenen "tarihi-cografi yéntem"le bir
¢ok bilgin bir fikranin, bir masalin
kokeni konusunda kesin sonuglara
vardiklarint sanmiglardir. Ne varki
gliniin birinde, onlarin dayandiklan
belgelerden daha eski bir belge, ya da
aragtirmalarinin  diginda kalmig
tilkelerin birinden yeni bir metin bu-
lunmasiyla, vardiklan sonuglar altiist
oluvermistir" (Nasreddin Hoca. $,53)

1967 yilinda Paris'teki bir
goriismemizde, Pertev Hoca kendi
aragtirmalar1 i¢in sunlan sOylemisti:
"Biz bu sahanin emekgileriyiz. Hig bi-
rimiz, sosyoloji, psikoloji veya antro-
poloji egitimi almadk. Hipotez'ler
ileri siirmek ve teoriler onermek igini
biz bagkalarina birakalim. Biz diiriist
emekgiler olarak, malzememizi
usuliince toplayalim, kiimelendirelim,
karsilagtiralim, malzemeye dayanan
gozlelerimizi yazalim. By bize yeter.
Ciinkii Tiirk folkloru alaninda o
kadar yapilacak i§ var ki!"

Pertev Boratav, Tiirk halkbilimi ve
halk edebiyat: aragtirmalarinin bu yo-
rulma bilmez emekgisi, her dem taze,
her dem degerli kalacaktr.
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BIR HAYATIN
KISA HIKAYEST

ilhan Basgdz Gemerek'te dogdu. Yil
1923 olacak. Babasina herkes Hoca
Hasan efendi derdi; ilkokul ogretmeni idi.
Kendisi de baba demez, Efendi derdi
babasina. Anasi Cadoglu Turkmenlerinden
Zeycan hanimdi. Latin alfebesi kabul edi-
lince "Millet Mekteplerinde" okuma yazma
sgrendi. Ve bu isin kolayligina sasti.

Sivas Ortaokulu ikinci sinif ogrencisi ( 1935)

Bes yasinda yorgani iple tavana
astirdigini animsar, sunnet olmustu, yor-
gan dokundukga aclyordu.

Agag dallarindan atlara binerlerdi
gocuklarla. Atlan Gazi Pasa'nin, Fevzi
Paganin, Ismet Paganin ati olurdu. Gazi
Pasanin ati hep birinci gelirdi.

Alti yaginda olacak, dgretmen odasina
caginp siir okuturlardi. Bir monalogdan
aklinda kalmis. Gocuk ana babasini dinle-
memis, dolabi agip ilaci yutmusg simdi:
"Kivyim kivyim kivyaniyor, ylrecigi
doglaniyor” diyerek midesini gosterirdi.
Ogretmenler kahkahayla gilerdi buna. 0
gln bu gin giir okumay! sever. Yaglanmak
insan hafizasim zayiflatiyor. Ama bu gun

23

bile 1940 larda 6grendigi halk siirlerini,
Nedim'in ve Bagdatli Ruhi'nin gazellerini
ezbere, eksiksiz okuyabilir.

Buylk annesi okuyup yazmasi ol-
mayan Fadime Baci, gen¢ kizligindaki yar
gogebe hayati ve yaylaya ¢iktiklarini
animsar ve yanik tarkuler sdylerdi; bu
turkulerden biri:

Karadag'in eteginde

Yayla derler yurdumuz var

Eller bizi dertsiz sanir

Tirld tarli derdimiz var

Yedi, sekiz yasinda idi, dayis mual-
lim Ali Turgut efendi bir gramofon getirdi
Gemerege. Evinin balkonuna kurar sira ile,
arkall 6énlii Ug plak galardi. Yeni Tarkaler
koyliyl birbirine katti. Bu kadinlar acaba
gramofonun neresinde saklaniyordu? Bu
turki soyle baslar:

Evlerine varamadim képekten

Ugkurunu ¢6zemedim gdébekten vay.

O vaktin guzelleri gdbegi ugkurunun
iizerine sarkmig etli, budlu kizlar olarak
hayallenirdi. Git kinldim Holivud yosmalari
heniiz duvarlarda boy gostermemisti.

lhan 11 yasinda iken babasi emekli
oldu, Sivas'a gogtiler. Hafiz Recep mek-
tebinin son sinifina yazildi. Dersler bitince
biraz ilerdeki Kiz Ogretmen Okulunun
aniinde delikanhlar toplanir

Kiz muallim ovalara yayilir

Hafiz Recep hayran olur bayilr.
diye laf atarlardi. Ertesi yil bu okul karma
bir orta okul oldu; kendisi de bu okula
dgrenci. Sokakta laf atmalar da Dbitti.
Ogrenciler kizlann da kendileri gibi insan-
lar oldugunu sagarak bgrendi. Yan yana
gelebiliyor, oturup konusabiliyorlardt.
Meger ne erkekler atesmig, ne kizlar ba-
rutmus. Okulda patlamalar olmadi. Boyu
kisa oldugu icin sirada ilhanin yanina bir
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Anne ve Baba: Zeycan Hanim ve Muallim Hasan Efendi.

kiz oturttular. Bu kiza hayalen asik oldu,
ama soOyleyemedi. Bu yizden de ikinci
sinifta gakti. Kitabin bagina oturur, ders
caligacagina arkadagini haramilerin elinden
kurtardigini hayallerdi. O vakit kiz elbette
kurtaricisinin ayaklarina kapanarak sevgili-
si olurdu. Ortada harami filan yoktu elbet.

Ortaokul ikinci sinifta, bir gésteriye
katildi. "Menemen kazasinda, irtica
tesebblslnde gehit edilen Fehmi Kubilay"
diye nutuklar dinledi. Bu minval izere
yazdigi bir "tahrir" pek begenildi. Oysa ne
“tegebblsiin®, ne demek oldugunu biliyor-
du, ne de irticanin. irticanin ne demek
oldugunu fakdltede 6grenci iken ellerinde
cekiclerle Atatirk'in heykellerini kiranlar
goérince ve en tath yillarini gegirdigi
Sivas'ta 37 aydinin yakilmasini gérmek
bahtsizligina ugrayinca anladi.

Sivas lisesinin birinci sinifinda "Ziya
Gokalp Tarkguligun peyganberidir' dedigi
icin edebiyattan tam numara aldi. Ede-
biyat o6gretmeni bagka higbir bilgi isete-

mezdi. Bunu séyleyene 5 numara verirdi.
Bu nedenle Hocaliktan attilar adami.
Meger irkgi imis.

Ayni yil Mustafa Kemal Atatiirk sinifini
ziyaret etti. Dersleri matematikti. Bir
ogrenci, disginin kizi Saadet, tahtaya
¢izdigi Uggenin g kosesine alfa, beta,
gamma yazdigi igin Atatirk matematik
hocasi deynekli Omer'i (Omer Beygo) sor-
guya gekti. Ama Omer beyin sugu yoktu.
Bakanligin génderdigi matematik kitabi
boyle yaziyordu. Atatiirk kitabi getirtti, o
sayfay! yirtip yere atti. "Cocuklar’, dedi
“Turk alfebesi matematik terimlerni de an-
latmaya yeterlidir." Liderler devrimlerine
gergekten inanan insanlardi. Sonra
Atatirk eliyle Yunan harflerini sildi yerine
‘abc" yazd. Bir hafta sonra da "abc"li ma-
tematik kitabi geldi. Bir haftada dizeltiimis
ve yeniden basiimisti.

Lise ikide bahgede voleybol oynarken
Atatark'Gn  6ldaginid duydu, ginlerce
aglady, bir de siir yazd. llk giiri budur. Siir
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Yl 1938, Sivas Lisesinde égrenci... Aile fotografi; anne, kardegler, hala ve yegenler...

kot olunca insanin aklinda kalmaz.

1939-40 devresinde Sivas lisesinde
olgunluk imtehanini vererek mezun olan
tek 6grenci oldu. Herkes Turkge kompozi-
syon'dan butiinlemeye kalmigti. Soru su:
"Hayatta en hakiki marsid ilimdir® s6zunl
aciklayan bir yazi yaziniz. Ertesi yil,
éniinde bu yazinin bulundugu Dil ve Tarih-
Cografya Fakiltesinde 6grenci oldu.

Dil Tarih-Cografya Fakiltesinin girig
imtehaninda Baki Gélpinarli ile, Tahsin
Banguoglu sorular sordu. Seyh Semsi Si-
vasi'nin kim oldugunu bilemedi, ama onun
Turbesinin dniinden gegerek okula gittigini
soyledi. Gélpinarli "Evladim senin
Hocan'da bilmez" diyerek gildi. Sonra bir
gazel okuttular Nedim'den ve veznini sor-
dular. lyi siir okumayr Osman Korkut adli
bir 6gretmen akrabasindan ogrenmisti; Ge-
merek'te okuyanlar ya subay, Yya
6gretmen olurdu. Glnkd bu okullar parasiz
yatih okullardi. Aruzu da babasi Hasan
efendiden 6grendi. "Ecel kasabinin kimse,
halas olmaz bigagindan, ne zalim peh-
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livan olsa, tutar bir gin kusagindan®. Ga-
zelin veznini bildi ve Dil Tarih'e burslu
dgrenci olarak girdi. Imtehani kazanan
sekiz ogrenciden yedisi kizdi. Birinci
sinifta sekiz kiz iginde, daha sakallan bit-
memis tek 6grenci idi. Jiletle kaziyarak
sakallarini gikard.

Koprili'nin Ali Sir-i Nevai igin verdigi
bir konferansin ardindan Nevai'nin
Gagatay lehgesi ile gazellerini okudugu
icin birdenbire meghur oldu.

Hayatinin en galkantili ve tatl yillan bu
fakiltede gecti. Dil Tarih'te iyi hocalardan
okudu; Abdulbaki Goélpinarli, Ferit Kam,
Muzaffer Serif, Niyazi Berkes hocalari
oldu. Pertev Boratav'in yaninda doktora
yapti, sonra onun asistan olmak onuruna
eristi. Bu Hocalarin hepsi, Boratav'in
disinda, biraz dogulu, dehsetli bilgili ve
nikte yapmaya bayilan insanlardi. Baki
bey anlatirdi. Istanbul'da Ahmet Kutsi
Tecer'e rastlamis, Tecer o vakit Milletvekili
secilmisti. Milletvekilligini tebrik edince,
Tecer Hak yapti nikteyi yapistirmis: "Elbet



Jolklor/edebivat

Kutsicigim Hak yapmistir, sizi halk mebus
yapacak deqil ya!"

Ferid bey iki yabanci dil bilen, pek
uygar bir metin serhi Hocasi idi. 75'
agmisti. Universiteden atilmayacak tek
hoca idi bize gdre. Ama 1932 darilfinun
reformunda Ferit Kam'i igten gikarmiglar.
Hasan Ali Yucel yeniden Universiteye
atamig Ferit beyi. ilk derse girip, sanda-
lyaya oturunca, sandalyanin bir ayagi
kinlmig, Ferit bey disecek olmus. Soyle
bir gtimas ve sinifta demis ki:

Sana mevki vermezler bundan 6te

Béyle sandalya gerek bdyle gote.

Bir gun c¢ocuklar sakin kimse duy-
masin diye dersimizde su dortlugl okudu.
Sefaletle geger 6mrin muhakkak

Eger yoksa pederden nakd-i mevrus
(miras para)

Sefaletten halas olmak dilersen

Tereddit yok ya deyyus ol, ya
mebus.

Bir karli kis giniinde Ferit beyi Cebeci
mezarhigina, Muzaffer Serifi de Amerikaya

Sivas lisesi, askerlik kampt hatrast, 1938.
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Dil ve Tarith volexbol rakiminda ovuncu. Yentigiile
buten bir Miilkive magindan evvel HW.J‘)

yolcu ettiler dgrencileri.. Orfi idarenin
kominist diye hapsettigi bu degerli bilim
adamina Amerika, daha hapiste iken pro-
fesorlik vererek davet etmisti. Muzaffer
Bey Amerika'nin en taninmig sosyal psiko-
loji bilginlerinden biri oldu. Onun kitaplari
okunmadan sosyal psikoloji 6grenilmez.
Dil Tarih'i 1944-45 doneminde bitirdi.
1949'da Turk folkloru dalindan doktorasini
verdi. O yillarda Boratav'in folklor kirstsu
politikaya kurban edilmig, kapanmig, Bora-
tav Paris'e gogmistu. Boratav Hoca
paris'e gittigi igin tezini Fuat Koéprdll
okudu. Sézlii imtehanda (stad derin bilgi-
sini gostererek onu epey terlettikten sonra
doktor unvanini verdi Koéprald'nun
gergekten pek kuvvetli bir hafizasi vardi.
Ertesi sene Tokat lisesine edebiyat
ogretmeni olarak surgin edildi. Vanr var-
maz da Tokat Ogretmenler Birligine
baskan segildi. Oyle ya doktorasi olan tek
lise 6gretmeni idi. Ogrencilerini gok sevdi,
onlarla futbol oynadi, voleybol oynadi, ge-
zilere gitti. Ask hikayelerini dinledi;
siniflara el birligi ile kitap raflan yaptilar,
bodrumda kirlenen klasikleri gikarip ki-
tapliga yerlestirdiler, gazeteler alindi, bir
duvar gazetesi gikanldi. Ogrenciler Orhan
Veli ile, Bedri Rahmi ile mektuplagir oldu-
lar. Bir okuma yarigidir aldi yirada. Boyle
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Gemerek'te dogdugu evin oniinde.

sey goérulmias mu idi? En iyi ve kisilikli
ogrencilerin dik kafall, serkes diye ezildik-
lerini orada 6grendi.

., Bir giin sinifindaki soba tahtasinda
orak geki¢ kesgfedildi. Tahta teneke ile
kaplanmigti, o vakit gaz tenekeleri
Rusya'dan geldigi igin Gzerlerinde orak
¢eki¢ olurdu. Okul birbirine girdi. Suglular
arandi. Neyse ki, ne tahtadan haberi
vardi, ne kimin getirip
kurdugundan. Bir bagka gin
tabiat bilgisi &gretmeni
bahgeye bir yildiz yaptirdi.
Kirmizi topraktan Gzerine
cocuklar c¢icek ekecekti.
Kirmizi toprakla yapildigi igin
sorun oldu. Kizil Yildiza ben-
zeyecekti. Ilhan bey etrafina
bir ay yapilmasi onerisine de,
inadina karsi crkti.
Bayragimizin ay yildiz| yere se-
rilir miydi? Dogru dediler, acaip
bir ¢icek bahgesi oldu. Devir
béyle bir devr-i demokrasi idi.
Bu glinku sorunlarimizin temeli-

ni 16 yil suren Ataturk devrinde degil,
1945 ten bu yana 47 yil siren boyle acaip
bir demokrasi devrinde aramak gerek.

lki yil sonra zamanin Milli Egitim
Bakani, ogretmenlige layik degildir diye
ilhani isten attirdi.. Adi Tevfik lleri idi.
Yassiada yargilamasinda hapiste iken
olda.

1953 yilinda Yedek Subay okulunda

Yil 1943. Dil ve Tarih Cografya Fakiltesi'ndeki hocalariyla
bir gezi: 1. Baggoz, 2. Pertev Naili Boratav, 3. Necmettin
Halil Onan ve ogrenciler.

ppe— 27 G



folklor/edebiyat

utuklandi. 8 ay Harbiye Mahpusunda
yattiktan sonra mahkemeye ilk ¢ikanldigi
gun tahliye edildi. Hapiste iken Amerika'da
basilan ingilizce bir makalesinin ayr
basimini aldi. Acaba neler yazilmis diye
ciddi arastiriidi.. Bu galisma onun Ameri-
ka'ya cagrililar arasinda segilmesini
saglad.

Giktiktan ve isini kaybettikkten sonra,
para kazanmak icin girmedigi is kalmadi.
Vakiflar Bankasina gok iyi para getiren bir
reklam programi baslatti. Radyo ile Mosko-
va'ya mesaj gonderir diye polis durdurdu.
Bir sabah polisler gelip, haydi Adana'ya
surgune gideceksin, dediler, gitti. Ama
orda Isvigre'de hukuk doktorasi yapmig
dirist bir saver vardi. Mustafa Celebi, "Bu
cezaya gerek yok, sizi buraya gonderen
madde Tirk Ceza kanunun yiz karasidir."
diverek, sirgiin cezasini kaldird.

Mahkeme kararini 6grendigi giin Anka-
ra'dan telgraf aldi, ikiz kizi dogmustu.

Sonra bir gin iki dirist aydinin
yardimi ile Ford Vakfi, iki yil igin bir Ameri-

ﬁ

Dil Tarih'in aontinde, Enver Gokge tle. (1944 )

Harbiye Cezaevi servisinde (1953 /A

ka bursu verdi. Kalifornia Universitesine
gidip egitim fakdltesinin dekani Harold Wil-
son'la Atatirk ve Tirkiye Cumhuriyetinde
Egitim konusunda bir kitap yazacakt.
Gidis o gidig. Omriinde ugaga binmemisti,
6di koptu ve ugakta verilen, Gzeri tath
soslu tavuk etini yiyemedi.

Londra'da alti ay, bu tavuktur, bu ke-
didir diye ingilizceyi sOkmeye ¢alisti.
Fransizcasi iyi di. Ama ingilizce ogrenmek
kolay olmadi. 38 yasinda kaziklagmig bir
hafiza kolay yabanc: dil 6grenemiyor.
Simdi bile ingilizcesi iyi degildir.

Los Angeles'te iki yil kald:. istenen
kitabi yazdi. Kitabin Ingilizcesi de
Tirkgesi de basild. Ameirka'da pek
sastigl sey, hi¢ kimsenin gelip de sen
sagel misin, solcu musun diye sormamas;
oldu. Adamdan is istiyorlard;. jki yil Los
Angeles'te, iki yil Berkeley de ogretim

Uyeliginden  sonra, indiana
Universitesindeki acik bir kadroya bag
vurdu ve atand.

Bu gérevde 32 yil kaldi. Bir yani

sikintili, bir yami bagarili. Ompiin nerde ise
yansi bu dis gurbette gegti. 1967 yilinda
‘associate Profesér, 1976 ythinda "full

profesér” yaptilar. 1983 yiinda Amerikan

.
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DTCF bitirme diplomasmdaki fotograft (1945)

Folklor Cemiyetine onur Uyesi segildigi gun
sevincinden agladi. Bir de kizlarindan biri-
nin Harvard Universitesi hastaneisne dok-
tor olarak segildigi, 6tekinin pek taninmig
bir hukuk firmasina ortak oldugu gun
aglatti. Yaslananlar sulu géz oluyor.

Turkiye gok degisti, kendisi de. Cum-
hurbagkanlarindan, bagbakanlardan &zel
davetler alir oldu. Oyle ya pek 6nemli bir
Universitede Turk kaltarani temsil ediyor-
du. Bunu kimseye kizmadan, kimseye
kismeden, memleketinin halkina hizmet
saydigi igin onur duyarak yapti. Meshi ne
demis;

Messihi gékten insen sana yer yok

Yiri var gel Araptan ya Acem'den.

Simdi devir degisti Amerika'dan gelmek
yetiyor.

Folklor toplantilarina davet edilmedigi
memleket, gormedigi diyar kalmad. Fran-
sa, Ingiltere, Almanya, Iskandinav memle-
ketleri, Sovyet, Rusya, butin Asya Turk
Cumbhuriyetleri, Irak, Iran, Yugoslavya.
Oralarin hepsinde memleketini temsil etti;
Turk folkloru Gzerine bildiriler sundu.

Tokat'ta edebiyat dgretmentigi yillari, ki2
agrencilerivle (195 l)

Tartigmalar yaptt.

Gegen yil emekli oldu ve Tarkiye Cum-
huriyeti Hikimeti, indiana
Universitesindeki Tirkoloji kursisanin
devamini saglamak igin bir milyon lira
yatirarak, Indiana Universitesinde, bir
vakif kirsii kurdu. $imdi bir yandan
Universite yayin serisinin editérlagind
yaplyor, bir yandan da Tirkge programinin

1956 Kars'ta levazim subayt...
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direktorligine devam ediyor. Gegen yaz
da Gure'de bir yaz kursu agarak bilgisini
ve gorgusiind geng Universiteli arkadaglars
le paylasmaga basladi. Bu ise devam
edecek. Hayal kurmas: bitmedi; eskiden
kizlar i¢in hayal kurardi, simdi yaz kurs-
larini bir doktora semineri yapmayi, sonra
da bir kdy Universitesi kurmayi hayalliyor
Gire kéyande. Olur mu? Atalanmiz olmaz
olmaz demisler. Saghg iyi. Soranlara saka
yapiyor: Anadolu topragi bizimki, biraz
saman, biraz tezek katilmis, kolayina
kinlmaz diyor.

Katildigi hig bir toplantida kétii
kargilanmadi. Ancak kendi memleketinde
1974 yilinda davetli oldugu folklor kongre-
sine katilmasina miusaade etmediler; bir de
1996'da, Ankara'da Kiltiar Bakanhiginin
duzenledigi bir kongrede, Nasreddin Hoca
bildirisini sunarken, bir sivri akilli, "bu
konugmaci Tirkliglimize hakaret ediyor."
diye bagirdi. Oysa, Dért yil evvel ayni ba-
kanlk kendisine Turk kiiltiriine yiiksek
hizmetin bir sertifikasini vermisti. Memle-
ketimiz. Bir yani cayir gimenlik, bir yani
tozluk dumanlik. Ama, Pir Sultan ne demis
"Dostun bir tek gdlii yareler beni".

Gemerek'te baglayan, ama nerede ve
nasil bitecegi bilinmeyen bu hayat devam
ediyor. Artik epey duygusallasti. Kurtulug
filmini Tarkiye'den getirtip seyredince,
sekiz saat sik sik agladi. Hayatin nasil bi-
tecegi belli dedil ama, sonu yakin
gériniyor. Yahya Kemal hakli:

Bir merhaleden giinegle derya goriniir
Bir merhaleden her iki diinya gériinir
Son merhale bir fasl-1 hazandir ki siirer
Gegmis gelecek cumlesi rilya gérindr

Hayat ilhan Baggéz igin heniiz riya
olmadi. Hos bu son merhaleyi diigiinmeye
de pek vakti yok. Bir ayagi Amerika'da, bir
ayag: Tirkiye'de ama, elini de ayagini da
¢abuk tutmasi geregini biliyor artik...

o AT N T S S —————
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ONENILI BiB HALKBILIMCI
PROF. DR. ILHAN BASGOZ

VECiIHi TIMUROGLU

Turkiye'nin onur duyabilecegi bir bilim adamudir Prof. Dr. ilhan Basgoz.
Biz, Fakiilteye (Dil, Tarih ve Cografya Fakiiltesi) geldigimizde, Basgoz, dokto-
rasin1 vermis bir 6gretim tyesiydi. O doénemde, bu durumda olanlara "ilmi
yardimc1" deniyordu.

Cumbhuriyet'in en 6nemli ¢abalarindan ve basarilarindan biri de, halkbi-
lim arastirmalarini biiyiik bir ciddiyetle ele almast olmugtur. Uluslagmamug bir
toplum igin, boyle bir ¢aligma ¢ok 6nemlidir. Ulusal ekinin (kalttir) bi¢imlenmesi,
uluslasma stirecine girmis toplumun halk ekinini ortaya gikarmakla olanakhdir.
Cumbhuriyet, niifusun yiizde seksen yedisinin (kasabalar1 da koy sayarsak ytizde
doksan ikisinin) koylerde yasadig: bir toplumda, ekinsel birikimin kaynagina
inmek icin, Halkevlerini acti. Halkevleri ve Halkodalari, biyik ¢ogunlugu
kirsal alanda -kiiciimsenmeyecek boliimii de konar-goger olan- halkin ekinsel
varligin1 bulup gikarmayi basarmak igin 6nemli adimlar atmustir. Dil, Tarih ve
Cografya Fakiiltesi, Tiirk Tarih Kurumu ve Tiirk Dil Kurumu, bilimsel
arastirmalar yapmak tzere yardimci olmuslardir bu konuya. Halkevleri,
kuskusuz, amator halkbilimcilerine yuva olmustur. Ancak, bu kurumlarin hiz-
metlerinin cok degerli oldugunu sdéylemeliyiz. Halkevleri, halkbilim
calismalarini, biiyiik bir cogkuyla yapmustir. Hemen her ildeki Halkevi, kendi
yoresine 6zgt derlemeler yayimlamus, yorelerinin asiklarini tanitan kitapgiklar
hazirlatmis, dilde 6zlesme galismalarina katkida bulunarak sozciikler derlet-
mis, atasozleri ve deyimler toplatmigtir. Ne ki, bu calismalar1 yapanlara
"goniillii halkbilimcileri" demekten daha ileri gidemeyiz. Bunlar, sistemli bir
| egitimden gegmediklerinden, elyordamiyla calismuglardir. Yine de, ulusal ekin
degerlerini bulup ¢ikarmakta, kiiciimsenemeyecek ¢alismalar yapmuslardir. Bu
calismalarda, anlayis eksikligi, yetersiz degerlendirmeler ve yontem kusurlari
hemen goriiliir. ilhan Basgoz, iste bu ortamda, akademik diizeyde yetigen ilk
bilim adamlarimizdandir. Kuskusuz, Pertev Naili Boratav gibi bir biiytk
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insanin yaninda yetisme sansina sahip olmasi, yeteneklerini kullanmasinda ve
gelistirmesinde biiyiik etken olmakla birlikte, halkbilim ve halk edebiyati, o
yillarda, yalniz, Dil, Tarih ve Cografya Fakiiltesinde okutuluyordu. Tirk Dilj

ve Edebiyati Boliimii'nde bagimsiz bir dal idi. [Ihan Basgoz, bu ortami en iyi

degerlendiren insan oldu.
Yazik ki, bu kiirsii, Demokrat Parti iktidarinin kisir diinya goriigu yiiziinden

kapatilmus, Pertev Naili gibi egsiz bir bilim adami ile yetenegini geng yasinda
kanitlamis ve tiim bilim gevrelerine kabul ettirmig Ilhan Basgoz, iilke disina
cikmuglardir. Her ikisi de, yurtlarindan ayr diismelerine karsin, tilkelerine ve
halklarina hizmet etmekten vazgegmemislerdir, ama bu alanda insan yetigtirme
olanagindan yoksun kalmiglardir. Daha oénemlisi, toplumumuz, halkbilim
alaninda, bu iki insanin birikimlerinden yararlanma olanagini yeterince bula-

mamistir.
1950-1960 yillar1 arasinda, halkbilimi alanindaki ¢aligmalar, Pertev

Naili Boratav'dan ve Ilhan Basgoz'den yoksun kaldigimiz igin, gok kisith
kalmustir. Uretilmis birkag yapit da, bu iki bilim adaminin agti§1 yolda ortaya
cikabilmistir. Kaynaginda, {lhan Baggdz de, bu yillarda, yeterince iiretken ola-
mamustir. Bir ceviri, Amerika'da yayimlanmig bir makale ve Tiirkiye'de
yayimlatilmis alti yazi iiretebilmistir ancak. Kendisi, bu ¢aligmalarm bile
basar sayiyor. "Acili kusak"in ayakta kalanlarindandir.

Kuskusuz, bizim kusak aciliydi. Bu sifati, bizim kusaga, Mehmet Kemal
vermistir. Mehmet agabeyim de, bizim fakiiltenin yetistirdigi degerlerdendir.
Mehmet agabey, bizim kusaktan yetigen yurtseverlerin, ilericilerin ve devrimci-
lerin ugradiklan kargidevrimci saldirilari yasadi ve yazdi. Bizden sonrakilere
bir ad ya da sifat vermedi. Onlar1 da, ben niteleyim: Ezilen kugak. CHP ikti-
dari, kimi erdemlerine karsin, 1940 kusagina kan kusturdu. Oysa, Cumhuriyet'in
yiizaki olan o kugak, Tiirkiye'nin bugtin i¢ine diigtiigii ¢tkmazlara stirtiklenmesini
onleyebilecek nitelikteydi. Umutlu, inangh, 6zverili ve onurluydu. 1968 kusagy,
hicbir erdemi olmayan, erdemsizligi bir yasam bi¢imine dontigtiiren Menderes
felsefesiyle ezildi. 12 Mart sonrasiysa, bir haynliklar dénemidir. Bugiinku
kusak, "sahipsiz kugak"tir. 12 Eyliil depreminden artakalmig sapkinlarin elinde
umutsuzca ¢irpiruyor bugiinkii genglik. Yani, Cumhuriyet'in en sanssiz kugag1,

ilhan Basgoz, 1953 sonrasi Tiirkiye'sine, bir dlgiide yabanci kalmugtir.
Tiirkiye'ye "yabancilagmigtir" diyemiyorum. Clinkii, onun altyapisi, yurduna ve
halkina yabancilagmaya engeldir, ama Tirkiye Cumhuriyeti'nin yonetim
anlayist, onu ve onun gibi yurtseverleri, kendisine uzak tutmustur. Buna karsin,
Basgoz, halkina ve yurduna sicak durmustur. Uzaklagma zorunda birakilma,
hicbir zaman, onlari, yurtlarina ve halklarina sogutamamistir. Kuskusuz, Pertev
Naili Boratav ve Niyazi Berkes gibi bilgeler, uzak durmay: da becereme-

mislerdir.
Ben, tiirkiiyii, destan1 ve soylenceyi, Firdeves (Fidos) bibimden (halam)
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ogrendim. On sekiz giinliik ev-
liyken, esi daga gikmis, dokuz

ay sonra dogurdugu ikizlerini
de yitirmisg, yash bir kadind1.

Basina stirekli olarak, kara bir
catki ¢atardi. Donuk, ama
sizil1 sesiyle, durmadan
agitlar yakardi. Sazi eline
aldi miydi, Pir Sultan'dan
deyisler soylerdi. Kara-
caoglant ara sira dinletirdi.
Derdi giinii Pir Sultan'd1. Pir
Sultan't bitirdi mi, Hazreti
Ali'nin cenkleriyle siislenirdi.
En ¢ok da, Kesikbag'i sever-
dim. Belli giinlerde de, Kerbe-
la olayin1 anlatan deyisler,
hiiseyni ezgilerle goniilleri bu-
rardi. Yasamimiz agitty, ama

agitin nedenlerini an-
layamiyordum.

1943 yilinda, Diyar-
bakir Lisesi'nde, onuncu sinif
ogrencisiydim. Behget Altun
adinda bir yazin 6gretmenimiz
vardi. Behget Altun, bir di-
vanclydi, ama biz, dokuzuncu
sinifta, Kazim Ural'da

1961 vihinda Ford Vakfi burslusu olarak Londra'da, okudugumuzdan, Orhan Veli-
G ite e, ciydik. Kéazim Ural, Behget
Altun'un babas: yasindaydi, Arapga ve Farsga siirler yazabiliyordu, ama yeni-
ciydi. Bir gin, halk siiri konularmna basladik. Behget Altun, Karacaoglan'dan
"varsag1" okudu ve oya oya, halk siirinin ogelerini 6gretmeye baslad1. Bir
hatfa, salt halk siiri tizerinde durdu. Orneklerini Yunus Emre'den ve Kara-
caoglan'dan segiyordu. Yunus'un bir halk sairi olmadigny, bir yol sonra, felsefe
ogretmenim Muzaffer Faik Amac'tan 6grendim. Behget Altun ogretmenimiz, iki
saire yaslandig igin, alanini daraltmusti. Halk siirinden birkag érnek verdigi
halde, "agit"tan s6z etmemesi beni sasirtmist1. Soz alip bibimden ogrendigim bir
agit1 okudum. Halit amcamla Safiye bibim, o giinlerde, bir catigmanin ardindan
olmiislerdi. Bu yiizden, agiti cok da duyarak okudum, ve sordum: "Ogretmenim, bu
da bir halk siiri degil mi?" Behget Altun ogretmenimiz, "Elbette!" dedi, "Ama
programimizda yok." Bir sey diyemedim. Dinlenme tatilinde koye geldigimde,
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bu olayi, bibime anlattim. Yesil gozleri bugulands, tirge gokyizine dondu ve
"Ogretmenin iyi etmis!" dedi, "Zaten dmriimiiz agit!" Ama, agitsiz yagayamiyor
Anadolu halki.

Diyarbakir'da, Dagkapisi'ndaki Va
kiiciik, beyaz biryap: vard1. Belki de, beyazdan ok, kirli griydi.
vi"ydi. Kisa boylu, topalak, baga gozlukli Mustafa amca, Halkevi'nin ki-
tapligina bakardi. Bize okumamiz gereken kitaplar1 Mustafa amca onerirdi. En
cok da, Balzac'i okuturdu. Onun 6nerdiklerini okumak istemezsek bayag: baski
yapardi. Hep okumamiz gereken dergiler vardi. Ulkii, Fikirler, Varlik, Istanbul
ve Yedigiin, bunlarin baginda geliyordu. Ozdeyis, Gokboril vb. dergileri, geldik-
leri giin kaldirirdi. Onlarin kapaklarini bile goremezdik. Daha sonralari,
Yiicel'i okumamizi kosul olarak koydu dniimiize. Simdi, Mustafa amcay: hayirla

li konag: ile orduevi arasina sikigmig
Buras: "Halke-

anmanin zaman degil mi?

Kéyden déniigiimde, Mustafa amca, oniime, yedi sekiz tane Ulkii dergisi
koydu. "Sunlar1 oku bakalim" dedi. Onlardan birisinde, "Agitlar Uzerine"
baslikl: bir yazi vardi. Ilhan Basgoz adny, ilk kez, o zaman tanudim. Yaziy: ¢ok
sevmistim. 1945'te, fakiiltede, gretmenim olunca cok sevinmigtim. Kugkusuz,
ilhan Basgoz'le karsilasacagim diigiinmemistim. Kayit odasinin kapisini kesen
birtakim adamlar, hangi dernege iiye olacagumizi bize dayatmaya galigirken,
tehlikeli 6gretmenlerin adlarini da soyliiyorlardi. Bunlardan birisi de, Ilhan
Basg6z'dii. Ben, bu adi biliyordum. Onlarin kotiilemeleri, bu tanigikliktan
dolayi, bende kugku uyandirdi. Demek, bu kigiler, bilgili kisilerin
diismaniydilar! Zaten, fakiilteye gelirken 6giidii yuvada almigtik. Sitheyla'ya,
iki de bir, "Bu adam, ¢ok biiyiik bir bilim adam1." diyordum, ve takiliyordum:
"Tam bibime gore bir erkek! Agit ustasi."

Bilmiyorum ama, herhalde, Ilhan Basgoz, yasaminda bir kez bile agit
yazmamustir, ama o, benim igin, bir "agit ustas1"ydi. Fakiiltemizin tek doktora
vermis asistanuydi sanirim. Vecihe Kihigoglus(Hatipoglu), o yillarda, "-ecek, -
acak ekleri"yle bogusuyordu. Hasibe Mazioglu ile Mujgan Cumbur'un ise, hangi
divanlarla bogustuklarini animsamiyorum. Cunkii onlar "agit¢1" degillerdi.
Agit, halk siirimizde, lizerinde en az durulmus bir tiirdii. Oysa, "agit etmek" ge-
lenegi, halkimizin arasinda yaygindi. Bu tiiriin incelenmesi, tiirkiilerimizin
dogus, yayilis ve degigimleri sorunlarinin ¢éziimlenmesine yarayacak "ipuglari
verecektir." Bu sozleri, olur olmaz her yerde, papagan gibi yineliyordum. Bir giin
de, Ingilizce dersinde soyledim. Orhan Burian, Ingiliz dinsel yazinindan bir
ornek secmisti. Bellegim, beni yaniltmiyorsa, -yarultmigsa, onu bagislayin, giinkii
elli iki y1l gegmig olayin tzerinden- s6ze sOyle baslamisti: "Eski ingiliz dinsel
siiri, kutsal kitaplarla, ogiit verici vaazlarla, menkibelerle ve simgesel
hikayelerle sinirlanmig degildir. Bagka birgok tiirleri bulunabilir. [1k 6mek ola-
rak Rood'un Riiyasi'ni alabiliriz." Yine yanilmiyorsam, Rood, eski Ingiliz
silahsorlerinden bir kahramandir. Rood'un diigii de, "hag"a 6zgii bir séylencedir.
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It was many years ago - I remember it still
that I was felled, afar, at the forest edge,

borne off from my roots. Evil men took me...

diye baslayan bir soylence olmaliydi. Burian'in amaci, bize, ingiliz
soylencelerini 6gretmek degildi. Onun ok degerli bir yéntemi vard:: "inaklar
(dogmalar) sergileyerek, basit metinlerle, bizi ingilizce ile tanigtirmak." Bu
arada, ekinsel birikimimize katkida bulunuyordu. Bu dizelerde, bize, "stil" ve
"borne off" sozciigii ile deyimini Ogretmeye galigtyordu. Arkadaslarimizdan ki-
mileri, "Yillarca énceydi. Animsamiyorum, sessizdim." diye gevirdiler ilk di-
zeyi. Kimileri, bu geviriye karsi ¢ikip "Yillarca o6nceydi, ama iyi
animsamiyorum." diye Tiirkcelestirdiler. Birisi de, ilgisiz bicimde, "Yillarca
onceydi, anmmsamiyorum, o, 6lii dogmustu." deyince, biitiin siif giilmiistii. Biitiin bu
cevirileri, 6gretmenimiz begenmeyince, bana gun dogdu. "Birkag yil énceydi.
Bugiinkii gibi animsiyorum." diye, giivengle gevirdim. Kuskusuz, en kétii ceviri be-
nimkiydi. Burian, "Hald hatinmdadir!" dedi galiba. Ben, geviriyi siirdiirdiim:
"Kotii bir adam, beni, kékiimden sokmiig, uzakta bir ormana tagimugti. Korkuyor-
dum." Ogretmenimiz, kirmamak icin, "Fena degil!" dedi ve gegmis giin, glizel bir
Geviri yapti. Ama, "borne off from my roots" icin "kokiimden sokiilmiig" deyisimi
siirsel bulmustu. Begenildim ya, hemen, bunun bir agit gibi bagladiginu soyleyip
Ulki dergisinde okuduklarimi siraladim. Bu ilgisiz bilgigligimi 6nemsedi
Ogretmenim. Bunlari nereden égredigimi sordu. Ben de, ilhan Baggdz'lin
yazisindan &grendigimi séyledim. Burian, Baggoz'iin gok degerli bir geng
oldugunu, ondan, elimizden geldigince yararlanmamiz1 6nerdi.

Baggoz, kimi kez, fakiiltenin ticiincii katinda, sag koridordaki odasinin
kapisinda, ince uzun bir fidan gibi durur, sol elinin bagparmagin yeleginin cebine
sokar, sigarasini tiittiiriirdii. Nedense, onu, hep gri bir takim giysisiyle
animsiyorum. Pertev Naili Boratav, dersini kimseye vermedi. Ama, ara sira,
Baggoz'ii gonderirdi dersimize. Saniyorum, higbir 6gretmen, kirk bes dakikay,
Pertev Naili gibi diizenleyemez. Biz, bu diizenlemeye aligtigimizdan, Baggoz'in
deneyimsiz ders diizenini garipserdik, ama Pertev Naili'nin dingin sesine, agir
davraniglarina karsin, Basgéz'iin coskulu giir sesini, karatahtayla sinif
arasindaki canhihgini begenirdik. Sanirim, iig yil iginde, sadece ti¢, dort dersimi-
ze geldi. Buna karsin, onun odasina, en az, haftada iic, dort kez giderdik.

Bagg6z, agitin, 6lim olaymin bigimine gére, 6lii kaldirilmadan ya da
kaldinldiktan sonra yakildigini soyliiyor. Oliim olay1 evin diginda, yolda,
belde, tarlada, ormanda olmugsa, cesedi almaya gidenlerin yol boyunca
soyledikleri tiirkiilerin agit olabileceklerini diigtiniiyor. Asirette hicbir erkegin
agit yaktigini duymadim. Agiti, yalniz, kadinlarin yaktiklarini da, o yazidan
ogrendim. Ancak, Dersim'de, agit, yagam boyu siirer. Analar, bacilar ve gelinler,
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'Kéy Universitesi’ kurmay: hayalledigi Giire'de, gegen yil baglattigr yaz okulu seminerleri-

ne katilan  arkadaglanyla...

agitla yasarlar. Agiti, birkag gilinde bitirenin sevgisinden, vefasindan,
baghligindan kuskulanir. Kuskusuz, asiretin yagam bigimi de, agitin yasam boyu
soylenmesini zorunlu kiliyor. Asiret, oliimlerin degil, oldiiriimlerin tirkistint
soyliyor. Oliim, dogal bir olay olarak kargilaniyor, ama 6ldiirtim, yasam boyu
aciy1 koklestiriyor, kandavasina dontstiyor. "Intikam", asiretin kani ve amaci
oluyor, yerlesen bir diisiince bigiminde gelisiyor, tiirkiilesip yayginlasiyor, hatta

kamulastyor. Ornegin,

Dert etme bacim bu kafir bu kalleg

Nice agalar nice yigitleri katletti

Bu kalles ne gencecik kahramanlar oldurtti

Senin Halil Bey'i oldirttip

Baslik yapti Heme Ilyas'a !
agitinda 01dﬂu§u gibi, oldiiriilen kisi, kusaktan kusaga, bir kahraman gibi
aktarihyor. Oliimle oldiiriim arasindaki fark, kamu buluncunda (vicdaninda),
cok bilingli bigimde olusuyor. Oldiiriilen kisi, kim olursa olsun, mazlum ve kahra-
man niteligi kazaniyor.

Gurbette ve askerde olenlere yakilan agitlar da, kusaktan kusaga
aktarilir. Ancak, olagan 6liimde, agit, bir sizlanmadir, yakinmadir. Bu durum-
larda, "agit etmek", zorunlu bir gorevi yerine getirmek gibidir. Cogu kez de,
olenin yasantisindan somut ornekler verilerek "agit diiziiliir".

Bildigimce, Ilhn Basgoz'iin doktora tezi, "Halk Hikayeciligi" tizerinedir.
Bu tez, sanirim, Fakiilte Dergisi'nde kaldi, kitaplasmadi. Herhalde, Pertev
Naili Boratav'in "Halk Hikayeleri ve Halk Hikayeciligi" adli bagyapitindan
sonra, bu ¢alismasini kitaplass;tlrm:;ldl.2 Oysa, Ilhan Basgoz'iin o ¢alismasi, halk
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yazinimuz agisindan ¢ok onemlidir. ilhan Basggoz, halk hikayeciligi tizerine gok
degerli ¢alismalar yapmistir. "Tiirk Halk Hikayelerinde Dis Motifi Zinciri"
tizerine saptamalari, derin bir ¢alismanin triintdiir.’ Asiklarin yasamlari,
turkiilii halk hikayeleriyle anlatilir. Bu anlatilarin cogu, bir diig tizerine kuru-
lur. Badeli agiklardir bunlar. Bir yarin ardina diistip Tiirkgeyi zenginlestirirler.
[hsani de, bir "kadir gecesi", namaza durur. Basinda bir 151k parildar. Bu 1sik,
giderek bir top "nur tufanina" dondsiir. Bu nurdan bir parga, Ihsani'nin diline
diiger, dilini ates gibi yakar. Thsani, bu kor parcasina déniigmiis "nur pargasi’'ni
yutar, yatagina uzanir. Uykuyla uyaniklik arasinda doniip dururken, kendisini
bir gtil bahgesinde bulur. Gokyiiziinde bir bulut belirir, ikiye bolinitir, ortasindan
bir kiz ¢ikar, asika "ihsani" diye iinler. Thsani de, ona "Giilliisah" diye seslenir.
Sabahleyin uyaninca, agzindan kopiikler geldigini, tim bedeninin ter icinde
kaldigin1 gortr, dili tutulur, konusamaz.4

Ben Remzi Inang'in Toplum Kitabevi'nde, Asik ihsani'ye, bu olayi, bir kez
daha anlattirdim. O siralarda, Giilliisah'tan ayrilmigti. Devrimciligi daha
agir basiyordu. Halk "is1k"la "nur"u ayri dustinir. Beni ilgilendiren durum
buydu. "Nur", tanrisal bir deger kazanmistir. Kuran'in XXIV. suresinin 35 ayetin-
de, Tanr, "nur"dan sozettigi i¢in, bu sureye "Nur Suresi" denilmistir. Ayeti,
Tirkgeye soyle gevirebiliriz: "Tanri, gokyiiziiniin ve yeryiiziiniin 1g181d1r (nuru-
dur), (Allahii niiru's semavati ve'l arzi). Isiginin 6rnegi, kandil konan bir yere
benzer. Orda bir kandil var; kandil, bir ayna iginde, ayna da, inci gibi paril
paril parildayan bir yildiza benzer; doguda da, batida da bulunmayan kutlu
zeytin agacindan yakilmis; ates degmeden de, yagi, hemen 1g1yacak, 151k iistiine
151k (ndr iistiine niir), Allah, 15181yla, diledigine dogru yolu gosterir ve 6rnekler
verir insanlara ve Allaha, her seyi bilir."> Bircok yorumcuya gore, 1sik (ndr),
dogru yolu gostermekten bagka bir sey degildir. "Dogru yol"un simgesidir.
Dahhak gibi kimi yorumcular da, "Tanri, yeryiiziinii ve gokyiiziinii Giines'le,
Ay'la ve yildizlarla 1sitir." biciminde diiz olarak yorumlarlar. Kimi yorumcu-
lar, Tanri'nin yerytiziini ve gokyiiziinii peygamberlerle ve bilginlerle stisledigine
isaret olarak goértrler "ntir'"u. Mecma' adli bir yapitin 1. cildi, salt bu ayetin yo-
rumuna ayrilmistir. Mecma'ya gore, kandil konan yer, Muhammed'in gogsiidiir.

Ihsani, Diyarbakir'in Kadikdyii'ndendir. Kadikéyii, bir alevi koytdiir.
"Kadir gecesi", alevilik toresinde yoktur. Bu gece, Kuran'in indirildigi gecedir.
Kuran'da "bin geceden daha hayirli" oldugu bildirilmistir. "Melekler ve ruh
(Cebrail), bu gece yeryiiziine inerler". Islam diinyasinin kameri takvimi kul-
landig: diistiniiliirse, bu gecenin yilin hangi ayinin hangi gecesi oldugu, agik secik
bilinemez. Belki, Kuran'in indirildigi yil bilinirse, oradan cikarlabilir. Tan
agarana degin tiim bir esenligin egemen oldugu o gecenin kesin bilinmesi gerekir-
ken, aydinlanmanusg islam topluluklari, her ramazanin 27. gecesini, "Kadir Ge-
cesi" olarak kutlarlar. Kadir gecesi, Kadir Suresi'nde, "kutsal gece" olarak bil-
dirilir. "Kugku yok ki, biz onu (Kuran"), kadir gecesinde indirdik; kadir
gecesini, sana bildiren (tanitan, anlatan) ne olmus olabilir? Kadir gecesi, bin
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aydan daha hayirlidir; melekler ve ruh, tannlarinin ayette Tanri'nin gogul ola-
rak kullanilmasi (biizni rabbihim), 6znenin ¢ogul olmasindandir. sz.uyle, her
tirlii ig icin, bu gecede inerler; esenliktir (selaimuhi) bu gece, tan Ayerl agal.'fufa
degin."® Kimi yorumcular, agiklama yapanlar (mtfessirler), Duhan.Sure51 nin
ilk beg ayetinin de, kadir gecesini imledigini séylerler. Bir "hadis"e g(’)r.e, Kurafl,
bu gecede, gégiin birinci katina, yani diinya atmosferine toptan indirildi, Cebrail,
onu, zaman geldikge, ayet ayet, Tanri'nin elgisine getirdi.

Ihsani'ye bunlari sordum. Bilmiyordu. Kadir gecesi, neden namaza
durdugunu da anlatamadi. Alevi, namaz kilmaz bir kez. Giilliisah da, "ben-i
adem"di. Anasi, babasi da belli. Giiliip gegti sadece. Biitiin bunlar énemli degil.
Ilhan Baggdz'iin, bilim adamu olarak dikkati cok énemli. Yéntemleri duyurmasi,
halkbilimi derleyicilerine 1g1ik tutuyor. Halk siirimizi anlatan tiim yazin
tarihcilerimiz, salt "badeli asiklik"tan sozederler, ama Efkari'nin, diisiinde,
Stimmani'nin elinden bir avug yesil fasiilye alip yedikten sonra dsik oldugunu be-
lirtemezler. Dede Kasim da, taze tandir ekmegi yiyerek asikhga baslamis.”
Yaygin olan gelenek, "ii¢ cam dolusu gerbet igmek"tir. Ama, halkin kullandig:
tim orgeleri (motif) arastirip bulmak, halkbilimcilerinin gorevidir. Halkbilim-
ciligine soyunmak baskadir, halkbilimcisi olmak bagka. Ilhan Basgoz, isine
dogru bakan bir bilim adam: olmanin yaninda, ogrencilerini dogru yonlendiren
erdeme de erigmistir. Amerika'ya yerlestikten sonra, diinya gériisiinde olusan
degisiklik, onun yeni yasam bicimine gosterdigi uyumun bir {iriinii olsa gerek. Ge-
lenegin saptanmasinda, yeni yasam bicimi, ona hicbir sey kaybettirmemis. Gele-
negin saptanmasinda, Ilhan Basg6z, cok énemli bir 0geyi daha gosteriyor bize.
Salt ozanin ozanliga baslamasina bakarak degil, halk hikayelerindeki
agiklarin yagsamlarina da bakmaliyiz. Hikayelerdeki asiklar, 13,18 yaslar
arasinda -demek ergenlik cag oluyor- ézdes diigler gériirler. Bu durum, bize,
Dogulu yasam bigiminde, "agk™n tannsal bir vergi olarak algilandigini
gosteriyor. Yasantida Ozglirlesemeyen kars: cins iligkilerinin bir "delilik"
bigciminde algilanmasi, dinsel baskinin en belirleyici yansimasidur. Ustelik,
diisler de, tekin sayllmayan yerlerde, ornegin mezarliklarda gortliir. Clinkii, me-
zarliklarda algilanan herhangi bir durum, 6biir diinyadan yansur. Goriiltiyor ki,
yasamin digina itilmis, ama kutsallik kazanmig olgularla yasiyor insanimiz.
I]han I?a.ggéz,‘bl.l durumu, gok saghkli yorumluyor. Bu érgeler zincirinde, topluma
giris torenlerinin (meslege alistirma, initiation) izlerini buluyor.® Gercekten de,
"agiklar ziimresi"ne girmesinin yolu budur.

"Bade igme" 6rgesi, Asya ve Avrupa halklarimin geleneklerinde de var
ancak, "asik olma ve askin geregi ozan olma (sanatg1 olma)" toresi, salt, Tiirk’
halk yazininda goriiliyor. Bize 0zgii bir tére bu. Bu durumy saptayan, Ilhan
Basgo6z'diir. Buradan bir sonug daha ¢ikariyoruz. Genellikle, alevij )’/agam
bi¢iminin besledigi "asiklik gelenegi”, islam gizemciligiyle (mistisizmi)
iligkilidir. Ehli siinnet diginda bir yansima, ancak, tanrnsal bir vergi ile olabilir
o da, "agk-1 ilahi"dir. '
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” Ana::lolu"halk slirinde goriilen ‘meslege girme" orgeleri, "bahsilarin”,
akvl.nlanr'\ Ve manascilann” yasamlarinda da goriiliyor. Turk-Mogol gele-
neginde, "saman" olabilmek icin Ug yol var:

1. Ruhlar tarafindan secilip gagrilma.

2. Babadan ogula ge¢me.

3. Kisinin istemi.

. Asya samanliinda, ¢ogunlukla, goklerde oturan bir kadinin rolii vardir.?
Ihsani'nin Giilltisah'1 da, bu gelenegin bir yansimasidir. Biitiin sorun, kiginin
benliginin, tanrisal varligin sevgisinde erimesinde yatmaktadir. "Bir ben vardir
bende benden igeri", "Bende séyleyen dil tann dilidir" gibi dizeler bunu
gosteriyor. Agik agk: hog gormeyen ekinlerde (kiiltiir), ask iliskisi, kutsallik yo-
luyla sayginlik kazanyor.

Ilhan Baggdz, bulgulariny, saglikli toplumbilim ve felsefe bilgileriyle
¢oziimleme yolunu segiyor. Halkbiliminin sorunlarim ¢6ziimlemenin yolu yor-
dami, saghkli toplumbilim ve felsefe bilgisiyle donanmaktir. Kisasi, Tiirk halk
hikdyelerinde goriilen "diig zinciri"nin her halkasi, Asya samanhigindan Anado-
lu'ya uzanan bir toplumsal yapinin ve gelenekler toplamanin iriintidiir. Asya
samanhiginin bu uzantisi, Anadolu'nun ekinsel birikimiyle zenginlesmis. Bu
uzantinin evrensel bir ilintisi de var. Yedinci yiizyilda yasamis Caedmon adli
bir halk sairi de, okuma ve yazma bilmez, eline saz almamug bir huristiyandir.
Incil'deki dinsel dykiileri anlatmakla iinlidiir. Bir gln ahir1 beklerken uyuya-
kalir. Diigtinde bir adam goriir. Adam, ona, "Haydi gal ve tiirkii séyle!" der ve o
da, "Bilmem" diye yanitlar, hatta direnir, buna kargin, ertesi giinii, calip
soylemeye baglar.!? Iskandinav Saga'st da boyledir. Dolu icerek asik olmak
orgesi, Bati'da, yalmz, Fransiz halk yazininda "Tristan ve Izolt" dykiilerinde
var. Gergi, Tristan ve Izolt, yanlighkla agk sarabini igerler, ama arastirmacilar,
"agk dolusu i¢me" orgesini, Akdeniz uygarliginda, Avrupa'da ve Hindistan'da
goriilen "bir kadeh garap sunarak koca se¢gmek" 6rgesine bagliyorlar. Iran halk
hikdyelerinde ve Sehname'de, dolunun yerini "giil destesi" alir. Kiirtlerde de,
"elma ya da armut" atma orgesi vardir. Ama "dolu sunmak" orgesi, Akdeniz eki-
ninin iiriiniidiir. Xares'in Iskender Tarihi'nde anlatilan Odatis'in Zaryadres'i
koca secmesi orgesi, ilk kaynak olarak goriiliiyor.!! Pertev Naili Boratav,
Sehname'de anlatilan hikdyedeki agklarin kaynaginin Dogu Iran halklari
oldugunu sdyler. Pertev Naili'ye gore, Firdevsi'de, Midillili Xares'_in (Hares)
soylencesi farklidir. Yabanci tilkelere Zarar (Zaryares) degil, %cardes,l Kugt‘asp
"Hystaspes" (Hstaspes) gider hem de doguya degil batiya (denize dogru) gider.
Bu da, menkibenin Dogu iran kaynakli oldugunu gosterir.'2

Muhammed'in Burak'a binerek gokyiiziine gikmasi, yolda obiir peygamber-
lerin ruhlarina rastlamasi, onlarla soylesmesi, Tanri'nmin ka‘tma ula.§ma?:,
sasilacak derecede, samanlarin "Bay Ulgen'in katina ¢tkma Grgesine benziyor.™
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[slamlik, duste asik olmak orgesine karsidir. Ancak, sufiler, diis orgesini
bol bol kullanmislardir. Duslerinde yedikleri bir hurmayla ermis olurlar.
Islamligin diste asik olma orgesine ilgi gostermemesi, "dolu igmek" orgesine
kargt bir tutumun irinu olsa gerek. Hemen her sufi, "peygamber"in ya da
"Pirinin" elinden hurma yemistir. Kugkusuz, kabile yasaminin kent yasamuna
doniismesinin de etkisi yadsinamaz. Destanin ve masalin yerini efsanelerin
almas;, olaganiistiiliige nitelik degistirtmistir. Efsanelerde de, olaganustu olay-
lar olur, ancak, bu durum, bir "sunu"nun iiriinii degil, kisinin gabasinin uriinudiir.
Kisinin Tanr yolundaki cabasi, onu, Peygamber'in elinden "hurma yeme"ye
eristirir. Peygamber'in elinden ylyemezse, pirinin elinden yer.

Ilhan Basgoz Ogretmenimiz, "Alevilerde, tarikata girmeyen asik yoktur."
diyor." Sayin 6gretmenimiz, "alevilik"i de "koy aleviligi" ve "kent aleviligi"
diye ayirmaya egilimlidir. Bektasiligi, kent aleviligi saydigni saniyorum. Ale-
vilik, tekkeye degil, "ocak"a baghdir. Tarikata girmis, "alevi dsik" cok azdir.
Pir Sultan Abdal'in Hacibektas tekkesine bagh oldugu, Banaz'daki tekkeden
anlagihyor. Pir Sultan torunlarindan oldugunu séyleyen Halil Simsek Pirim-
gil'in kitapliginda bulunun ve babasina ozgu oldugunu soyledigi icazetin bir sure-
ti kitapligimda bulunuyor. Pir Sultan ahfadindan Haydar'a verildigi yazilan
icazetin tarihi "11 Sevvel 52". Halil Simsek, babasina 0zgl oldugunu soyledigine
gore, 1352 hicri diye kabul edebiliriz. Yani, 17 Ocak 1934 tarihli bir icazet.
Nasil olur bilmiyorum. Ancak, Pir Sultan Abdal soyunun tekkeye bagh oldugu
kesinlesiyor sanirim. Ancak, alevi halk sairlerinin iginde, tekkeye bagli olan-
lar, gok az olsa gerek. Bir kez, 1924 yilina degin, kentlerde ve kasabalarda, bir
tek aleviye rastlanamaz. Kuskusuz, bektasileri alevi sayarlarsa, o baska. Alevi
saz sairleri, sazlarini omuzlayip diigiin dernek gezerler, ama kent kahvelerinde

calip qigiramazlar. Tekkeye baglananlara "prut" yani donek derler ve sevmezler
aleviler.

Ilhan Basgoz'in cok énemli arastirmalarindan biri de, "Tiirk Halk
Hikayelerinde S6z Kaliplan" iizerine yaptig1 arastirmadir. Bu arastirmasi,
halkbilimcilerimiz ve halk yazini ile ugrasanlar i¢in ¢ok onemli bir kay-
naktir.’> Bir bagka onemli aragtirmasi da, halk hikayelerini anlatanlarin, din-
leyicilerle iliskileridir.!® Hikaye anlaticisy, dinleyici kitlelerinin beklentileri-
ne gore anlatim yapabiliyor. Bu tutum, hikayenin zenginlesmesine yolagtig: gibi,
agikin diline katkida bulunuyor ve imgelem giiciinii olumlu yonde etkiliyor.
"Oksiiz Vezir Hikdyesi"nin iki ayr1 anlatimi boyle bir durumdan kaynaklan-
maktadir. Iki ayr1 dinleyici kitlesi oniinde, ayr1 zamanlarda soylenmesi
sirasinda, hikayenin ugradigi degisiklikleri saptayan Ilhan Basgoz, bu
degisiklikleri temel alarak sozlii yazindaki cesitlenmeleri gostermektedir. Din-
leyici ile birlikte yeniden yaratmanin nasil yapildigini gostererek cok onemli
bi} sorunu ¢oztimlemistir. Kollektif yaratisin ipuglarini ve vontemini bulabiliriz
bu arastirmada.

40



Jolklor/edebiyat

Tirk seyirlik oyunlari iginde, "kukla", gok 6nemli bir yer tutmuyor. Ne ki,
dinya halk ekinlerinde, kukla gok 6nemlidir. Gilldiiriiniin en koklii drgelerinden
biri de, ortagag Almanyasinda, yayl kutularda, kuklalara hikaye anlattiran
kukla oyuncularindan gikmustir. Olay1 diigiimleme, yayl kutularda hikaye an-
latan kuklalardan esinlenilerek yaratilmigtir. Anlatiy1 birden kesip kutuya ye-
niden para attirma yontemi, "merak" &gesinin sanattaki énemini kavratmistir
anlati ustalarina. Tiirkge anlati sanatinda, buna kosut bir gelenek goriilmiyor.
Binbir Gece Hikayeleri'nin "olay1 erteleme" teknigi, bizim hikaye
anlaticilarimizi etkilememis ama, Bat1 yazininda yeni ufuklar acmustir.

Halk ekinimizi derinden inceleyen Ilhan Basgoz, ekinimizde kuklanin es-
kiligini gosteriyor bizlere.!” "Bebekli oyun"undan ilk s6z eden Evliya
Celebi'dir.”® "Pehlivan-1 kukla-bez" ve "pehlivan-1 bagkuklabaz", istanbul'un
inlii oyuncular iginde sayiliyor. Evliya Celebi, bunlar: anlatiyor. Kaynaginda,
Tiirklerin bebekli oyunlari, ¢ok eskiden beri bildiklerini Kutb'un Husrev i Sirin
cevirisinden Ogreniyoruz. "Kaburcak oyunu" ve "kaburcak oynatic1", Tiirklerin
kukla oyununu tanidigini gosteriyor. Farsca "lu'bat, lu'batbaz ve lu'batbazi"
sozcliklerini boyle ¢evirmesi, oyunun Tiirklerce bilindigini kanitliyor.
"Kabircak", Divanii Lagat-it-Tiirk'te, tabut anlaminda vardir.1? Anlagilan, tah-
tadan yapilan bebeklere, bu ad veriliyordu. "Kabuk" kékiinden tiiretilmis oldugu
diigiiniilebilir. Metin And'in "Koylerde Kukla ve Kuklacihik" adh yapit: da, bu
konuda degerli bir kaynaktlr.zo Onemli bir kaynak da, Deli Bilader diye anilan
Bursali Gazali'nin Défiii'l Guméim ve Réfiii'l HumGm adh yapitidir.?!

[lhan Bagg6z'iin énemli yontemlerinden biri de, halk yazimini (asik ede-
biyat1 ve anonim halk edebiyat:) {retim iligkilerine dayanarak
aciklamasidir.22 Halk Edebiyat1 ve Folklor adli incelemesinde, bunun en giizel
drnegini goriiriiz. Onun gok énemli yapitlarindan biri de, [zahh Tiirk Halk Ede-
biyat: Antolojisi'dir.2?> Bu énemli yapitin 6nsdz'inde, Baggdz, ayrintili bir
aciklama yapmamisg. Salt halk siiri tizerinde duruyor. Ancak, adindan
anladigimiza gore, elimizdeki yapiti, salt halk siirini amaglamiyor. "Halk
edebiyat1" terimi kullaniliyor. Oyleyse, 6gretmenimizin eregi, halkin masalini,
soylencesini, atasozlerini, deyiglerini, destanlarini vb. tiim irinlerini
tanutmaktir. Sanirim, béyle bir galigma, Tirk halk yazini igin onemli bir kaynak
olacaktir. izledigim kadariyla, bu yapiti, birinci ciltte kaldi. Yapitinn
onsoziinde, gelenege uyarak, "f\guk edebiyat1" ile "anonim edebiyat" tiriinlerini
"halk siiri" terimi icinde topluyor. Kaynaginda, bu gelenegi bozmak gerekir.
Tiirk iiniversitelerinde, halkbiliminin gelismedigi dénemlerde, boyle bir
birlestirme dogaldi, ama bugun, "isik edebiyat1" ile "halk edebiyati"nin
sinirlar1 belirlenmistir. Bana gore, bu sinur, Fuat Képrilii'nin Tirk Edebiyatinda
Asik Tarzinin Menge ve Tekamiili 24 ye Pertev Naili Boratav'in Folklor, Halk
Edebiyat: ve Asik Edebiyat: adli incelemeleriyle belirlenmistir.?®> Kald ki,
Pertev Naili Boratav, Ulkii dergisininde, E. Saussey'in bir yapiti icin yazdig
tanitma yazisinda, "halk edebiyat1" kavraminin neyi anlatmasi gerektigini
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netlegtirmistir.26 Kaynaginda, ilhan Baggoz, bu iki yazin arasindaki fark.l, cok
daha diyalektik olarak belirliyor. Ona gore, "dsik edebiyat1”, salt belli, kim-
likleri ve kisilikleri bilinen gairlerin mali oldugu igin dggil, dili, yazin tirleri
"hatta ideolojisi" bakimindan anonim yazina benzemez. Agiklari, yliksek ziimre
sairleri ile anonim yazn arasinda bir yerde sayiyor. Kugkusuz, asiklar, halka
daha yakindirlar. Dilleri, kullandiklar: bigimler ve duyarliklari agisindan
halktirlar. Biitiin bunlan séyleyen Baggoz, ahgilmisi bozmak istemiyor. Oysa,
onun birikiminde ve yeteneginde kimseler, anlamsiz aligkanlklara son vermek

durumundadirlar.

Bir bakima, halk duyarhigini kentliye tanitan da, saz sairleridir. Onlar,
kendi siirleriyle birlikte, anonim tiirkiileri, agitlari, hoyratlari da calip
qigirirlar. Saz-gairleri, salt halk siirini degil, halk miizigini de tanitirlar
yiiksek ziimre gevresine. Asiklar, bir bakima, "miizisyen sairlerdir". Dogrusu,
sinifsal bir tavirlar1 yoktur, ama ezilmigligin tepkisini vermeleri dikkate
alinmalidir. Baggdz, bunlarin kékiinii, ilkel toplumlarin siir, miizik, dans ve biiyti
gibi sanat tohumlarini, kisiliklerinde biitiinlestiren "sihirbaz sanatgilar'a degin
gotiriyor. Feodal donemin epik siirlerini ve destanlarini, sazlariyla soyleyip
yasatirlar. Ozanlar (asiklar), x1. ve xu. ytizyillarda, ordularinda, kopuzlanyla
epik siirler sdyleyerek, askerin moralini yiikseltiyorlardi. Fuat Képriilii, "ozan"
teriminin Dede Korkut Hikayeleri'nde, "halk gairi, musikisinas" anlaminda
kullanildigin1 yaziyor.?” Kopriilii, "ozan" terimi tizerinde birgok kez durmustur.
xv1. Asir sonuna Kadar Tiirk Sazsairleri adl1 yapitinda, 6zellikle tarihsel an-
lamda, ayrintili bilgi vermistir ozan tizerine.?8

Asiklarin ezilmis halkin temsilcileri olduklari, bircok eski yapitta belge-
lenmistir. Bu sairlere, bir 6lgiide, sinufsal bir bakig vardir. Unlii sair Zati (xvi.
yuzyil), Letdif'inde, ozanlarin kopuz ¢aldiklarini yaziyor. Lamii, Nefsii'l har-
name'sinde, ozanlar1 "herze soyleyenler" diye tanimlar. Yazin tarihcilerimizin,
Tiirkge yazmaya 6zen gosterdigi igin 6nemsedikleri, Divan-1 Tirki-i Basit sahibi
Edirneli Nazmi, ozanlar1 agagilar ve ozan terimini, "geveze, agzina geleni
sdyleyen" diye betimler. Edirneli Nazmi (xv1. yiizyil) gibi Tiirkceci bir sairin
“ozanlar”i kii¢iimsemesi, halk ile soylular arasindaki ayrimin varhgin
gosteriyor. Tarih¢i Ali ise, aruz bilmeyen sairleri, cahillikle sugluyor. Unlii
Pegevi de, Tarih'inde, "ozan makulesi"ni "latifesi bol, sikleti yok adam" olarak
hafife aliyor. Ancak, bunlarin kavimsel bir yan: oldugu yadsinamaz. Ferhing-i
Su'huri'de, ozanlann tanbur ¢alip tiirkii sdyledikleri ve "Oguzname" okuduklar
bildiriliyor.?® Ilhan Baggdz, giklarin konumunu, biitiin bunlar goz ontine alarak
dogru bigimde saptiyor. Cukurova'da, bugiin bile, Karaisali'da, Toroslar'da
yasayan Alabag Yoériiklerinde, "ozan" s6zciigii, "agagilik insan" anlaminda kul-
laniliyor.3® Cukurova Tiirkmen asiretleri, Galgl, calip tiirkii qigiran Cingenelere
"ozan" derler. Terimin béyle bir anlam kaymasina ugramasi, dilbilimsel bir
gelismedir.
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Aymni durum, "abdal" terimi igin de gecerlidir. Arapga "bedil” kokiinden
gelen "abdal”, "adananlar, adanan nesneler” anlamindadir. Anadolu'da, kendi-
sini bir pire ya da davaya adamig kimseye, Tiirkmenler, "abdal” nitemini
vermiglerdir. Konar-gdger topluluklara, Anadolu'da "abdal" dendigini de bi-
liyoruz. "Urum abdallan”, konar-goger topluluklar olduklarindan, bu ad:
almiglardir. Afganistan'da, bugiin de, bu adla anulan bir gocebe topluluk yastyor.
Kaygusuz, Musa ve Haydar gibi sazsairlerine abdal niteminin verilmesinin ne-

deni, onlarin konar-géger topluluklarca "ermis" kabul edilmelerindendir. Ya gez-
gindirler ya da ermis sanilirlar.

"Ozan" terimi, Orta Asya Tiirk boylarinda, dinsel térenleri yéneten, din-
leyicileri uyumlu, dlgiili ve uyakl sozlerle uyaran kimseler icin kullanihyor.
Toplumun ileri gelen insanlar1 olduklarindan, bunlara, "ileride olan, 6nde bulu-
nan" anlaminda "ozgan" demislerdir. "Ozmak" eyleminden tiiretilmis bir addur.
Zamanla, "g" linstizli diigmiistiir. Divanii Lagat -it- Tiirk'te, "0z" sézciigiiniin
"bagkasim ileri gegmek" anlamnda bir eylem oldugu belirtiliyor.3! Kasgarl
Mahmut, ""bagkasini gecen her sey i¢in de boyle denir, uzar, uzmak" diyor. Radlof
da, Kazak-Kirgiz, Cagatay ve Dogu Tiirkistan agizlarinda, sézctigiin bu anlamda
kullanuldigini gésteriyor.32 "Oz" sézciigii, bugiin, Kirgizcada "agiz" anlaminda
kullaniliyor.3? Iftar soézciigii karsihginda, Kirgizlar, "6z a¢" diyorlar.34
Kirgizlar, atin agzina vurulan "gem'"e de, "6zdak" adini veriyorlar. Herhalde,
"ozan"in geveze anlami, ok eski bir kullanimdan ileri geliyor. Ornegin,
Kirgizca'da, "6z koptiirmé", "palavra" anlaminda.3> Onde gelen nesnelere ve
kisilere "6z" denmesi de, eski Tiirkcede yaygin olsa gerek. Ornegin, bugiin,
Kirgizcada "sivrilmek, yiikselmek" anlaminda "6zii" sozciigii kullaniliyor.?®
Orta Asya Tiirkleri arasinda "ozan" sozcligli, yalniz Tirkmen Tiirkgesinde
yasiyor. Azeriler "asigsair", Baskirtlar "sdsdn", Kazaklar, Kirgizlar ve
Ozbekler "akin", Uygarlar “asuk" sozciiklerini kullaruyorlar.¥” Azerilerde ozan
sozcigii yasiyorsa da, yaygin degil. Ozbekler, "akin" sozctigiiyle birlikte "bahgi"
sozcligiinii de kullaniyorlar. Giinlimiiz Anadolu Tiirkgesinde, "ozan" terimi, yeni-
den yiiceltici anlamini kazanmustir. Sairler, gogunlukla, kendilerini "ozan" diye
tanumhiyorlar. Ama, sazsairleri, "ds1k" terimini tercih ediyorlar.

ilhan Basgoz, siiriip gelen "halk sgairi" teriminin yuvarlak anlamuny,
yapitinda aydinhga kavusturuyor. Terimin "yuvarlak anlami'ndan muradim,
yazin tarihgilerinin saz esliginde siir sdyleyen herkesi bu adla betimlediklerini
belirtmektir. Oysa, {lhan Baggéz, "halk sairini ve temsil ettigi edebiyat”,
gercek bicimde taniyabilmek igin, halk sairleri arasinda bir sinuflandirma yap-
manin geregini ortaya koymaktadir.3® Gevheri de "halk gairi" olarak nitele-
niyor Dadaloglu da. Oysa, iki gair, birbirlerine bir divan sairi ile bir halk sairi
degin uzaktirlar. Bu sairlerin yasadiklari gevreyi temel alan bir siniflandirma
yapiyor Ilhan Basgéz. Kugkusuz, sairlerin sesini ve dilini, yagadiklari ¢evre be-
lirliyor. Islamlik, Tiirkler arasinda yayilirken, sanatin ve sanatqinin giicinden
yararlanmistir. Halk sairleri, yeni inang dizgesini, halka anlatmak igin, saz-
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lariyla sozlerini biitiinlestirmiglerdir. Kusgkusuz, toplumun Emd? el
ri, yeni inancin koklesmesine yardime olmuslardir. Ozell.l'kle tekkelerde ve
ocaklarda "saz ve soz" yeni dinin, szellikle torenlerinde OI'IE{I‘I kefzanmlgtlr.
Hatta, Alevilikte (ocakli olduklarindan), tapinma yolu, saz, sbz din ve ldans
(samah) olarak geligmistir. Boylece, XIII. yiizyildan baglayarak Anf‘lfi(.)'}u da,
din ve tasavvuf siirinin olugmasina tanik oluyoruz. "Din ve tasavvuf. §fm : P la-
ton'un idealist diisiince dizgesiyle Hin ve hiristiyan rahiplerinin diinya

gortslerinden etkilenmistir.

S6z buraya gelmigken, ozellikle alevi yasam bicimindeki etkilere
deginmek yerinde olur. Bana gore, alevilikte, Anadolu ekini, islam ekininden
daha etkindir. Orta Asya'dan getirilen ekinsel degerlerin varligi yadsinamaz.
Ancak, alevilikte, islam orgelerinin pek fazla oldugu sdylenemez. Hatayi ile
baslayan "on iki imam" inanci, alevilerin salt sozlerinde vardir. Bir bakima,
alevilik, yalniz, Anadolu'ya 6zgii bir yagam bigimidir. Bu konu, ayr1 ve derin bir
arastirmay: gerektirir. Cem ayinlerinde, salt "giilbenkler" de ve toren sonunda
sbylenen "diivaz" a adlar1 geger. Higbir alevi sairin siirinde on iki imamin
yasamlar1 ve diigiinceleri yer almaz. Ali'nin yasamu bile, hi¢bir alevi sairin
giirinde gériilmiiyor. Hatta Ali'nin distinceleri ve eylemleri, konu edinilme-
mistir. Hicbir alevi de, on iki imam ve Ali hakinda, agizdan dolma bilgilerin
disinda bir bilgiye sahip degildir. Devletin resmi goriigiine karsgi, islam
diinyasina katilan yabancilari asagilayan Emevi iktidarina bir tepki olarak
kullanilmistir Ali ve imamlar. Anadolu igin boyle bir durum da sézkonusu
degildir. Ciinkii, Tiirklerin Anadolu'ya gelisleri, XI. ytizyilda yogunluk kazanur.
Anadolu halki, kendi yasam bigimine uygun bir inang dizgesi gelistirerek siinni
devletin baskisindan uzak yasamustir. Higbir halk sairi, Fuzuli'nin "Hadikatii's
su'ada”sinda (Mutluluga ermiglerin bahgesi) oldugu gibi, Kerbela dramini ve on
iki imamin acili yasamlarini konu edinmemistir. On iki imam, alevi
sazgairlerinde, salt birer ad olarak vardirlar. Higbir alevi sair de, bu kisilerin
yasam seruvenlerini ve savagimlarini bilmez. Alevi séylenceleri arasinda, Kan
Kalesi cengi, Kesikbag hikayesi gibi hikayeler bulunmasmna karsin, bunlarin
higbirisi, Anadolu saz sairlerince yazilmamustir. Ustelik, bu hikayeler, alevi
topluluklan arasinda yaygm bigimde séylenmez. Denebilir ki, siinni koyliilerin
ki geceleri soylesilerinde daha cok sdylenir. Arap ve Acem soylencelerinden
anonim halk siirimize gecen menkibeler, higbir alevi sair tarafindan, geleneksel
bi¢imde anlatilmaz.

Toroslar'daki tahtacilarin kadinlari, ilkbaharda, baslarina mersin yap-
raklarindan taglar yaparlar. Bu, Dionysos mysterlerine dost olanlarin basglarini
mersin yapraklariyla siislemelerinden kalmug bir gelenektir. Cemlerde "dolu su-
nulma"si da, Dionysos (iki defa dogan tann) ekininin tiriiniidiir. Dedenin kul-
landig1 budaksiz degnegin de Dionysos'un kullandig: "thyrsos"la (sarmasikla
siisli sopa) iligkisi olabilir. Gergi, budaksiz degnek gelenegi, eski Misir dinsel
torenlerinde de goriiliir, ancak, Anadolu'daki bu dogruluk ve tiize simgesi, kendi
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alan1 iginde degerlendirilebilir. Ayrintili bir arastirma konusudur.

[lhan Basgoz, dinci ve gizemci sairlerin icinden, bir tekkeye bagl olsalar
da, tarikatin sézciiliglnii asan, evrensel insanin duygularini yakalayan Yunus
Emre ve Pir Sultan gibi buyiik s6z ustalarinin giktigini vurguluyor. Burada, sunu
eklemek istiyoruz, Yunus Emre, 13-15. yiizyillarda yasayan biitiin halk siirini is-
tila etmistir. Pir Sultan Abdal da, XVIIL yiizyila degin gelisen halk siirini
biiylik olgude etkilemistir. Sanirim, baskaldiri siirinin Tiirk yazinindaki
yaraticisidir.

Sazsairlerinin biliylik gogunlugu, kirsal alandan gikmustir. Bunlar, "koylii
halk sairleri"dir. Ne ki, bunlarin arasinda, kdy yasamini yansitan ¢ok az sair
vardir. Gegim kaynag, salt sazi olan koyli sair, sazini omuzuna atip yeni din-
leyiciler aramigtir. Bu yiizden, siirlerinde, kirsal yagsamin izleri silinmistir.
Koyluliikleri bozulmamis sairler gok azdir. Bayburtlu Celali, Sarkiglah Ser-
dari, Pir Sultan Abdal, bozulmayanlardandir. Ne ki, kirsal yasamin gizgileri,
tretim iligkileri, bu sairlerin yapitlarinda da, gercekci sahnelerle
yansimamaktadir. Koyliiniin beseri iligkilerini bir olgiide gorebiliriz ancak.
Kuskusuz, kentlerde yasayan halk yiginlarinin iginden de, halk sairleri
cikmustir. Bunlar, az da olsa, egitim aldiklarindan, egemen sinifin ekininden et-
kilenmislerdir. Bunlarin imgelemeleri, kirsal alandan gikan sazsairlerinin im-
gelem dokusundan belli élgilerde ayrilir. S6zciik ekonomileri de farkhdir. XIX.
yiizyilda, bunlar, orgiitlenme gabalar1 gostererek agik kahvelerinde, toplumdan
uzak, yapmacik bir siir olusturdular. "Kasaba ve gehir sairleri", begeri ve top-
lumsal iliskilere uzak kaldiklarindan, birbirlerinin kopyas: diyebilecegimiz
siirler yazdilar. Gevheri ve Agik Omer gibi sairler, bunun en giizel 6rnekleridir.

Osmanli toplumunda, bir de, asker sinifi vardir. Yenigeriler, bu sinifin en
onemli kesimini olustururlar. Bunlarin arasinda da, halk siirini stirdiirenler oldu.
Yazik ki, bunlarin siirlerinde, yasantilarinin izleri goriilmez. Tarih ve hikaye
ogeleri geri plandadir. Bunlarn siirlerinde, cok az yer adina, tarihe ya da pasa
adina rastlayabiliyoruz. Destan duyarliligina yabancidirlar. Bunlarin trunleri,
kiiciikk kogaklamalardan ibarettir. Yigitlik yansimalarma karsin, destan izleri-
ne rastlanmaz. Ancak, toplumbilimciler ve tarihgiler, bu sairlerin yapitlarindan
yararlanabilirler. "Yenigeri sairler" askerlik kurumlarinin diistincelerini

yansittiklari gibi, bityiik bozgunlar1 da ictenlikle yansitmuglardir.

XIX. yiizyilda, 6zellikle giineyde, Osmanli devleti, gocebe asiretleri
yerlestirmek istemistir. Asiretler, bu yeni ekonomi siyasasina karsi diren-
mislerdir. Fikra-i islahiye asiretleri zorla yerlestirmeye galigmug, direnenleri
tepeleme yolunu izlemistir. "Gogebe sairler" ad1 verilen sairler, bu topluluklarin
arasindan ¢ikmustir. Karacaoglan'in ve Dadaloglu'nun siirlerinde, gogebelerin
yasamlarindan giiglii izler gorindr. Dadaloglu, Fikra-i islahiye ile savasin
icinde bulundugundan, onun siirlerinde epik ogelere de rastlanur.

ilhan Basgoz, izahli Tiirk Halk Edebiyati Antolojisi'nde, salt bunlari
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degil, ok 6nemli bir durumu da ele almus: Halk sgiirinin yarini. Eski bir yazisin
yapitina koyarak bir gercegi yeniden vurgulamistir. 1955'tf3 ‘).famlan bu
yazisinda, Baggoz, halk sairinin ortagagin toplumsal diizeninin urunu oldug.unu
soyliiyor. Kuskusuz ¢ok dogru olan bu saptamasi, divan siiri icin de gegerlidir.
Cumbhuriyet'ten 6nce baglayan Batililasma hareketleri, bu siiri, onemli Olgiide
sarsmustir. Cumhuriyet'in antifeodal savagumi, divan siirini timiyle tarihe
gomdii. Ne ki, sanayilesme girisimleri, kirsal yagsam1 geg etkilediginden, halk
siiri, icerik degistirirerek bugiine degin siirmiistiir. Kaynaginda, Cumhuriyet, ulu-
sal ekin siyasasiyla, halk siirini diriltir gibi olmustur, ama toplumsal
degisimden dolay, yeni halk siiri, tam anlamiyla bir "halkevi siiri" niteligi
kazanmustir. 1960 devriminden sonra da, halk sairleri, eski bigimleriyle, emek-
ten yana bir tavir almiglardir. Ogreti eksikligi, bu ciliz siirin tutarh bir nitelik
kazanmasini engellemistir. Her seye karsin, kirsal yasamdaki tiretim iligkileri
degismistir. Kirsal alanda tiretim yapan halk, yeni iiretim araglariyla, yeni bir
{iretim bicimine tanik oluyor. Kugkusuz, bu degisim, toplumsal bir déniigiimii zo-
runlu kilmigtir. Cumhuriyet hiikiimetleri, 1950'den sonra, "kdye dogru" siya-
sasin1 terk etmisler, "kente dogru" bir ekonomi siyasasini yagama gegirmiglerdir.
Sanayilegen toplumun sanatsal iiretimi de, ¢ok yeni boyutlar kazanmstir. Bu
yiizden, saz siirinin yagsamini siirdiirmesi, giderek olanaksizlasiyor. Ancak,
halkin sanatgisi olmak isteyenlerin Karacaoglan'dan, Yunus Emre'den, Pir Sul-
tan'dan 6grenecekleri sey vardir.

Bu gergegi gordiigii icin, Ilhan Baggéz, Yunus Emre ve Karacaoglan {izerine
onemli arastirmalar yapmustir. * Yunus Emre tizerine yaptig: aragtirmada, ¢ok
onemli bir yol izliyor ilhan Baggéz. Yunus'un siirini, tasavvuf giysisinden soyup
agik secik bir toplum yapisin ortaya koyuyor. Bu yéntem, kuskusuz, onun saglikls
donanimindan kaynaklaniyor. "Molla siinni Yunus" ile "Dervig sufi Yunus"u, bir-
birinden ¢ok derin bigimde ayirmig. Sanirim, aziz hocamdan 6nce, Yunus'un
giirindeki toplumsal bagintiya deginmigtim.4? "Dervis Yunus" ya da "hiimanist
Yunus" nitelemeleri, Yunus'un siirini anlamaya yetmiyor. "Dervig Yunus", bir
bakima, seriatgilan génendiriyor. "Hiimanist Yunus"da, gen¢ kusaklari, eksik
bilinglendiriyor. Ilhan Basg6z, Yunus'un siirindeki toplumsal bagintilan
gostererek "dogru Yunus"u buluyor. "Dogru Yunus", bir halk sairi degildir. Bir
kez, o, Divan sahibidir. Cemal Siireyya, Yunus igin, "Tiirk¢enin siit disleri"
demigti. Ilhan Baggéz, "dogru Yunus"un dilinin halkin dili olmadigin1 vurgu-
luyor. Yunus, bir tekke sairidir ve bagh oldugu tarikat, batini de olsa, sonucta,
islam ekininin bir tiriiniidiir. Yunus Emre, Tiirkce dizeye, bu ekinin kullanmak zo-
runda oldugu birgok Farsca ve Arapga sézciigii, terimi, deyimi yerlestirmistir.
Ancak, bu dil, halkin anlamasina agik tutulmustur. Kuskusuz, tarikatinm inang
dizgesini yayginlagtirmanin bilingli yolu budur.

Bitiin bu dogrulara eklenecek bir dogru daha var: Anadolu Tiirkgesini,
yazin ve siir dili yapan adam, Yunus Emre'dir. Cemal Siireya'nin saptamasi, bu
yiizden, bir sair saptamasinin ¢ok 6tesindedir. Ben, Abdiilbaki Golpmnarli'nin
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Yunus Emre calismasina bilyiik sayg1 duyarim, ama ne Sabahattin Eyiliboglu'nun
"zorla Yunus"una, ne Faruk Timurtag'in "$dven Yunus"una, ne Burhan Toprak'in
"yiiksekten algilanmig Yunus"una ne Osmanlica yazarlarin "milliyetgi
Yunus"una ne de, bircoklarinin hayranlikla s6z ettikleri Hikmet Illaydin'in "gi-
zemci Yunus"una ilgi duyarim. Cemal'in "siit digleri"ne ¢ok saygi duyuyorum.
Algiladigim Yunus ise, tami tamina, flhan Baggoz'iin sdzciik sozciik irdeledigi
"Dervis Yunus'tur. "Molla Yunus'u benimseyemiyorum. Ciinkii, miislitman Yunus,
feodal iiretim iliskilerinin egemen oldugu bir toplumda, evrenin ne oldugunu
algilamaya ¢alisirken, dogal olarak bircok kugkuya diisecek, bir¢ok sarsinti
gegirecekti. Tum diigiintrlerin ve sanatcilarin yasam ¢izgilerinde, kugku
dugiimleri ve sarsintilar vardir. Onemli olan, dsiiniiriin ve sanatginin vardigi son
duraktir. Yunus'un vardigi son durak da, "evrenin birligi"dir. "Tiirk¢enin stit
digleri", boylesine bir iist digiinceyi, bir ekinlere yabanc1 Tiirkceye sindirebil-
mistir. Bu yiizden de, 13-15. yiizyil halk siirini, bir halk sairi olmamasina
karsin, yadsinamayacak bigimde istila etmistir. Bu arada sunu da sdylemeliyiz,
Fuat Kopriili'yle yerlesen "milli ruhun hususi dehas1" Yunus, turancihktan
kalan bir Yunus'tur. Biz, bunlari, Ilhan Bagg6z hocamiz gibi, "romantik ulusalc1"
bile saymiyoruz. Diipediiz irk¢i, goven ve fasist 6gretinin yorumudur. "Romantik
ulusalcilik", burjuva devrimini hazirlayan bir ogretidir. Bunlar, Alman empe-
ryalizminin yarattigi turancilardur. Gokalp'la da bagintili degillerdir. Gokalp,
"ulusal bir toplum" yaratma gabasindadir. Ona gore, turkguliigin 6nemi, empe-
ryalizmin sémiirdiigii tim islam toplumlarini, ancak Tiirklerin kurtarabile-
ceginden kaynaklanmaktadir. Ali Kemal'e verdigi yanitta, Gokalp, neden
tiirkgii oldugunu, tiirkgiiligin gerekliligini, acik segik belirtmektedir. Kugkusuz,
Gokalp'in da, kugkulara diigtiigi, sarsintilar gegirdigi donemler olmustur. Ama,
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Ali Kemal'e, Malta'dan verdigi yarut, tiirkgtlik ulkustunun kafasinda billur-
lagtig1 donemdir.

Hatta ben olsaydim Kurt, Arap, Cerkes,
ik gayem olurdu Turk milliyeti,
Ciinki Tirk kuvvetli olursa mutlak,
Kurtarir her islam olan milleti.*!

ilhan Basgéz'iin Yunus Emre yapiti, gergekten bir bagyapittir. Yazin
aragtirmacilarinin gereksinimleri olan saghkli bir yontemi &grenmelerini
sagliyor bu galigma. Her seyden énce, "Toplum, sanat eserinde nasil ve ne odlgiide
yansir?" Bu soruyu yanitlamaya yonelik bir arastirma, saglikli yorumlarla
sonuclanabilecek bir aragtirmadir. [Than Bagg6z'in Yunus Emre arastirmasi,
ozellikle, XIIL yiizyilda, Anadolu'nun toplum yapisi ile siir iligkisi Gizerine
saglikli bir yontem sunuyor. Yunus'un siirinde, XIIL. yiizy1l Anadolu'sundaki top-
lumsal kurumlari, ekonomi siyasasini, iiretim iligkilerini, deger yargilarini ser-
giliyor. Bundan baska, bu aragtirmada, tasavvufun Yunus'un siirindeki
seriivenini izliyoruz. Cok énemli bir béliim de, Yunus'un halk yazim ile iligkisini
belirten bolumiidiir. Kuskusuz, Yunus'un giirinde, onun yasamini aydinlatan
ogeleri de 6greniyoruz.

I[lhan Basggoz'iin basyapitlarindan biri de, Karacaoglan'dir. Ona gore,
bircok Karacaoglan'dan biri, yerlesik koylii ekininin yarattigi asik siirini,
gocebenin toplum yapisina aktarmug biiyiik gairdir. "Oteki Karac'oglan'lardan
kimi qirak, kimi kalfa, kimi de yeniyetmedir." Sair Karac'oglan, biiyiik bir
irmak, otekiler de, buna karisan kollardir. Bir de, Yenigeri Karac'oglan var ki,
onu, otekilerden ayirmak kolay. Arastirmay: zorlastiranlar, ciraklar, kalfalar
ve yeniyetmelerdir. Tiirlii nedenlerle degisiklige ugrayan Karac'oglan siirinin
dogrusunu bulmak igin, Ilhan Basgdz, yeni bir yéntem gelistiriyor. Bu
calismalarindan, bir bilim adaminin nasil ¢aligmasi gerektigini 6greniyoruz.
Tiirkmen konar-gogerlerinin toplum diizenini, dogaya bakisini, din ve kadin
anlayisini, agiretlerin dili ile kurulmasini yansitan siirler, biiyiikk Karac'oglan'
temsil ediyorlar. Obiirleri, bozulmann iiriinleridir. Halk sairi, gelenege gore
yakistirmalar yapiyor. Aragtirmaciya diisen, bu gelenekleri dikkate alarak
dogruya yaklagmak. Ilhan Baggéz, Karac'oglan geleneginin 6zelliklerini, onun
yagadig1 toplum yapisina bakarak saptiyor. Boylece, diyalektik yontemin folk-
lor ve yazin arastirmalarinda nasil kullanilacagini ortaya koyuyor. Bu toplum
yapisy, beseri iligkileri, doga-insan iligkilerini, ekinsel varligi, drgeleri belir-
tiyor. Tirkmen agiretlerinin sesi, deger yargilar, sozciik ekenomileri ve estetik
anlayiglan, toplumsal yapilarinin, yasam bigimlerinin riniidiir. Bu yasam
bigimi, asik siirine yansimigtir. Anahtar budur iste. Karac'oglan siirinde
miilkiyet iligkilerine, emege rastlanmuyor. Ciinki, Tiirkmen asiretlerinde, toprak
miilkiyeti olusmamstir. Bey'le kara il, ayni gadirda otururlar. Doga ile asiret
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insan1 arasinda sasilasi bir 6zdeslik vardir. Sevgiliye kavusmay1 giiglestiren
kimi dogal engellere kars: bir 6fke goriilse de, {iretim yoluyla degistirilmeyen
doga ile asiret insani, biitinlesmenin otesinde, 6zdeslesmistir. Karac'oglan
siirini, Karac'oglan 6zentilerinden ayiklamaya ¢alisanlar, bu iligkileri dikkate
almak zorundadirlar.

[lhan Basgoz, Karac'oglan'i, '"vatan cografyasi"nin kurucusu sayiyor.
"Sevgiyi de, umutsuzlugu da, gurbete yikilmighg: da, bu doga pargas: bir fe-
rahliklar, yiicelikler nakis1 vurur. Cografyanin siir yapisina boylesine etkin
bicimde girisi, onunla boyle biitiinlenisi bagka dgiklanmizda giiriilmez."42 Toros-
lar'i, Percembeli'ni, Giindiizlii ovasini, Ceyhan suyunu, Beydeli'yi, Kogdagi'n
haritadan once, Karac'oglan, yayla kokuslu, keklik sekisli, ceylan bakigh dil-
berleri, giizel bir dogada sever. Ancak, doganin yazinsal yansimasi, bu olmasa
gerek. Doganin yazinda yer almasi, doganin yorumu ve insanin dogay1 degistirme
cabasu ile olur.

Doga, genis anlamda, goriiniig bigcimlerinin sonsuz ¢oklugu icinde, tim
ozdeksel (maddi) nesnelerin, yapilarin ve siireglerin tiiminu ifade eder. Bu
tanima gore, doga kavrami, evreni, uzayi, 6zdegi (madde) ve nesnel gercegi
icerir. Doga, durmadan yeni bigimlerin dogdugu, eski bigimlerin yok oldugu,
degisim ve doniigiim siirecinde, sonsuza dek, bitimsiz olarak kendisini var eder.
Bu anlamda, doga, ancak, Cumhuriyet yazininda ve bir Slglide vardir. Nazim
Hikmet'te, Kemal Tahir'de, Ceyhun Atuf Kansu'da bulabiliyoruz boyle bir
dogay1. Belirttigimiz gibi, bizim yazinimizdaki doga drnegin H. Melville'in ve
Solohov'un yansittigi doga degildir. Bizim yazimimizda, Baggoz'in belirtigi
gibi, sadece bir nakig olarak vardir. Oysa doga, canli, cansiz nesnelerden
olusmustur ve evrende element parcaciklan ile, alanlar bigiminde ele alinirsa,

nakis olmaktan kurtarilmis olur.

Bizim yazinimizda, doga, bu boyutlaryla, Cahit Kiilebi'de ve Yasar
Kemal'de bile yansitilmamistir. Toplum, doganin gelisimiyle olugmustur. Top-
lum, doganin gelisim cizgisindeki en yiiksek nitelik sigramasidir. Agsiretlerin
yapisi da, doga ile insan topluluklari arasindaki iligkilerin bir yansimasidir.
Asiret toplumlari, dogayr karsisina alip onu emekle, belirlenmis amaci
dogrultusunda degistirme ve déniistiirme siirecine girmemislerdir. Talip
Apaydin'm ve Fakir Baykurt'un kimi romanlarinda ve Oykiilerinde toplum ve
doga iligkileri, eksik de olsa, bu boyutta ele alinmistir. Ne ki, bu iligkiler, diz-
gesel bicimde gelistirilmemistir. Elbette, insanin dogaya egemen olmasi, dogay:
tutsak etmesi anlamina gelmiyor, ancak, dogann nesnel yasalarina uygun olarak
anlasilmasini ifade ediyor. Bu yasalarn anlasilmasi, dogru uygulamalara
yolagacaktir. Doga ile insan arasindaki karsihikli etkilesim alani iginde, insan-
lar, dogay1 giderek daha kapsamh ogrenirler. Bu anlamda, doga kavrami, top-
lumda daha fazla bir anlam tasimaz. Karacaoglan'da boyle bir doga yorumu
yoktur. Kisasi, Cumhuriyet éncesi yazimimizda, toplumun dogal varhk
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kosullarin, toplumun karsisinda yer alan diinyay1 ogrenmeyiz. Biz, yazinda
doga incelemesini, Pertev Naili Boratav'dan ve Ilhan Basgoz'den Ogrendik,
daha sonra okuduklarimizla gelistirdik.

Doganin topluma iiretim, teknik, bilim ve sanat yollariyla mal edilmes;,
toplumsal tarihin 6ziinii olusturur. Bu stirecte, insanoglu, doganin yasalarin;,
amaci dogrultusunda degistirerek, yasamaya elverigli bir dinya yaratir,
Kuskusuz, kapitalist toplum ortaya ¢ikigina degin, toplumlar, dogayi
degistirmekte yavas kalmislardir. Karacaoglan'in yasadig1 agiret toplumunda,
doga, yazinda yiizeysel bir érge olmaktan 6te yer alamazd..

Simdi, insanlik, toplum sézlesmesi asamasindan doga sozlesmesi
agamasina gelmistir. Sonsuz var olmay1 dustiniiyorsak, kugkusuz, diinyanin yas;
kadar doga ile saygili bir uzlagma icine girmeliyiz. Kugku yok ki, bu uzlagma,
bilimsel ve sanatsal saygiya, yani diigiinsel ve duyumsal saygiya dayanacaktir,
Karacaoglan'da ve Turk yazininda, dogaya duyumsal saygiya rastlansa da,
diistinsel saygiy1 goremeyiz.

Prof. Walter Andrews'in "Sairin Sesi, Toplumun Tiirkiisi" adl
yapitindaki yontemi de tutarli buldugumuzu sdyleyemeyiz. 162 gazelde, 2 tah-
miste ve sekiz kasidede buldugu 122 kez kullanilan gah, sultan, padisah, 121 kez
kullanilan yar, 111 kez kullanilan pir, zahit, sufi sdzciiklerine bakarak otoriteyi
ve islam mistikligini yanittigini ileri siirmek olanaksizdir. Bin kez padisah, on
bin kez yar deseler de, divan sairlerinin higbirinde higbir padisahin ya da her-
hangi bir sevgilinin kimligini ve kisiligini bulamayiz. Fuzuli'nin Leyli'i ile
Mecn(in'u bir ayricalik gostere de, genel durum budur. Baki'nin iinlii Mersiye'sinde
bile, Kanuni'nin kimligi ve kisiligi yoktur. Karacaoglan'in bliytikligi, biraz da,
toplumsal insanin bireysel yansimalarini siirlestirmesindedir.

Bir giilcegiz istedim de vermedi

Cocuk kadar hatirimn gormedi

Bilmem garip sandi yoksa bilmedi

Kalsin sana top ziilfii burmal:

dizelerinde, bir giizel tarafindan diglanmanin, adam yerine konmamasinin beseri
buruklugunu, tanimadig kisiyi garip sayarak giivenmeyen, ona bir ¢ocuk kadar
deger vermeyen, kisasi sicak ilgisini esirgeyen kadinin davranigini yansitmak,
giiclii bir saire 6zgiidir. Ilhan Baggoz'iin belirttigi gibi, Karacaoglan, bir pirin
elinden dolu igmemistir. Onun sevgilileri diigsel sevgililer degillerdir. Kanli
canli, yayaldan yaylaya konup gécen Tirkmen gelinleri, asiret giizelleridir.
Baggoz, bu derin arasgtirmasiyla, Karacaoglan gelenegini aqiga ¢ikariyor. Kara-
caoglan, yasantinin siirini yaziyor. Yaganti, yasam iginde bir siirectir. Bir stireg,

actlarla-sevinglerle, umutlarla-umutsuzluklarla, basarilarla-basarisizliklarla,
vb. karsithiklarla vardir. Karacaoglan, asik siirimizde, yagantinin icinden yaz-

may1 basarmig. Yazik ki, kendisine Oykiinenlerin bagaramadig: bir gigirin

sairidir o. Pir Sultan Abdal'in yolu ise bambaska. O, basit tiretim iligkilerini de
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sezmis.

Karacaoglan, yagantiy1 6ylesine net yansitmustir ki, giiniimiiziin gemkiren
sairlerine, has siirin ne oldugunu gosteriyor hala.

Ay dogup da gafak atmadan sandim
Meger yarin diigmeleri ¢oziilmiig.

diyen Karacaoglan, diigsel sevgilinin defterini diiriiyor. Halk siirinin mitsel
degerlerini altust ediyor.

[lhan Baggoz, Karacaoglan gelenegini saptarken, yukarida belirttigimiz
gibi agiret toplumunun yapisini inceliyor. Bu siirin kokeni, agiret toplumunun
yapisindadir. Karacaoglan adli yapitinin énemli bir yani da, konar-goger
Tiirkmen asiretlerinin yasam bigimleri iizerine ¢ok 6nemli gozlemler igermesidir.
ilhan Basgdz, gozlemlerini, saglikli toplumbilim altyapisiyla yorumluyor. Bu
gozlemleri ve yorumlari, yakin bir zamanda, konar-goger asiretlerin ortadan
kalkmasiyla, toplumbiliciler igin ok degerli kaynak olacaktir. Ilhan Basgéz,
Karacaoglan geleneginin kaynaklarini ararken, diyalektik yéntemin halkbilim
arastirmalarinda nasil kullanilacagini gostermistir. Yapitin, bana gore, en
6nemli yani burasidir. Karacaoglan siiri, 41k edebiyatimizda bir "yenilik"i
ifade ediyor. Her yeninin izleri, daha 6nce, bir yerlerde filizlenir. Karacaoglan
geleneginin kokleri de, "mani sdyleme" gelengindedir. Ilhan Basggéz, bunu,
yadsinamayacak bigimde kanithyor. Bu yontemi gelistirirsek, Pir Sultan Abdal
geleneginin koklerini de tiirkiilerde bulabiliriz. Maniler, bagkaldur1 igin yete-
nekli gériinmiiyor. Tiirkii diizeni, Pir Sultan'in diizenine uygun diigtiyor.

ilhan Basgéz, Karacaoglan adli yapitinda, Cemal Siireyyanin agtig
folklorun sanata zararhi olup olmadig: tartigmasina da agiklik getiriyor. Her
seyden once, folklorun da bir bilim dali oldugunu ortaya koyarak tarihin, top-
lumbilimin, cografyanin, ruhbilimin ya da antropolojinin bilinmesinde, sanata
bir zarar gelmiyor da, folklorun bilinmesinin neden sanata zarar verdigini sora-
rak tartismadaki terim kargasasini ortaya koyuyor. Kaynaginda, Cemal
Siireyya, 1956'da yazdig1 bir yazida (yanilmiyorsam, Pazar Postasi'nda), "folk-
lor, siire diigman" diyordu. Cemal, bu yazisinda, "¢agdas siirin sozctige
dayandig1"ni belirterek, Frangois Villon'dan André Breton'a ve Henri Mic-
haux'ya bir cizgi cektigimizde, bu igin nasil bir evrim sonucu oldugunu
gorebilecegimizi vurguluyordu. Siirin sdzciiklerle yazilabilecegi savi,
Mallérmé'ye aittir. Cemal, cagdag sairin sozciikleri sarstigini, yerlerinden, an-
lamlarindan ugrattigin ileri siirtiyor. Folklor, siirin bugiinkii entellektiiel nite-
ligini tagiyacak yetiye sahip degildir. Bir halk deyimini olusturan sozctikler, o
deyimdeki anlam dizisinde donmuglardir. O sozciiklerden, yeni iglevler, ayri
giigler bekleyemeyiz. Siirde asil olanin "hikidye etmek" degil, sozciikler
arasinda kurulacak "siirsel yiik"tiir, yani "enekdotik" degil "poetik". Folklor-
dan kacinmanin ikinci nedeni de kisiliktir. Fazil Husnii, kisili§in en giizel
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Ozbekistan elyazmalari kitaphginda (1978).

rnegidir. "Kizilirmak Kiyilan"ndaki agi, kendi acisidir, kavrayis, kendi kav-

rayisidir.

Kaynaginda, Cemal Siireyya, Pertev Naili Boratav'm Rifat Ilgaz'in siiri
{izerine, Insan'da yazdig1 bir yazidan yola gikmugtir. Pertev Naili Boratav,

Rifat Ilgaz'mn, kendi kusagmnin iginde segilmesini, "hikdyeden kagmasini bilme- -
si"ne bagliyor. Kugkusuz, salt bu degil. Cevresine egiliyor, sorunsali yansitmaya
calistyor. Pertev Naili Boratav, Folklor, Halk Edebiyat1 ve Edebiyat adli
yazisinda, bu iligkilere deginirken, giiniimiiz sanatgilarinin halk siirinden yarar-
lanurken dikkatli olmalarini vurgular. 3 Dogrusunu soylemek gerekirse, bu
tartigmalardan habersiz halk¢i ve devrimci goriinmek isteyen birkag yazar,
Cemal'e kars: ¢iktilar. Ilhan Basgoz, bilim adami agirbaghiligiyla, sorunu,

tartismalar cercevesinde ele aliyor ve ¢oziimliiyor. Ama, belirttigimiz gibi,
Cemal'e kars: degil. Ciinkii, Cemal, "folklor 6grenmeyelim" demedi. Gergekten

de, Cemal hakli ve 6nemli bir duruma deginmistir.

[Than Baggoz bgrgtmeni.min adima imzaladigi bir yapitini, saygiyla
sakliyorum. Agik Ali Izzet szan, yapit, Tirkiye Is Bankasi Yayinlar:
arasindan ¢ikmis. (Birinci baki). Ibrahim Ciiceloglu, o donemde, Is Bankasi'nin
yayimlar boliimiine bakiyordu. Benden de iki yapit istemisti. Biri, Ahmet Kutsi
Tecer, ikincisi de anisi saygin Ceyhun Atuf Kansu idi. Sanirim, Ibrahim,
hocamiza ikimiz icin birer kitap imzalatmus. Asik Ali fzzet Ozkan'in ikinci
bakisini goriince gldun. Ikinci baskiya 6nsozli okuyunca, kendimi giilmekten ala-
madim. Diyanet Igleri Baskanligi, bu yapiti, 12 Eyliil y6énetimine sikayet etmis.
Allah'a ve islam dinine hakaret varmig bu yapitta. Ali Izzet'in siirleri yeni
Xayn’nlar_tmxyordu. Bildigimce, kendisi, siirlerini bir¢ok kez yayimlatmistir.
Agik Al Izzet'in hakli olarak tiiccar gibi davrandigini, bu iglerle ugrasan herkes
bilir. Ama, Ilhan Basgoz ada, kitabin basina belalar agmis. Bence, sorun, kitabin
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yazarinda. Askeri yonetim, Is Bankasi Genel Miidiirliigii'ne bir yaz1 yazarak,
kitab1 piyasadan toplatmig. Boyle bir hikdaye de, Orhan Ural'in Cumhuriyet
Dénemi Siirleri adli yapitinin bagina gelmisti. Orhan ural, Ibrahim
Ciiceloglunun ogretmenidir. Orhan, yapitin1 hazirladiktan sonra, ibrahim'e
gotirmus. Ibrahim de, égretmenini kiramamus, yapiti da ciddi bir ¢aligmanin
irini olarak degerlendirince, yayimlamakta sakinca gormemis. Bu arada,
Orhan Ural, beni aradi. Antolojisine beni ve birkag ismi almadig igin 6zir dile-
di. Aklimda kalan adlardan biri Ahmet Telli. Benim i¢in hi¢ 6nemli degildi.
Ciinkti, ben, kendimi énemli bir sair saymiyorum. Ancak, bazi sairleri alma-
masina liziildim. Orhan, "Yahu, ilk kez, boyle bir yapita, Nazim Hikmet'i
aliyoruz." dedi. "Bu yapiti, yonetimden gegirinceye degin akla karay: sectim. Bu
da boyle olsun." diye de biraz éviindii. Bu seckide Nazim Hikmet'in siirlerinin
yer aldigl, Kenan Kéinat'a (Evren) bildirilmis. Is Bankas1 Yénetim Kurulu,
kendi yaymini toplatti. Ahmet Kutsi Tecer'in bagina gelenler ise komik. Tecer,
ne alevi ne de komiinist. Ama, Ferruh Bozbeyli, bu yapit1 hazirlayan sevme-
diginden, kitabin satigini istememis. Oysa, Ferruh Bozbeyli, Kizilay hesabina
ogrenim goriirken, Niyazi Gozenoglu'nun yanina gider gelirdi ve yanimizdan
ayrilmazdi. O dénemde, sola sempati gosterirdi. Bu tiir davraniglar, Tiirkiye'nin
fotografidur.

Asik Ali Izzet Ozkan'in yeni baskisi, Indiana Universitesi Tiirkiye Prog-
rami Yaymlari arasindan, Pan Yayincilik'in ortakhgiyla yapilmis. ilhan
Basgoz, Asik Al izzet'in siirlerini, saire 6zgii yirmi iki defterden ve Ali Izzet'in
karalama defteriyle Hact Ozkan'in defterinden derlemis. Kuskusuz, Ali Izzet'in
yayimladig1 kitaplar1 da incelemis. Asik Ali Izzet, Halkevi sairlerinin en
onemlilerinden biridir. Onun gelenekten kopan siiri, bir halkbilimcisi icin
onemlidir. Bu yapitta, Ilhan Baggoz'iin yine onemli bir saptamasina tanik oluyo-
ruz. Ali Izzet yetimdir. "Yetimlik", halk sairlerinin yagamlarinda énemli
goriintiyor. Asik Veysel, Agik Ruhsati, Sarkiglali Serdari, Dursun Cevlani ve
daha bircoklar1 yetimdir. Rus Halkbilimcisi Zirminski de, Ozbek bahsilerinin
ogunun yetim oldugunu saptamus. {lhan Basgoz, yetimligin toplumsal ve ruhsal
nedenlerini arastirdigini haber veriyor. Iigi ile bekledigimizi soyleyebiliriz.
Ozbek bahsileri icin bir sey séylememiz olanaksiz, ama Anadolu asiklari igin
belli verilerin oldugunu soyleyebiliriz. Asiklar, kirsal alanda yetisiyorlar.
Kitliklar, kiranlar, yoksullugu dayanilmaz boyutlara ulastiriyor. Savaglarda
ve kiranlarda yetim kalan gocuklar, yanagma veriliyor bir varliklinin yanina.
Ailenin yasamini siirdiirmesine katkida bulunuyor. Osmanli'nin, bu gocuklar: ko-
ruyacak bir kurumu yok. Kentlerde, yetimleri ve yoksullar: kollayacak birtakim
kurumlara sahip olan Osmanly, kirsal alanin yetimlerine yetisemiyor. Bu
cocuklar, biraz biiyiiyiince de, irgatlik ya da marabalik yapiyorlar. Tim
yasamlari boyunca eziliyorlar. Ezilme, tanr ve toplum diizenine baskaldiriy:
gelistiriyor. Anis1 saygin Hamdi Konur'un yasami, bu gelisimin en tipsel
orneklerindendir. Onun acili ve ezik, ama onurlu yasamini yazmak istedimse de,
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anilarini sevgili Musa Uysal'a (Musa emmiye) vermis.

. Ilhan Basgoz, Ali Izzet'in on iki yasindayken siir oylemeye basglad_lgin]
igitmig sairden. Ancak, bu durumu kaygiyla karsihiyor. Elindeki defterlerin en
eskisi, 1931 tarihini tagiyormus. Birgok siiri ve oykiisii kusku uyandirmasina
kargin, Ali Izzet, 1931 yilindan énce siir séylemis. A:hmet Kutsi Tecer, 1930'da,
Sivas'ta Asiklar bayrami diizenliyor. Bu solende, Asik Veysel de bir iki siir
soyliiyor. Veyel'in sdyledigi higbir siir, kendisinin degildir. O solende séyledigi
siirlerden biri de, Izzeti'nin "Mecniin'um Leyla'm1 gordiim" diye baslayan
kosmasidir.

Asik Ali Izzet, gercekten, kiigiik c¢ikarlarini kollardi. Kendisi, Pertev
Naili'ye, bir gecede kirk yedi Pir Sultan siiri yazip verdigini sdyledi bana. Per-
tev Naili de, Abdiilbaki Golpmnarl ile ortak yayimladig: yapitta, bunu
dogruluyor. Hocamiz, bu siirlerin Pir Sultan'a 6zgii oldugundan kuskulandigin
belirtiyor. Sayisi kirk yedi olmayabilir, ama Ali izzet'in verdigi siirlerin Pir

Sultan'in olmadig: kesin.

Ilhan Basgdz'iin Tiirk ekinine katkilarinin énemi bu saydiklarimla bit-
miyor. Zengin birikiminden ve saglikli yontemlerinden daha gok yararlanmak
istiyoruz. Biitlin yapitlarini okumak olanagini bulamadigim igin, her zaman
tiztilmugtimdiir. Onu okudukga, yeni bir insan oldugumu duyumsarim, ve de Pertev
Naili'nin Turkiye'ye katkilarina saygi duyarim.

Dipnotlar
1. Mustafa Diizgiin, Dersim Tiirkiileri, s. 54 Berhem Yayinlari, 1992 Ankara.

2 Pertev Naili Boratav, Halk Hikéyeleri ve Halk Hikayeciligi, Milli Eg. Bask. Yay.
1946.

3. llhan Basgoz, Tiirk Halk Hikayelerinde Diis Motifi, Hacettepe U. Sosyal ve
Beseri Bilimler Dergisi, C. 5, s. 2, 1973 Ankara.

4 llhan Basgbz, ag yazi, s. 37. Asik thsani ve Giilliisah, s. 9, 1950 Ankara.
5. Kuran, Nir Suresi, ayet 35.

6. Kuran, Kadir Suresi, ayet 1-5.

7. llhan Baggoz, ag yaz, s. 37.

8 llhan Baggoz, ag yazi.

9. Ilhan Basgéz, ag yaz.

10.  Ilhan Basgoz, ag yazi.

11.  llhan Basgbz, ag yaz..

12. Pertev Naili Boratav, Folklor ve Edebiyat, C.I, s. 255, Adam Yayinlari, 1982 Ist.
13.  llhan Basgoz, ag yazi.

14.  Ilhan Basgoz, ag yazi.

15, Ilhan Basgoz, Tiirk Halk Hikayelerinde Soz Kaliplari, Folklor Yazilar, s. 39,
Adam Yayinlari, 1986 Istanbul.

16. Ilhan Baggoz, Hikaye Anlatan Agik ve Dinleyicisi, agy, s. 49.
17.  llhan Basgoz, Kuklanin Eskiligi, Tiirk Dili, S. 321, Haziran 1978,



18.
13

20

21,
22.

23,

24.

25,

26.
27.

28.

29.
30.
gl
32.

3

35.

37.

93

40.
41.

42.
43.

- Metin And, Kéylerde Kukla ve Kukl

Jolklor/edebi yat

llhan Basgoz, ag yazi, Evliya Celeb, Seyah

i = SE , atname, C.1, s. 62 -
Divanii Lugat-lt-Tﬁrk, C.1,s.501, Besim A " e ol (Sl

talay, Tiirk Dil Kurumu.

5191, llhan Basgos, Rtam acilik, Tiirk Folklor Aragtirmalar: dergisi,

llhan Basgoz, ag yazi.
llhan Basgoz, ag, s. 252

Prof. Dr. M. I1hz .
1928 is{anbul].hm Baggoz, [zahli Tiirk Halk Siiri Antolojisi, Arar

Ord. Prof. Dr. Fuad Kopriilii, Tirk Saz
kara.

Pertev Naili Boratav, Folklor, Halk
May1s 1938.

Pertev Naili Boratav, Ulki, s. 61, Mart 1938.

Ord. Prof. Dr. Kopriiliizade M. Fuat, Tiirk Dili ve Edebiyati Hakkinda
Aragtirmalar s. 273, Kanaat Kitabevi, 1934 {stanbul.

%r(f)d2 Prof. Dr. Fuad Kopriilii, Tiirk Sazsairleri, s.9-10, 13-14, Milli Kiltirr Yay.

Ferheng-i Su'ari, C.I, s. 48.
Ali Riza, Cenup-Sarki Anadolu Tiirk Agsiretleri, s. 16, 1930 [stanbul.
Divanii Lagat-it-Tuirk, C.1, s. 173, Tirk Dil Kurumu Yayinlari. (Besim Atalay).

Radloff, Versuch eines Wérterbundnes der Tiirk-Dialekte. (Fuat
Kopriilii'den).

Prof. Dr. Ahmet Bican Ercilasun ve arkadaglan, Karsilagtinlmali Tiirk
Lehgeleri Sozliug, C.1, s.8, Kiltir Bakanhg: Yayinlan, 1991 Ankara.
Prof. Dr. Ahmet Bican Ercilasun, agy, s. 370.

Prof. Dr. Ahmet Bican Ercilasun, agy, s. 688.

Prof. Dr. Ahmet Bican Ercilasun, agy, s. 784.

Prof. Dr. Ahmet Bican Ercilasun, agy, s. 670.

IIhan Basgoz, Izahl Tiirk Halk Edebiyati Antolojisi, . 8.

Ilhan Baggoz, Yunus Emre, Indiana Universitesi ile Pan Yayincilik ortak
yayiny, 1990 Istanbul. llhan Basgoz, Karacaoglan, Indiana Universitesi ve Pan
Yayncilik Ortak yayiny, tigiincii baski, 1992 Istanbul.

Vecihi Timuroglu, Mektuplar, s. 131-148, Bagak Yaynlari, 1985 Ankara.

Kazim Nami Duru, Ziya Gokalp, s. 39, Milli Egitim Bakanhig Yaynlari, 1949
Istanbul

Ilhan Baggoz, Karacaoglan, s. 28.

Pertev Naili Boratav, Insan, S. 2.

at Yayinevi,

sairleri, Milli Kiiltiir Yayinlari, 1962 An-

Edebiyati ve Agik Edebiyaty, Insan, s. 2,

e b1



s i f() I k[() ]'/(J( ! eb j}’af R O O S i

Prof. Ilhan Basgoz'e Ovgiiyle...
DAN BEN-AMOS*

Tiirkgeyi hi¢ bilmeyen Amerikali folklorculardan olugan bir kusaga,
Tirk folklorunu, Profesor ilhan Baggz tanitti. Bize hem geemiginizin biiyiik
folklor gelenegini, hem de ¢agdas Tiirk toplumunda folklorun ugradigs
degigsimi bize Baggiz ogretti. Kahvehanelerinizdeki hikdyecileri,
¢ocuklarimzin sordugu bilmeceleri, ihtiyarlarinizin sOyledigi atasozlerini, biz
onun bilim adami bakigindan 6grendik. Hepimizin folklorda yeni kuramlar
arad1fimiz bir donemde, o bize, degerli aragtirmalan ile, yeni yaklasimlari
tizerine kurmamiz gereken temeli sundu. Yeni yaklagimlar arayan ve kendile-
rine gaka yollu "Geng Tiirkler" denen bir Amerikali folklorcular kusadi
arasinda o, gergek bir "Geng Tirkti". (Indiana Universitesi Folklor
Boliimiiniin bagkani olan Richard Dorson, ¢ogu Ggrencisi olan ve iginde Dan
Ben Amos'un, Alan Dundes'in, Richard Bauman'in bulundugu degerli folk-
lorcular grubuna Geng Tiirkler adini takmigti. (Bu deyim Ingilizcede sadece
gengligi degil bilimde, politikada ve bagka alanlarda gelenege ve kurulu
diizene bag kaldiran insanlar da belirtmek i¢in kullanilir ve Geng Osmanlilara
Avrupa'da verilen "Jeune Turc" adindan Ingilizceye gegmigtir.)

Profestr Basgoz'iin "The Tale-Singer and His Audience" adli makalesi-
ni ben yayimlamak onuruna erigtim. Bu makaleyi Prof. Kenneth Goldstein'le
birlikte hazirladigimiz "Folklore: Communication and Performance" adl ki-
tapta yayimladim. (Bu makale "Hikdye Anlatan Agik ve Dinleyicisi" ad1 ile
Tiirkgede yaymlanmigtr. Bak Folklor Yazilart; Than Baggoz, Adam Yayinlari
1986, s. 49-124).

Israil'den Prof. Dimitri Segal, PTL adli pek onemli bir derginin ilk
sayisinda (derginin adi "A Journal of Descriptive Poetics and Theory of Lite-

* Prof. Dr., Pennsylvania Universitesi, Folklor ve Halk Yagami Bolumi (The Department
of Folklore and Folklife)



Basgiz, 1983 te organizasyonunu yaphgi 1. Tiirk Arastirmalari Konferansina katilanlarla
birlikte...

rature"dir) kitabimiz igin uzun bir degerlendirme yazis1 yazdi. Bu yazida o,
Basgiz'iin makalesini kitabin en iyi makalesi olarak segiyor ve oyle diyor-
du: "Benim kanima gore Ilhan Baggoz'in makalesi kitabin en iyi analitik
aragtirmasidir. Bu makale biiyiik bir vukufla ve inceliklerine inerek, gelenek-
sel hikaye anlatiminda, dinleyicinin yapisiun, hikayenin yapisini nasil etkile-
digini incelemektedir.”

Yalniz Prof. Segal'e degil, Prot. Baggoz hepimize folklorun bdyle yeni
bir boyutu oldugunu gosterdi. Bunu gergeklegtirdigi donemlerde ¢ogumuz
dinleyicinin anlatim iizerindeki etkisini, gosterimle (performance). diiz goster
(demonstration) arasindaki farki, sozlii anlatimin gayret artrict, duygulan
kamgtlayici, sozciiklerle iletigim kurucu iglevlerini ve destanin yapisal
biitiinliigiinii agiklamak igin, sadece, alan aragtirmalart ile desteklenemeyen
varsayimlar ileri siirtiyorduk.

Kisaca siylemek gerekirse Prot. Baggoz'in folklor aragtirmalart ¢agdag
folklor galismalarmnin odaginda yerini almgtir.
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BASOGRETMEN ILHAN BASGOZ

YAHYA AKSOY*

Tiirkiye Cumhuriyeti'nin kurucusu Biiyiik Atatiirk ayn zamanda Bagogretmen olarak

amlir. Kara tahta baginda 1928'de latin harflerini 6gretmek igin O'nu goriirtiz. Karari veren
ve uygulayan O'dur.

Cumbhuriyetin kurulug yillarinda Gemerek'te bir yaz sicaginda arpalar bigilirken
diinyaya gelen ilhan Basgoz de bir ilkokul dgretmeninin ogludur. Meslek babadan ogula
gecer. Tipki Atatiirk'ten Ulus'a gectigi gibi. Ogretmenlik, kustal bir gorev. Toplumu ka-
ranliktan aydinhia ulagtiracak, cagdaglagtiracak tek ugragi alani. Bu mesledi se¢mek
aydinhig1 se¢gmektir. Karanlikla miicadeleyi goze almaktir. Konusu insan olan bagka bir
meslek yoktur dgretmenlikten gayri. insan, insanlar ve sorunlar sayisiz. Insan doga
iliskileri karmagik. Bunlarla ugragmayi segmek zoru gogiislemektir. Baggoz de bunu
yapmistir.

1940 yilinda DTCF'ne giren ve 1944'de ayni fakiiltede P.N. Boratav Hoca'nin asis-
tan1 olan Basgoz, Tiirk Folkloru ve Halk Edebiyat: alaninda yiikselmeye baglar. Bu iki
¢agdag insan1 kiskananlar ve halk kiiltiirii tizerinde ¢alimay1 sakincali bulanlar bu iki yete-
negin iiniversiteden ayriimalarini saglarlar. Bu boliimleri de kaldirirlar. Devletteki gorevleri
sona eren bu iki deger, Biiyiik Diigiinur ibn-i Sina'nin bagina geldigi ve yasayarak soyledigi
oibi "Bilim ve sanat takdir edilmedigi yerden gog eder.” Bu gergekle karst karsiya kalirlar ve
goc ederler. Biri Fransa'ya, biri ABD'ye gider. Ulkesinden ve halkindan uzaklagan bu iki
bilim adamu, biitiin caligmalarini yine halkimizin o derin ve genis killtiir degerlerini
aragtirmaya yoneltirler. Nasreddin Hoca'yi, Yunus'umuzu, Veysel'imizi, masallannmizi ve
halk hikayelerimizi alabildigince inceleyerek, aragtirir ve belgelere dokerler. Goniillerine ve
iilkelerine kiismeyen bu iki bilim adami yurt diginda yagadiklart ilkeleri ve diger kiltdr

cevrelerini adeta fethederler. En bilyiik uluslararasi odiillere layik goriiliirler.

15 Mart 1998'de, yasadi1 Fransa'da, aramizdan ayrilan P.N.Boratav Tiirk folkloru-

* Kultir Bakanhgi, HAGEM Eski Genel Muduri
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Prof.Dr. Baggoz, Prof. Dr.Henry Glassie egi, ¢ocuklart ve Aksoy

nun en biiyiik hazinesini argivlerinde birakip gitti. Son yillarda Tirkiye Cumhuriyeti'nin
cesitli kuruluglarindan &diiller aldi. Bunlarin en 6nemlisi 1993 Yilinda Kiiltir Bakanhigr'nin
kendisine verdigi "Tiirk Halk Kiiltiiriine Ustiin Hizmet ONUR ODULU"diir. Bu diilii o ta-
rihte HAGEM Genel Miidiirii olarak 6neren ve gergeklestiren bir kisi olarak biiyiik mutlu-
luk ve gurur duyuyorum. Gegmisteki degerleri unutanlar gelecedi yiiceltemezler. Bir biiyiik
gorevi yerine getirmek en biiyiik mutluluktur. Bunu birlikte yasadik deger bilmeyenlere

ornek olsun.

Yine 1993 Yili | Temmuz giinii, 1960 yilindan beri ABD'de gesitli tniversitelerde
ve en son olarakta indiana Universitesinde uzun yillar ogretim dyelifi yapan ve
Universite'nin Ural-Altay Dilleri ve Folklor Enstitiisii'niin Profesor ve Tiirkge Program Di-
rektorii olarak ¢ahisan 1lhan Bazgoz'e "Tiirk Halk Kiiltirtine Ustiin Hizmet Onur Odiilii" ve-
rilmistir. Kiiltir Bakanh@i'nin sundugu bu odiilii o tarihte HAGEM Genel Mudiirii olarak

Oneren ve gerceklestiren bir aragtirmaci ve biirokrat olarak en biiyiik mutlulugu duyuyorum.

|-7 Temmuz 1993 tarihleri arasinda Ankara'da gereklestirdigimiz "Birinci Uluslara-
rasi fpek Yolu Halk Edebiyati Sempozyumu ve Agiklar Soleni"nde Bagogretmen lhan
Baggoz "Bir Atasoziimiizin Yediyizyilhk Tarihi” baglikh bildirisini sunmug ve Sempozyu-
adina ilk degerlendirme konugmasini yaparak bilylik ilgi ve

mun agihginda bilim adamlar
snce Istanbul'da diizenlenen "Folklor Kongresi'ne

takdir toplamusti. Bu konugmasinda yillar
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davet edildigi halde, kongre giinii konugmasinin bir emirle programdan ¢ikarildigini da an.
latmus, Tiirkiye'nin bir bakima nereden nereye glediginin de altini ¢izmek istemisgti. Ipek
Yolu Kongresi, gelecekte yapilmasi planlanan birgok kiiltiirel programin da yapilmasina ve.
sile olmustur. Bunlardan en énemlisi de 1994 Yilinda ABD'de yapilan "Tiirk EI Sanatlar
Sergisi ve Uygulamal Sanatkdr Gosterileri"dir. ilk defa ABD'de gergeklesen bu sergiden
besyiize yakin geleneksel sanatlarimizin rneklerinin sergilendigi ve onbes sanatkirip
gosterilerle (hattat, ¢Cinici, kilim-hali-kék boya ustalart) ABD. insanini bilyiiledigi ve
basinda biiyiik orneklerin yeraldifi gorkemli kiiltiirel etkinlikte Sayin Baggoz'lin biiyiik
emegi ve katkisi olmugtur. Ayni iiniversite'de Tiirk Kiilttirii tizerine Sayin Basgoz'iin etkisi
ile genis arastirmalar yapan ve yayimlar gikaran Saymn Prof. Henry Glasue'nin de biiyiik
katkilan olmugtur. ABD'de iiniversite biinyesinde ve evinde kiiltiirimizin binlerce belgesi-
ni saklayan dev bir kiiltiir adamidir. O bir Bagdgretmen olmaz da kim olabilir?

Yine, "Ipek Yolu Kiiltiir Aragtirmalan” gergevesinde Tirkmenistan'a gittigimizde
(1992-1996), 1978 yilinda Sayin Basgoz'iin Tirkmenistan'a giderek Askabat Kol Yazmalar
Boliimiinde incelemeler yaptig1 ve bu bulgularini Ulusal Kiiltiir Dergisi'nin Nisan 1979/4
sayisinda "KARACAOGLAN TURKMENISTAN'da" baghig: ile yayimlandiini gormiig

bulunuyoruz.

Basgoz Hoca'miz 1996 yilindan itibaren de Tirkiye'de yaz okulu ¢aligmalarini
FOLKLOR ARASTIRMALARI konusunda yogunlagtirarak bilgi ve birikimini genglere ak-
tarmak iizere program baglatmistir. O'nun ABD'deki ¢aligmalarina tanik oldum. Tiirk Folk-
loru'nun Bagogretmeni selam, saygi sana.
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ILHAN BASGOZ VEYA
CIN'DEKI BiLim

M.OCAL OGUZ*

Bir halkbilimi talebesi olarak, benim igin 1lhan Basgoz, uzun yillar boyunca adini
duydugumuz, eserlerinden yararlandifimiz ve Amerika'da yasadigini bildigimiz bir
arastirictyydi. Hocam Prof. Dr. Umay Giinay'in kendisiyle kurdugu samimi diyalog
cercevesinde Universitemize konferanslar vermeye gelisiyle, kongrelerde uzaktan dinledigim
Baggoz'ii yakindan tanimam miimkiin oldu. Gerek eserlerinden gerekse kongrelerdeki bildiri-
lerinden onun diinyay: bagka bir agidan algiladigini ve folklor metinlerini incelerken farkli
yontemler kullandigini biliyordum. Nitekim, Universitemizdeki konferansinda da beni
sagirtmadi. Nasreddin Hoca lizerine yaptig1 degerlendirme, okuduklarimdan farkli bir metodo-
lojinin diriintiydd. 19901 yillarin hemen baglarina tesadiif eden bu yakindan tanimanin
ardindan kendisiyle bir ¢ok kereler kargilagtim, goriistiim ve sohbetlerde bulundum. Sami-
miyetle ifade etmeliyim ki beni yetistiren hocalarimdan, eserlerini takip ederek yarar-
landigim folklorcu bilim adamlarindan oldugu gibi Baggoz'den de bir ¢ok sey o63rendim.
Folklor alaninda yaptigimiz goriigmelerde fikirlerimizin ortiigmedigi, uyusmadigi bir ¢ok
konu oldu. Itirazlarimi sabirla dinledi: Bazen kendisini savundu, hakli oldugunu soyledi,
bazen de bana hak verdi. Sevgili Metin Turan, Ilhan Baggoz igin bir say1 hazirladiZini ve
benim de bir yaz1 yazmam istedigini soyledigi zaman onun bana karg1 sergiledigi bu
hoggoriilii tavir ve agik yiireklilik, kendisiyle konustuklarimdan ve bana yazdiklanindan bir
boliimiinii yaziya aktarma cesaretimin temelini olugturdu. Bu sebeple, sayin Baggoz'le
yagadiim bir iki hatirami da buraya kaydetmekte bir sakinca gérmiiyorum.

Bilim adamlan arasinda ilmi veya fikri goris ayriliklarin1 son derece normal hatta ge-
rekli buluyorum, ancak bilim adamlarinin siyasi goriis ayrihklarinin bilimsel goriig ayrihgs
gibi sunulmasini bu nispette yanlig ve zararli buluyorum. Tiirkiye'de maalesef, bu konuda
bir hayli ifrata kagilmistir, kagilmaktadir. Oysa bizim kiiltiiriimiiz ilim Cin'de ise de gidip
aliniz diigiincesiyle yogrulmustur. 1997 yilinda Tiirkiye'de bir ilki gergeklestirerek Giire'de
bir yaz kursu diizenleyen Baggoz'in bu programina bu diigiincelerle katildim. Katilmalarina
yardimci oldugum kursiyerlerle birlikte beni de programina kabul ettigi igin Sayin Baggoz'e
oncelikle tegekkiir borglu oldugumu buradan ifade etmeliyim. Ciinkii bu kursta ben Ilhan
Baggiz'iin bir 6miir boyunca gerek yurt iginde gerekse Amerika'da edindigi birikimi gérme

" Dog. Dr., Milli Folklor Dergisi Genel Yayin Yénetmeni
» Gl
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ve degerlendirme sansini bul-
dum. Bu arada verdigi dersler
sirasinda  bir ¢ok konuda
taristik, gorig ayrihiklarimiz
ortaya ¢ikti. Ancak biitiin bun-
lar bilimsel bir meselede bilim-
sel goriis ayrihiklan idi. Benden
ve diger kursiyerlerden gelen so-
rulan ilerleyen yasina ve zaman
zaman nikseden ra-
hatsizliklarina ragmen Kkah
kizarak kah sabirla ama bilimsel
oOlgiitler igerisinde cevaplamaya
caligta.  Giire'nin  g¢ay
bahgelerinde, Akgay'in miizikli
gecelerinde hep folkloru
konustuk. Folklorun ve uzun
yillar uzaginda Kkaldig:
Turkiye'nin kah bir Sivas
tirkiisiinde, kah bir miistehcen
Nasreddin Hoca fikrasinda veya

¢ocuklugundan arta kalan kiigtik

bir anektod halinde zaman Buasgoz, Hacattepe Universitesi'nee diczenlenen Nasreddin
Hoca konferansi (13.06.1994).

zaman uzaklara dalan ve nemle-
nen gozlerinde bir yagama sevincine doniistiigiine sahit oldum. Uzun yillar uzaginda kaldig:
Turkiye'yi 6zledigi kadar, Tiirkiye'deki ¢caligmalardan da bir hayli kopmus oldugunu burada
gordiim. Baglangigta bizim kendisinin Tiirkiye'den aynldig1 yillardaki bilgi seviyesinde
oldugumuzu digindi. Bizi tanidik¢a bu yanilgisini samimiyetle dile getirdi ve memnuniye-
tini ifade etti. Folklor malzemesi ile biz genglerin bu kadar yakindan tanmismamizdan
duydugu memnuniyeti ifade ederken, diinyadaki folklor ¢alismalarindan da haberdar olmamiz
gerektigini, bu konuda kendisinin de bir katkis1 olursa son derece bahtiyar olacagim anlat-
masi ve Kurs boyunca agirhgi bu yone vermesi ve Amerika'daki folklor caligmalarini anlat-
masi benim igin son derece yararli oldu. Bu arada sik sik "teoriler gelir gecer, folklorda asil
olan malzemedir, malzeme toplamaya devam etmelisiniz" diyerek bizi yiireklendirmesi ve
caligma yontemlerimizi onemsedigini ifade etmesi hem bir tecriibeye dayal tespit hem de
Tiurkiye'deki ¢aligmalarla bir uzlagma vasat olarak kayda degerdi.

Kurs sonrasinda sayin ilhan Baggoz ile bir ok kereler mektuplastik, haberlestik. Bu
mektuplarindan birisinde beni American Folklore Society'e iicretini de kendisi Odeyerek liye
kaydettigini, boylece bu dernegin yayin organlarinin bana ulastinlacagim miijdeliyordu.
Bunun ardindan kendisi bizzat bazi kitaplari Universite kiitiphanemiz i¢in gonderdi. Ad
gegen dernedin dergisi de tarafima diizenli bir yekilde gelmeye baglad:.
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Yine béyle bir mektubunda sayin Basgéz sunlart yaziyordu: "Giire kursu bana ¢ok
sey ogretti. Arkadaglar arasinda kiskanghklar ve meslek sorunlari asil ayrilik nedeni olmus.
Biitiin sorun bunlara birinin sevgi, bilgi ve tarafsizlikla 6nderlik etmesi. Bu birligi sen
saglayacak durumdasin. Kursa katilan veya heniiz katilmamig olan ama folklora meraklr ara-
kadslari diyelim ayda birtoplantiya gagirin. Oturup birbirinizi yeni ¢aligmalarinizdan, yeni
yayinlardan haberi kilin. Meslek sorunlarinizi tartigin. Bu igte birligi saglamanin en dnemli
unsuru senin herkese sevgi ile yaklagman ve taraf tutmandir.” Benim igin son derece ovgl
Jdolu fakat o nispette sorumluluk yiikleyici ifadelerle dolu olan bu mektubun asil vurgusu
alanimizda artik "sevgi, bilgi ve tarafsizhiin" hakim olmasi ihtiyacinin hat sathaya ulagmig
oldugunun sayin Baggoz tarafindan bir kez daha dile getirilmesidir. Artik Tiirkiye her alanda
oldugu gibi bizim alammizda da yan yana gelerek, yiiz yiize bakarak farkls analiz ve
degerlendirme]eri tartigsabilmeliyiz. Folklor galigalarinda izledigimiz yontem veya ekol
farklliklarini ideoloji farklihdr boyutuna tagimamahyiz.

Cok kisa bir siire once kaybettigimiz Boratav, Kopriilii'niin talebesi idi. Basgdz ise
Boratav'in talebesi. Bu giizel "hoca-talebe” gelenegini yeni nesiller de siirdiirmeli. Akademik
diigiincenin gelismesibakimindan dgrencinin bohcasiyla aynilesmesi ve hocasinin
goriiglerinin digindakileri ogrenmemesi saglikli bir yaklagim degildir. Hicbir hocanin
ggrencisine boyle bir telkinde bulunmas diigiiniilemez. Bir alandaki bilimsel gorig, 0 alan-
daki her tiirlii diigiincenin, degerlendirmenin veya incelemenin goriilmesinden sonra ortaya
¢ikar. Su halde ulagtigimiz bilimsel sonuglarda hig siiphe yok ki benimsemedigimiz analiz-

lerin de pay1 vardir.

Baggoz'iin, diizenledigi yaz kursunda bilimsel ayriliklarin ideolojik ayrihiklar olarak
algilanmamast konusunda yaptig vurgu onemliydi. Bunun yaninda ideolojileri farkl olan-
larin arasinda bilimsel ortakliklarin bulunabilecegi veya tam tersine ideolojileri ayn1 olan-
larin bilimsel konularda ¢ok farkli goriiglere sahip olabilecegi unutulmamalidir. Bilim
adamlan bilimsel konularda ideolojik yandaghig1 degil bilimsel ortakhi1 tercih etmek duru-
mundadirlar. Ciinkii, gegcmiste ve giiniimiizde bilimin ideolojiklegtirilmesinden kdr
saglayanlar hep bilim dig1 gevreler olmustur. Tabii bu arada da bilimin gelismesine ket vu-
rulmustur. Oysa biz Tiirkiye'de bir avug halkbilimciyiz ve Tiirk halkbiliminin diinya kadar
meselesi var. Bu meselelerinin ¢oziimii igin ayri diigiinerek ayni yerde ayni digtinerek ayr

yerde bulunma cesaretini ve bagarisini gostermeliyiz.

ilim Cin'de oldugu gibi Giire'de de olabilir veya baska bir yerde...
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IIhan Basgoz: "Aydinin yeni b|r
edebiyatla (imit vermesi lazim”

Sayin Basgéz, Temmuz 1997'de

Kiiltir Bakanhg size, Tirk
kiiltiriine katkilarinizdan otiiri
iistiin hizmet odili verdi. Siz bu

odiilii nasil degerlendiriyorsunuz?

Ben 1961 yilindan beri yurtdisindayim.
Tiirk folkloru ve halk edebiyati iizerinde
caligiyorum. Ayrica Indiana
Universitesi'nde bu konularda ders veriyo-
rum. Kiiltir Bakanhigi'nin boyle bir 6diil
vermesi beni ¢ok duygulandirdi. Insan,
Omriiniin béyle ilerlemis zamaninda kendi
memleketinden &diil alinca, gok degerli
oluyor.

Bizde Tiirk folkloru sanatkira zararhdir
diye uzun tartigmalar yapildi. Biitiin sosyal
bilimlerde oldugu gibi Tiirk folklorunun
aragtirllmasinda ve degerlendirilmesinde
Onemli olan gey yorum sorunu. Bizim folk-
lorumuz kadar komsu uluslarin da folkloru
zengin. Ama sorun masali, hikayeyi yo-
rumlamak sorunu. Bunlar gegmigten
kalintilar olarak da yorumlanabilir. O vakit
6lmiig, devrini ge¢irmis kocakari masallan
gibi degerlendirilebilir. Bir de baska bir
sekilde yaklagilir, bugiinkii folklor verileri
bir gosterim olarak kabul edilir, yani hem
onu anlatan hem dinleyen hem de onun
igindeki geleneksel siireklilik, geleneksel
metin yahut geleneksel oyun bir biitiin ola-

Soylesi: ISIK GENCER

rak kabul edilir, o vakit hem insani hem
toplumu hem de geleneksel sanati inceleyen
bir bilim olarak ¢ikar karsimiza ve gok
giincel olur. Ben boyle bir yaklagim
yegledigim icin yurdiginda ¢aligmalarim
ilgi cekti. Bunun Tiirkiye'de de ilgi cekmesi
sevindirici bir sey.

Yurtidisndaki caligmalarinizi

anlatir misimz?

Ben yurtiginda halk hikdyelerimiz, bil-
mecelerimiz, atasOzlerimiz iizerinde
calisum. Agik edebiyati, dervis edebiyat
gibi, Tirk folklorunun bagka dallar
izerinde de caligtim. Ancak yaptiZim
caligmalarin ¢ogu size bahsettigim bu ii¢
konu iizerindedir.

Bana sorarsaniz biitiin bunlarin orjinal
tarafi yorum degisikligidir. Benim
yaptiim, anlatanin yani yaratic1 Kisinin,
dinleyenin yani toplumun, geleneksel met-
nin yani ogrenim, degerlerini ortaya
¢tkarmaya caligmaktr. Boyle bakinca yeni
oluyor. Ornek olarak Nasrettin Hoca hi-
kayelerini ele alalim. Bu hikayeler Tiirk
toplumunun kokten yapr degisikligi, ¢ok
sarsintili bir kiiltir degigimi zamaninda
dogmus. Gogebe kiiltiirin degerleri
dokilliyor aruk yasayamiyor. Yerlegik
kltiiriin degerleri de daha oturmamus tipki
bugiin sanayi toplumuna gegiste oldugu
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gibi bir kargasa ve karmasa var.

Hoca her iki kiiltiirii de bir elestiri kal-
burundan gegiriyor ve onlar bize kizmadan
giileryiizle anlatiyor. Higbir seye bagnaz bir
sekilde baglanmanin geregi yok demek igin,
bitiin insan yargilarinin gorece oldugunu
gostermek icin, davaliya, davaciya ve
kanisina haklisin diyor.

Paltosunu yel gétiiriince telaga kapilan
karisina "aman hamim Allah'a siikredelim ki
ben i¢inde degildim" diye iimit ve iyimser-
lik sunuyor.

Hoca insan iligkilerinde hoggoriyi sa-
vunuyor. Oyle bir hoggorii ki kansi evlen-
dikten {i¢ ay sonra doguruyor. Hoca "nasil
oldu bu hanim" diyor. Kadin "ben sana ge-
leli iig ay, sen beni alal ii¢ ay, ¢ocuk da iig
aylik etti dokuz ay" deyince, "kusura bakma
hanim, biliyorsun benim ince hesaplara
aklim ermez" diye cevap veriyor. Bakiniz
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hosgorii nereye varyor. Bugiin ayni durum-
la kargilasacak olan bir Tiirk erke@inin dav-
ranigin diisiinebiliyor musun?

Ama Hoca'nin  hoggormedigi,
bagislamadig1 davraniglar da var. Zuliim ile
idareyi hoy gormiiyor. Onu Timur'un
kargisina ¢ikaran ve rezil eden fikralarin
hepsinde bu var. Adalet dagitimindaki
haksizligi, hog gormiiyor. Yolda adamin
biri Hoca'nin ensesine bir tokat atiyor.
Kadiya gidiyorlar. Kadi adamin arkadasi
¢tkiyor. On para cezasi ile Kurtuluyor. Onu
da getiriyorum diye ¢ikiyor geri donmiiyor.
Hoca bekliyor, bekliyor, bir zaman sonra
Kadi efendinin ensesine tokadi parlatp
“isim var daha fazla bekleyemem on parayi
getirince sen alirsin” diyerek ¢ikip gidiyor.

Rriyakérligt hoy gormiyor. Timur'un
bir fili var, Aksehir'i yikiyor. Bir heyet
toplayip, Hoca'nin pesine disiiyorlar.
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Bakii'de bir gezide, 1978.

Timur'un sarayina yaklagirken, o heyetin
iiyeleri korkup kagiyor. Hoca bakiyor ki
arkasinda kimse yok, istegini soran Timur'a
"sultanim" diyor, "Aksehir'e gonderdiiniz
filin tek basina cam sikiliyor, bir de disi fil
gonderseniz gonliinii eglendirse."

O vakit Siinni Mislimanlik anlayisi
yeni yerlesiyor. Nasrettin Hoca'nin
yaklagimi akilci, hoggoriilii, bagnaz ol-
mayan bir bakis, seriatin ince kaidelerine,
fikihin karmagik degerlerine, kerametin
insan aklinin alamayaca@i seylerine deger
vermiyor. Seyh Seyyat Hamza bir giin ye-
dinci kat goge ¢iktifini, orada meleklerle
beraber uctufunu anlatinca, "ya Seyhim"
diyor hoca, "orada miibarek cemalinize
yumusak yumusak bir sey degdi mi", Seyh
"evet degdi” deyince Hoca "iste o benim
esegin kuyruguydu” der.

Bu hikdyeler buginki kiltiir
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bunalimimiza uygun. Kendimize
giivenmeye, iyimserlige. saglam
degerlere, hoggoruye, bagnazliktan
uzak bir din anlayigina, taratsiz ve
durist adalet kurumuna ihtiyacimiz
var bugiin de.

Bugiinki kiltir
degisimine 151k tutmak
iizere o donemi irdeleyebilir
miyiz?

Tiirk toplumunun gegirdigi bi-
rinci yapisal degisiklik, yerlesik
topluma gegmesidir. 13. yy.
kiiltiirde epikten yani gogebeligin
kiiltiiriinden yerlesik yiksek sinifin
yazili edebiyatina gegerken boyle
bir kriz doguyor. Gogebe yerlesiyor
ama heniiz daha, medresenin
kiiltiiriinden haberi yok. Epigi din-
lemiyor, ¢iinkil yerlegen kiiltiirlin
bansa ihtiyaci var. Epik kavga eden gigebe
kiiltirin edebiyati, bans istiyor, ekip
bigmek, mahsul almak istiyor. Kendi ku-
rumlarini kuramamig, insan iliskilerini
diizenleyememig, toplumu ayakta tutacak
yerlesik degerlere varamamigken, dervis ge-
liyor. Oncelikle bahgesini yapiyor,
hazirhiyor, hayvanint giidiiyor, evini
yapiyor, ondan sonra oraya kiigiik bir mes-
cit yapiyor, giinde bes vakit olmasa da bir
vakit namaz kildiriyor. Ciinkii bes vakit bir
araya gelemiyorlar. O bir vakitte topluyor
onlari. Bu dervis onlara bir de bir ara ede-
biyati getiriyor. Yarisi yazili, yarisi sozlii
bu edebiyat, halkin dilinden esinleniyor,
bigimlerini kullaniyor hatta miizigi kul-
laniyor. Bazi yerlerde halk sairinin,
ozanimn sazinm kullaniyor. Siinni ve mut-
lak dini ideolojisini de tasavvut ideolojisi
diye basitlegtiriyor. Sevgi ideolojisi halinde
onlarin anlayacagi dil ile yeni yerlesen in-
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canlara veriyor. Yerlesen koyli seviyor
punlan. Cunki dilini anhiyor, ayrica bars,
kardeslik, dostlugu dile getiriyor, onlarin
bu mesajlara ihtiyaglan var, dyle kilicini
¢ekip kiiffari kesmeli diye bir mesaji iste-
miyorlar artik. Dervis boylece gogebelikten
sehre yerlesik kiiltire gegerken dogan krizi
durduruyor. Edebiyati ile, kisisel dav-
ramslariyla, onlara verdigi giivenle durdu-
ruyor bu krizi. 15. yiizyilda artik merkezi
Osmanl idaresi tekkeleri de kontroliine alip
kendi yiiksek simif edebiyatini kurunca
dervis is yapamaz oluyor, o vakit miithig
bir aynhik baghyor. Osmanli aydimyla
halkin arasinda. Osmanl edebiyatiyla
halkin edebiyati arasinda higbir bag
kalmiyor. Bu edebiyat onlara diliyle ya-
banci, bicimiyle getirdigi ideolojisiyle ya-
banci din ideolojisiyle yabanci. Halk da ne
yapiyor, agik edebiyatini ortaya gikartiyor.
Bunlar yeni bir edebiyatin halki ayakta
tutan, onlarin sozciiligiinii yapan onlarin
sanat isteklerini kargilayan bir edebiyatin
temsilcileri. Sazim1 omuzuna ahyor, asik,
koyden koye, obadan obaya, gogebeden
gocebeye yeni bir edebiyatin sozclligiini
yapiyor.
Dervisler yerlesik insanlar m?

Dervisler yerlesik insanlar. Tekkelerde
oturan insanlar ve yazili edebiyatin temsil-
cileri devletle kiiltiir uzlagmasim temin
ediyorlar. Gogebeye tekkeye gidiyor, orada
daha insanci, kendinin anlayacag, kendi di-
liyle konusan, bir kiiltire inisiye olmaya
bagliyor. Tekkedeki diizen ggebe diizenini
hatirlatan otoriter bir diizen. Tekkenin
bagindaki seyh mutlak otorite, tipki gogebe
toplumunun bagi oldugu gibi. Onun mut-
lak otoritesi de boylece toplumdaki
dagilmalari onliiyor. Ondan sonra koy top-
lumu kurulunca artik koyii idare eden Os-

manl Jandarmasi falan degil, koy toplumu
kendi kurallarini koyup, kendi iligkilerini
kuruyor. Jandarma higbir koyde yoktur,
polis higbir koyde yoktur. Benim
¢ocuklugumda, gengligimde de yoktu. Koy
kendi kurallari i¢inde kendini yasatiyor.
Nasil yasatiyor, koydeki kanun ne geriat ne
de devletin kanunudur. Onlar kendilerine
gore geleneksel hukukun iginde, aile
iliskileri i¢inde, komsuluk iliskileri iginde,
koy iliskileri iginde kendilerini ayakta tut-
manin yollarini buluyorlar ve yasiyorlar.
Ta ki 1950'lerden sonra koy sehirlere ak-
maya baglayana kadar. Sanayi toplumu
olmanin sarsintis1 koyiin bu kendi kendine
yeten diizenini altiist etmeye yetiyor.

Bu altiist olmus
siirdiigiine gore, aydimin islevini
konusalim isterseniz.

diizen

Aydindan burada beklenen bir sey var.
Aydinin yeni bir edebiyatla bu adamlara
iimit vermesi lazim. Bu adamlara hitap et-
mesi lazim. Bu adamlarla konugmasi lazim.
Bizim aydimmiz timden soyutlanmig, otu-
ruyorlar meyhane koselerinde haberleri yok
ne olup bittiginden. Gecekonduda neleri

Berkeley'de, Ankara Universitesi'nden hocast
Prof. Wolfram Eberhard'la (1964).
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sevdiklerinden. Koyden gelen adamlarin ne
beklediginden haberleri yok. Sen oku, ben
oku, okunmuyor o yiizden yazdiklart. 1000
mi sattyor 2000 mi satiyor. Bakin ben
Aksehir'deydim. Agiklar geldiler oraya.
Kars'tan 1ki tane asik. Bir agikhava tiyatro-
sunda bir giin bunlar konser verdi.
Agikhava tiyatrosunda 5000'e yakin insan
vardi. Yikular bu tiyatroyu alkistan. Bu
adamlar onlara hitap etmeyi biliyorlar. Ge-
lenlerin hepsi kdyden gelmis, baska bir
kent kiiltiiri, yeni kiltir cagdas kiltiir diye
bir sey yok ortada. Cogunlukta yok. Kiigiik
bir aydin ziimresi bu. Cagdas diye kendi
kendine kargilikli dedikodular i¢inde. Bu
agiklar ¢iktilar, her dortligii soylemeden
Once aralarinda yorumlar yaptilar. Yikildi
orasi yikildi. Bu siirin 6yle bir sanat degeri
yok. Yok ama bu adam, kendi anlayacag
dilde kendi duygularini, kendi sorunlarini
sdyledi. Yanimda aydin bir arkadagim vardi.
Halk okumaz, dinlemez diyorsunuz kendi
sorunlarint dile getiren, sikintilarin
sOyleyen bir sey duyunca yikiyorlar
ortalig1. Bizim aydimmiz Tanzimat'tan beri
kopuk, medreseden yetigen de, yeni okullar-
dan yetigen de kopuk. Kokii yok, oturuyor-
lar kendi aralarinda roman yaziyor, siir
yaziyor, sen iyisin ben iyiyim, halk tabi
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kiiltirsiiz. Dinden bagka tutunacak bir
kiiltiir bulamiyor halk. Biz burada dedikodu
vaparken, Aksehir'de Diyanet Vakti agure
dagitiyor. Sokak baglarinda kazan kazan
asure dagitiyor gelen koyliilere. Onlan
¢ekmenin yolunu buluyor. Ama bizim
halkin anlayigi bagnaz Mislimanhk
anlayis1 degildir.Eger mukavemet ediyorlar-
sa bu kiiltir akimina sagduyularindandir.
Sabirhilar aptal degiller ama ¢ok sabirlilar.
Aptal demek yanhs.

Onlara umut vermenin bir yolu, mutla-
ka tarafsiz, adil ve giiclii bir devlet. Ciinkii
koyde kurdugu geleneksel diizen
yirlimiiyor. Onun digina diistii kentte adam.
Burada giivenecegi tek sey adil, kuvvetli ve
tarafsiz bir devlet. Ciinkii ne zaman daralsa
ona kosuyor. Ne zaman darda kalsa ondan
medet bekliyor. Bunun var olup olmadigini
miinakaga etmeyecegim. Boyle bir devlet
Tiirkiye'de yok. Sikintinin en biiyiik neden-
lerinden biri bu, ikincisi de bunaltici
donemlerde insanlar gecinecek kadar, ayakta
duracak kadar gelir, temel istiyorlar. Buda
olmayinca bizim insanimiz miithis bir bu-
nalti iginde simdi. Devlet tarafsiz ve adil
olarak giiciinii gosteremiyor. Kanunun
varhigr ile yoklugu belli degil. Ekonomi

Ayaktakiler, soldan saga:
Sarah Atis, Grace Smith,
Yildiray Erdener, Aynur Duru-
kan, Ann Evans Larimore,
Hiilya Unlii, Rudi Paul Lind-
ner, John Masson Simith.
Oturanlar: Carol Fisher, Alan
Fisher, James Stewart-
Robinson, Agstk Yagar Rey-
hani, Ilhan Baggiz, Zeren
Tanindi, Talat S. Halman.
Misigan, 1992
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bakimindan da Oyle. Bugiinden yarina
guveni yok. Koydeki geleneksel diizen de
yok ki artik, neye tutanarak ayakta kalsin.
i3u yizden kiiskiin, huzursuz, imitsiz.
Camm desen de Allah camn alsin diyor,

Folklorun ve halk edebiyatinin bu bu-
nalti iginde yeri ne olacak? Birincisi, dili
onlar korumuslar. Yani giizel Tiirk¢eyi bul-
mak miimkin. Masalda bulmak miimkiin,
halk hikidyesinde bulmak miimkiin,
atasozlerinde bulmak miimkiin, islek bir
Tiirkge halkin anlayacagi Gyle fazla sofisti-
ke degil, dislindigiini dogru dirist
soyleyen bir dili folklorda da halk ede-
biyatinda da bulacagiz. Ama bu onlari taklit
edelim demek degil. Asigin soyledigini tak-
lit etmek kuru bir sey olur. Ama asidin,
kitle karsisinda giiriyle beraber kendini de
sanatimin igine katarak, dinleyicisinin de is-
teklerini gdz Oniinde bulundurarak, bir
gOsterim sunmasini taklit etmek mimkiin.
Yani bizim sanatimizin, temel yapisi bu
olacak. Bir yaratici var, ¢ikiyor kitlenin
kargisina onun elinde geleneksel bir tiir var.
Bir de kargisinda ¢agdas, modern bir Kitle
var. Bu kitle ile iletigimini kurabiliyor bu
adam. Sanatgimizin da yapacagi bu, yoksa,
ne hece veznini kullanmak ne kogmay tak-
lit etmek ne de geleneksel bigimleri taklit
etmek ¢ikar yol degil. Mesela bunu Pugkin
bulmus. Modern edebiyati kurarken
atasozlerinden faydalanmis, fikralardan fay-
dalanmig, edebiyat dilini oradan yiiriiyerek
bulmug. Bizde kitleyi tamyacak, yiizyize
gelmese dahi onun sanat olanaklarini bile-
cek, geleneksel bigimini bilecek, dilini
Ogrenecek bir sanatkirin yapacagi ¢ok is
var. Bugiin bir dil ¢ikmazi igindeyiz.
Anlasamiyoruz. Yalmz halk ile aydin degil
aydinlar da birbirleriyle anlagamiyor. Dil
¢tkmazinin iginde halk edebiyatinin dnemli
bir rol oynayacagina inantyorum. Ama bu
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Fin Folklor Cemivett bagkam  Laurt Kouko ile
Helsinki'de bir folklor kongresinde (1958).

sivri uglara giderek degil, mesela ben hayat
yerine yasam diyemiyorum. Hayati atarsak
onunla beraber bir siirii de giizel deyim gi-
diyor. Hayatim diyemeyecegiz, sevgilimize.
Hayatim kaydi diye yasamim Kaydi diyebi-
lir misin? Us 6yle. Akl baginda diyebilir-
sin ama usu basinda diyemezsin. Usu
basindan bir karig yukarda diyemezsin ama
akli bagindan bir karis yukarda dersin.Yani
dil yenilenmesinde artik olgi halkin
gergekten benimsedigi, bizim ede-
biyatimizda yer almig, oturmus kelimeleri
kokii yabanci diye atmaya gerek yok.
Benim kitaplarimi okuyorsunuz. Kul-
landizim dil sade, an, siir yikli ve anlagihir
bir dil. Pertev hocanin gegen giin birki-
tabint okudum, efsaneler diyor soylence de-
miyor.

Sanatkarla Tirk halki arasindaki ko-
pukluk Selguklulardan kaynaklantyor.
Kiiltiir Farsga. fran'dan Katipler getiriyorlar
devlet islerini yapmak icin. Onlarnin dili
Farsca, etraflarinda toplanan sanatkérlarin
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dili Fars¢a, Mevlana'nin dili Fars¢a. Halk
bunlardan bir ey anlamiyor. Osmanh
aydini, ssiirini halkin anladiini goriince,
ben siirimde ne hata yaptim da halk beni
anhyor diyor. Tiirk halkindan kopmusluk
Cumbhuriyet déneminde de devam etti.
Simdi de devam ediyor.

Ataturk devri bir gayret gosterdi. Kur-
tulug Savas1 yillarinda aydin Ankara'ya

gitti. Ismail Ziihtii bandosunu alip, agik ha-
vada konser veriyor Ankara halkina. Kuvayj
Milliye Meclisi halka yaklasinca, sasarak
soylediklerini yazdiklarini halkin anla-
madigim fakediyor. Bunun iizerine mecliste
bir komisyon kurup yasalari ve nutuklar
Tiirkgelestiriyorlar. Gemerekli Yusuf Efen-
di, Mehmet Emin'in bir siirini camiye
asiyor:

"Korkaklar harp giinii evde otursun
Sen yiirii cenge git arslan Tiirk oglu"

Siiri cami duvarinda okuyan asker
kagagi Deli Selam karisina varip "Cantami
hazirla ben cepheye gidiyorum" diyor.

Kurtulug Savas1 yeni devletin kiiltiir,
politika, idare anlayisinin dogru temellere
oturtuldugu bir devirdir.

Kuvayr Milliye devrinden sonra da
1940'h yllarda toplumcu sanatgilar halka
yanasmayi denediler. Eger o devrin ardindan
gelen demokrasi devrinin anlayigsizhg ol-
masaydi bunu basaracaklardi.

Ama ondan sonra gelen Tiirk aydini bir
kopuklugun igine diisiiyor. Halkla iligkisi
Osmanli aydinin iligkisini sirdiiriiyor.
Yasamiyla kopuk, yazdiklariyla kopuk,
duygulanyla kopuk, diliyle kopuk, hicbir
iligkisi yok. Bizler, Tiirk halkinin temsilci-
leri olmayan bir sanatkir grubunun
ardillariyiz. Osmanli'daki Arap, Acem
Ozleminden sonra Batidan etkileniyor aydin.
Tirk halki halen sanatgisini bekliyor. Bula-
madii igin agig1 alkighyor. Geng olsam
sirtima gantayi vuracagim. Igine sevdigim
li¢ beg hikdye kitabi koyacagim, gidecedim
koy kahvesine oturacagim, aksamlari gelin
ben size ne okuyacagim diyecegim,
bakalim ne diisiinecekler. Bagkalarim
sugluyoruz ama kendimiz yetersiziz.
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Kisaca Kitaplarimza giz atalim
isterseniz.

Yunus Emre kitabinda dervisin
onemini anlatmaya g¢alisim. By yorumun
bugiin aydinlar iizerinde etkili olmasin
bekliyorum. Aydin bir ¢aba icinde ben ne
yapayim diye distiniiyor. Dervig bunu
gosteriyor. Aleviler ne yapip Aleviligi
nasil anlayalim diyorlar. Haci Bektag
Veli'nin Vilayetnamesi'ni okusunlar. Efsa-
nelerden, olaganistii  unsurlardan
arindirirsak kitabu, size bahsettigim toplum
onciisii olarak ¢ikiyor ortaya dervig, 13.
yizyillda Tirk toplumunun Kkarsisina
¢tkiyor ve seviliyor. Bugiin toplum lider-
ligini Aleviler boyle anlarlarsa, Alevilik de-
mokratik, saglikli giiclerden biri olacaktir.

Karac'oglan'da ise, gogebe Kkiiltiiriin
icinde, dine, kadina, hayata bakigin nasil
canli oldugunu gostermek istedim.
Karac'oglan konar-gocerler arasinda yagiyor.
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Onun kadina bakigi bagnaz degil. Diyor ki
"Gittim oturdum cadirin oniine/ Ag gogsii
ustine kondurdu benj." Hi¢ bagnaz, yobaz
bir anlay1g yok. Dogaya bakigi da tertemiz.
Halen doganin tahrip edildigi bir donemde
Karac'oglan'in doga sevgisinden bugiiniin
aydini ¢ok faydalanacak saniyorum. Dine
bakigi da yle. Bugiin halk edebiyatini ince-
lerken bugiiniin sorunlarina nasil bir ¢Ozim
bulunacagini géz 6niine getirmeye calistim.
Bu mesajin alindigim saniyorum. Ciinkii
nereye gidersem, tammadi@im insanlar
karsima ¢ikiyorlar: 'biz okuduk' diyorlar.
Halk edebiyatinin halka verecegi degerler
bugiiniin aydiminin da halka verecegi
degerlerdir.

Yeni bir kitabimz c¢ikti. Vay
Basima Gelenler isimli tekerleme
kitabi. Biraz da ondan konusalim.

Halkin dilini, masal ve hikdye
teknigini kullanarak iki deneme yaptim.

-

;,
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Kirklareli'nde Karagiz hevkelinin oniinde.
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Biri ciddi; "Cobanla Koyunun Hikayesi."
Halk edebiyatinin o giizel tath dilini insan
duygularina indirgedim. Bir ¢obanin bir
kizla sevgisi. Onlarin kaval sesinin

giizelligi iginde anlagabilmesi.

ikincisi bir cocuk tekerlemesi. Bir ma-
caldan alinma. Adam bagini kaybeder arar
bulmaz. Bulur tutamaz. Benim kitabimda
bu bir cocuk basi. Bagini bulamiyor, bir
polise soruyor. Polisin ona bas diye
eisterdigi ya esek basi, ya okiiz bas1 ya
parti bagi, ya hiikiimet bagi. Sonunda "nasil
bas istersin yavrum"diye soruyor. Cocugun
cevabr soyle: Benim bagim gocuk bas, bir
giizel dgrenci bagi, bir tertemiz insan bast,
uzun soziin kisasi, sakallist kosesi yok
mudur bu memlekette polis amca bir giizel
bir temiz bag, bir dogru bir lekesiz bag?
Vay benim bagima gelenler, Vay senin
bagina gelenler!

Higbir sanatgilik iddiam yok. Zanna-
diyorum bu mesaj hem biiyiikleri hem de
kiigiikleri etkileyecek. Oyle biiyiik bir sanat
olmadigini biliyorum. Gostermek iste-
digim, halk edebiyatimizin gergek
sanatgilara yeni arayiglarinda yardim edebi-
lecedidir.

Bu c¢ahsmalarimiza devam ede-
cek misiniz?

Bu ¢ocuk kitaplarimin arasina Kiigiik
Siganin Bagina Gelenler diye bir dizi
hazirhiyorum. Sokaktaki vatandagin hasta-
nede, devlet dairesinde, i ararken bagina
neler gelebilece@ini anlatiyor. Bu hikdyenin
kahramani ise bir sican.



R ﬁ )I k l ol '/e d € b i_\‘a f ..........

i E—
CALISMALARI VE MILLIYETGILIK'

iLHAN BASGOZ

Tiirkiye'de folklora ilgi, 19 uncu yiizyilin ikinci yarisinda, cogunlugun an-
layabilecegi bir dil olusturmak gereksinimi duyulunca basladi. Osmanh
aydinlarinin, ozellikle yazilarinda kullandiklari dil, cogunlukla, Tiirkceye,
Arapca ve Farsga sozciiklerin ve gramer kurallarinin karistinlmasindan olugan
bir dildi. Bu yabanci dgelerin baskinhig egitim ve din kurumlarinin etkisi ile o
kadar artti ki, siradan halk kanun dilini, resmi yazigmalar1 ve klasik ede-
biyat: anlamaz hale geldi. Edebiyata sosyal bir islev taninmadig siirece, Os-
manh aydinlari halkla aralarindaki bu iletigim ugurumundan rahatsiz

olmadilar.

1839'da baslayan Tanzimat
kapr agti. Bati ile, ozellikle Frans

reformlar, edebiyatta islevsel bir degigime
a ile iliskiler kuran ve Avrupa'run sosyal ku-

rumlarina hayranhk duyan yeni yazar kusag1, cok gegmeden farkina vardi ki, bu
kurumlarin gelismesinde edebiyat onemli bir rol oynamstir. Onlar Tirkiye'ye
doniince Bati modellerini takip ederek hikayeler, romanlar, oyunlar yazdilar ve
gazeteler yaymlamaya basladilar. Osmanh gegmiginde bilinmeyen bu tiirler,
simdi halka yeni mesajlar vermeyi hedef almisti. Bu yeni tiirlerle yazarlar, so-
syal ve politik reformlara destek saglamak igin, halki aydinlatmay1r umuyor-
lardi. Dillerini pek az insan anladig surece, onlarin halki etkilemekteki

basarilar1 sinirhi kalacakt.
e egitimin kolaylagtirilmasi geregi, boylece

1840-1888), 1882 yilinda soyle diyordu:
"Okuma yazma bilenlerin ¢ogu edebiyat denen eserlerimizi isitince, bagka lisan-
da yazilmig bir dua sanarak amin demeye kalkiyorlar... Iki sayfalik bir yaz:
okumak igin herkesi seksen defa Kamus ve Burhan liigatlerine bag vurmak zorun-

da birakmak neden marifet sayilsin?" (Levent; 1949; 132).
"Gelin birlegelim. Saraba

Dilin degistirilmesi Vv
1860'larda ortaya gikti. Namik Kemal (
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ates-renk demiyelim, diizce garap diyelim. Muradimiz bir fikir anlatmak

olduguna gére nigin bir de halk, siislii yaziy1 anlamak icin sikintiya sokahm..
Gazateleri Istanbul'da halk lisan1 olan Tiirkge ile yazalm." (Levend; 137)

Ahmet Midhat efendi (1884-1913) sorunu goyle ortaya koydu:

"Kalem sahiplerine sunu sormak istiyorum. Bizim kendimize ait bir
lisanimiz yok mu? Bizim (karma) lisanimiz1 Tiirkistan'dan bir Tiirk, Necid'ten
bir Arap Siraz'dan bir Acem getirsek, edebiyatimizdan en giizel pargay1 bunlara
okusak, hangisi anlar? Siiphe yok ki hig birisi anlamaz... Bu parcay1 bize oku-
duklar1 vakit biz de anlayamiyoruz. Arapga ve Farscanin ne kadar izafetleri,
ne kadar sifatlari varsa kaldiriversek, yazdigimiz seyleri bu giin yediytiz kisi
anlayabilmekte ise, yarin mutlaka yedi bin kisi anlar.” (Levent; 141)

Halkin dilini kullanarak, anlasilir bir Tiirkge ile edebiyat yaratmak,
boylece soylemek istediklerini daha gok okuyucuya anlatmak istegi Tanzimat
yazarlarini halk edebiyati ile ilgilinmeye goturdi. S$inasi (1826-71)
egitilmemis halkin anliyacagi kadar sade bir dille Sair Evlenmesi oyununu
yazd1. Kitabin 1871'de yapilan ilk basiminda kapakta oyunun "Lisan-1 avam’
iizre yazildig: belirtiliyordu. Bundan iig yil sonra Sinasi, dort bin atasoziinden

olusan derleme yaymladi. (Sinasi)
Bagka bir yazarimiz, Ziya Pasa (1829-80) soyle diyordu:

"Vah bize yazik bize! Bu hale gore bizim millette, tabii hal tizre ne siir ve
ne de insa (nesir, diiz yazi) var demektir. Hayur, bizim tabii olan siirimiz ve nes-
rimiz, tasra halkiyla, Istanbul ahalisinin avami arasinda hédla durmaktadur.
Bizim siirimiz, hani sairlerin vezinsiz diye begenmedikleri avam sarkilari, ve
tagralarda ve cogiir sairleri arasinda deyis, ligleme ve kayabasi denen
nazimlardir." (Levend; 139)

1860 ile 1900 arasinda bu akima, bagka aydinlar, hikaye, oyun yazarlar ve
sairler katildilar. Hiiseyin Rahmi (Giirpinar) (?-1944) romanlarini halka okut-
mak, onlara sevdirmek igin, Karagoz'iin ve Meddahin dilini ve giildiirii teknigini
kulland. (Boratav 1943; 161) Halk: bilgilendirmek, ona ders vermek icin Ahmet
Mithat efendi, (1915 - ) Sinasi'nin yayinladig: atasézleri iizerine kurulmus hi-
kayeler yazdi. Abdiilhak Hamit (1851-1937) oyunlarindan Sabru Sebat' halk
deyimleri ve atasozleri ile doldurdu. (Tanpmar; 435) yiizyilin sonunda ise Meh-
met Emin (Yurdakul 1869-1944), halk edebiyatinin hece veznini kullanarak ulu-
sal duygulara hitap eden siirler yazdi ve "milli sair" olarak adlandirilds.

Faydaci bir yaklagimla, dili sadelestirmek icin halkin edebiyat1 ve dili ile
ilgilendikleri halde, bu devrin aydinlari, halk biliminin ve halk edebiyatinin
degerini anlamug degillerdir. Namik Kemal Celaleddin Harzemgah adli oyunun
6nséziinde, masallarimiz igin diyor ki " Bizim hikayeler tilsim ile define bul-
mak, bir yerde denize batip sonra yazarin hokkasmndan ctkmak, ah ile yanmak,
kilunk ile dag yarmak gibi biitiin biitiin tabiat ve hakikatin haricinde birer kont-
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qu olan, ahlak ve adatleri ve duygular1 géz oniine serip tahlil gibi edebi
kos‘ullardan tiimiiyle yoksun oldugu igin roman degil, kocakar1 masal Eevinden-
dir." (Boratav 1943; 8.). Bu goriisteki koca kar1 masal deyiminin asagilayici ve
kiiciik gijrl'ic'u bir anlam1 oldugu agiktir.. Stileyman Faik efendi ise masallar igin
su yargiy! belirtir: "Bunlar yalanda Firdevsi'yi geride birakmak igin yazilmis
isi giicil yok hafif akillilar tarafindan dinlenen, akilli kigilerce ise yalandl;
diye gegigtirilerek, asli ve kokeni arastirilmayan, zaman ve yazarrl belli ol-
mayan bir takim yalan efsanesidir.” (Boratav 1943; 9). Macar folklor bilgini
Kunos, 1880'lerde Istanbul'a gelip de Tiirk folklor diriinlerini derlemek prog-
ramint agiklayinca, Osmanli aydinlar1 ona daha ciddi iglerle ugrasmasini salik
vermislerdi. (Boratav: 1943; 13).

Tirk milliyetgiliginin folklorla ilgisine ge¢meden evvel, folklor anlayist
bakumundan, dikkatle tizerinde durulmasi gereken bir yazarmiz var. Bunun ad1
Riza Tevfik'tir. Riza Tevfik, 1913 yilinda Peyam gazetesinin 20 inci sayisinda
ctkan bir makalesinde folkloru "Hikmet-i Avam" sozleri ile Tiirkceye gevirir.
Ve dogru bir gortigle, bunun biitiin avam edebiyatin igine aldigin1 da ekler. Avam
edebiyatinin da yazari bilinmeyen edebiyati kavradigini ilave eder. Sonra da
folklorla tarihi kargilagtirarak, halkin gergek duygularini yansitmak
bakimindan folklor iirtinlerinin daha degerli oldugunu belirtir. Ona gore folklor
"Tarih gibi ok defa meddah, bazan garaz dolu, cok daha gafil ve yalanci, cok
az da cesur, haktanir ve mert olan bir tanik degildir.” (Boratav 1943; 315).

Tiirk milliyetgiliginin ortaya ¢itkmasi aydinlarin halk bilimine kars: tu-
tumlarinda yeni bir devri belirlemistir. 19'uncu yiizyilin Avrupa tarihini sarsan
milliyetgilik, Osmanlilarda Birinci Dunya Savasi'na kadar onemli bir gug hali-
ni almamistir. Bu gecikmede imparatorlugun irklari, dinleri ve uluslari
birlestiren yapisi ve aydinlarm Tiirk hakkindaki kotil yargilar énemli bir rol

oynadi Yunan, Rum, Arnavut ve Arap gibi uluslarda milliyetgilik duygusunun
kilmasina varabilirdi. Bu nedenle Osmanh devleti

gelismesi imparatorlugun y1
"katircl katir olmadigi

milliyetgilige siddetle kars: cikti. Siileyman Nazif,
gibi, Tiirkgii de Tiirk degildir," diyordu. Osmanlt aydinu igin Tiirk halk kiiltiiriine
dayali bir milliyetgilik aklin almayacagt bir seydi. Onlar igin Turk cahilligin,
bilgisizligin ve aptalligin simgesi idi. imparatorlugun Tiirk halki, hi¢ bir zaman
idarecilerce politik giicin kaynag] olarak gﬁrﬁlmediginde'n, asil gorevi
savagmak olan "tebaa” olarak gérﬁldﬁgﬁnden, bu aydinlar arasinda ulus suuru
zor geligirdi. Ulusal bir guur geligtirmesi miimkiin olan ve imparatorlugu bir milli
devlete déniistiirecek durumda bulunan iki giigltt s, Aydinlar ve idareciler,
kendilerini sadece Osmanli ve Miisliman olarak goruiyorlards. Onlara Turk dense
hakaret sayilirdi. Osmanh yazarlarindan birinin eserini halk anlarsa, adam-
cagizin duygusu gu olurdu "Halk giirimi anhyor, acaba ben ne hata yaptim?"

slam-oncesi Tiirk tarihi ve dili izerinde Avrupa'da yapilan caligmalar,
Osmanli azinlhklari arasindaki milliyetgilik hareketleri, Osmanlt birligi icin
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son ¢agri olan 1908 ikinci Megrutiyet reformlarm.:pw _ba‘.iarm? kalmas,l,t ;;hg)-/et
Alman emperyalizminin etkileri, Tiirk Milliyetq_lhglm_n_ dogma51(;11 e 1d e 11(?1-_
Birinci Diinya Savasinda, Arap din karde@lerm‘r‘_ I.ng1h_zlievrm e din
kardesleri Osmanlilara kars: savasmalari hala mllhyefgilhge .dxren.en gug_l.ere
son darbeyi vurdu. (Berkes 1964; 313) Tiirkler nihayet 6grendiler ki, Misliiman
olmaktan bagka bir kimlikleri olmaliydu.

Tirk milliyetgiliginin kurucusu olan Ziya Gokalp (1876-1924) g6r9§lerilni
béyle bir zamanda ortaya koydu. Pek uygun bir zamandalortﬂy a konan Gokalp'in
ogretisi, cokmekte olan imparatorlugun kalintilarindan b.l.r ull-l.S guur yaratmak
isteyen aydinlar igin birlestirici bir ¢agr1 oldu. Gokalp Tiirk kln.‘lhgm.l ulusal ta-
rihte, ulusal edebiyatta ve ulusal dilde ariyordu. Onun inanig 51stf3m1nde, bu {i¢
kiltir 6gesi, Osmanl kiiltiiriinden bozulmamuig bir Tiirk kultirt yaratmak ve
Tiirkleri birlestirmek i¢in en 6nemli kaynak sayiliyordu. Gokalp, bir ulusal
kiiltiire ulagmak i¢cin Osmanli olan herseyin reddedilmesi geregine inaniyordu.
Gokalp'in ideolojisinde Osmanl: kiiltiirii ve kurumlari tiimden olumsuz bir gorev
yuklenmistir: Biitiin sucu yiiklenmesi gereken giinah kegisi gibi bir sey. Gokalp
diyor ki:

"Bundan on bes yil evveline kadar, memleketimizde yan yana iki lisan
yastyordu. Bunlardan birinin resmi bir degeri vardi ve yalmiz yazida kul-
laniliyordu. Buna Osmanlica ad: veriliyordu. Ikincisi yalriz halk arasinda
konuguluyordu. Buna da, alay yollu Tiirk¢e deniyordu. Ve avama mahsus bir argo
zannediliyordu. Halbuki asil gergek ve tabii lisanimiz bu idi... Memleketimizde
bu iki lisan gibi iki vezin de yan yana yasiyordu. Tiirk halkinin kullandig: Turk
vezni usulle yapilmiyordu. Halk sairleri vezinli oldugunu bilmeden gayet lirik
siirler yaziyordu... Memleketimizde bunlardan bagka, yan yana yasayan iki mu-
siki vardir. Bunlardan birisi halk arasinda kendi kendine dogmus olan Tiirk mu-
sikisi, digeri Farabi tarafindan Bizans'tan terciime ve kopya edilmig Osmanl
musikisidir... Ahlakta da ayn1 seyi gériiriiz, Tiirk ahlaki ile Osmanl ahlaki
birbirine zit gibidir... Yalniz memleketimize mahsus olan bu garip vaziyetin se-
bebi nedir? Nigin Tiirk kiiltir érneklerinin (Gokalp enmuzeg diyor) her seyi giizel,
Osmanlininki ¢irkindir? Ciinkii Osmanl kiilttrti Tiirk kaltiiriine ve hayatina za-
rarli olan emperyalizm sahasina atildi, kozmopolit oldu, sinif menfaatini ulu-
sal menfaatin tstiinde gordii." (Ziya Gokalp 1966; 32,40).

Sunu hemen belirtmek gerekir ki, Gokalp'in goriisleri, 1940 larin Tirkgtileri
tarafindan ters anlagilmis ve yanhg tanitilmistir. Gokalp higbir zaman 1irk
iistijnli:lgm‘w inanmadi. Saf kana dayanan bir ayricaligin ancak atlarda arana-
Cagllm ileri s-ijx.'uyordu. Mizikte, siirde ve edebiyatta ise halk kaynaklarinin
.Ba-tmm t("kl.'llgl ile gelistirilmesinden millj kiiltiiriin ortaya cikacagl inancinda
idi. On_gnnlq.l.n ?ahs;-malarmdan birine Garbe Dogru adin) vermisti. Gokalp, Tiirk

halk kultu.l't'lnun Bati kultiiri ile catismayacagi, onunla uyum iginde olacag!
kamsfnda idi. Pek dikkati cekmeyen, ve olimiinden kisa bir zaman evvel Diyar-
bakirda yayinlanan "Yeni Tiirkiye'nin Hedefleri" yazi dizisinde ise Gokalp
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iﬁ;lz)rl;idl({}lztréﬁg i11r)klarm, uluslarin ve sosyal siniflarin esitligi ilkelerini savu-

Gokalp Osmanl kiltiiriini boyle timden kétiileyip, halk kiiltiirini de
boylesine ideallestirince, kendisinin halk bilimi aragtlr;nalarma girismesi
dogal olalcakti. Gokalp, halk edebiyat: derlemelerinin de, aragtirmalarinin da
snciisii olmustur. Folklor soziinii "halkiyat" olarak Tiirkgeye evirmig, 1922 yilina
kadar bunu kullanmus, ondan sonra uluslararasi bir terim olan folklor soziinii kul-
Janmaya baglamustir.

Daha 1912 de Gokalp masallar toplamusg ve bunlari, gocuklar arasinda ulu-
sal duygular uyandirmak igin kullanmugtir da. Onun bu calismalar arasinda
Dede Korkut hikayelerinin bazi kollarini, ulusal bir destan yaratmak igin
nazma aktardigini da eklemek gerekir. Daha sonralari, herhalde siir yazmak-
taki yeteneginin pek Ustin olmadigini anlayinca, masallar1 diiz yazi ile
yazmaga baslar. Ancak bunlarin konularin, dillerini, bigimlerini ve karakterle-
rinin isimlerini, kendi milliyetgilik anlayigina uyacak sekilde degistirir.
Gokalp, ideolojisini yaymak igin halk edebiyatinda pek etkili bir kaynak
bulmustur. Hem siir bigiminde, hem diiz yaz1 ile yaymnladig1 eserlerinde,
masalin cografya gevresi, Tiirklerin unutulan anayurdu Asya olmustur; masal
kahramanlarimnin isimleri, Tiirk tarihinin gercek veya efsane isimleri olur. Ma-
sallarindan birinin sonunda sunlar1 séyler: "masalin kadin kahramani olan Ay
Hanim Tiirkiye'dir; Yildiz Miisliimanliktir, ve Uvey Ana Ingilteredir. (Tansel;

207)

1922 de Fuat Kopruli'ye Diyarbakir'dan yazdig bir mektupta Gokalp diyor
ki; "Burada masallar topluyorum, bunlar: Kii¢iik Mecmua'da yaymnlamak niye-
tindeyim. Halk inamglarini da toplayacagim. Bir zamandan beri Diyar-
bakir'da eski halk Tiirkiilerini topluyorum. Ayrica Araplar, Kirtler, Tirk
asiretleri arasinda etnografya aragtirmalar1 yapryorum. Bunlarla kigiik bir et-
nografya miizesi kurmak istiyorum. (Tansel; XXVI). Gokalp, 1922 de yaymnladig
bir makalede masallar1 nasil derlemek gerektigini soyle agikliyor: "Her
anlaticidan masal derlenmemelidir. Masal gelenegini en iyi bilen anlatici
secilmelidir." (Gokalp; 1928, 22). Bizler bu giin ayni diigiincede degiliz. Her
masal yeni bir yaratma sayillmal1 ve derlenmelidir.

Gokalp'in halk edebiyatina yaklagimi, bize Avrupa romantik folklorcu-
larinin, 6zellikle Herder'in yaklagiminl hatirlatir. Herder goyle diyordu: "Bir
ulusun bagimsiz yasamas! V€ geligmesi, her hangi bir nedenle kesintiye ugrar, ya
da tehlikeye diigerse, ulusu ve ulus kiiltirind kurtarmak icin tutulacak en dogru
yol, halk tuirkiilerini toplamak, onlar1 ulusal ruhu canlandirmak ve korumak
icin kullanmaktir." (Baggoz 1992; 8)

Tiirk Kurtulus Savast (1920-1922) Tiirklerin gogunluk'ta bulundugu Anadolu ve
Trakyay1 yabanci iggalinden kurtararak sona erdi. imparatorlugun Turk ve
Miisliiman olmayan tabaas: yeni Tiirkiye'nin smnirlari diginda kaldi. Gegmiste,
Osmanli sistemindeki azinlklarin dini, dili ve etnik kimlikleri ile ¢atigan Tiirk
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Milliyetgiligi fikri, artik aydinlarin bir hayali olmaktan ¢ikmusti.. Boylece
milliyetgilik, eger, énemli bir azinlik olusturan Kiirtler sayilmazsa, Anado.
lu'nun etnik biitiinliigii nedeniyle uygulanmasi kolaylasan bir devlet politikag,
halini aldi. Yeni devrin aydinlari, Atatiirk'iin giiglii 6nderligi ile, 1920'lerde,
Miisliimanligin sosyal hayat ve devlet tizerindeki baskisini kaldirmak, impara.
torlugun politik yapisini degistirmek, egitimi ve kanunlar sistemini, gelenekler;
ve zihinleri modernlestirmek igin bir dizi koklii reform gergeklestirdiler. Sy;.
tanlk ve Halifelik kaldirildi, yeni devlet Cumhuriyet oldu. Din okullary, med-
reseler kapatildi, devlet okullarinda din dersleri okutulmasi yasakland;
Misliiman geriat kanunu kaldirildi, yerine Avrupa'da alinan kanunlar sistemi
konuldu, Romen alfebesi kabul edildi ve Arapganin kullanilmasi sug sayild.

Yeni liderler inaniyordu ki, "kederde ve sevingte" Tiirkleri birlestirmek
igin, onlara sanli bir gegmise dayanan bir milliyet duygusu sunulmali, bu ulusal
kiiltiir, aydinlarca da, kéyiiliilerce de anlasilan ar1 bir Tiirkge ile ifade edilme-
liydi... Yoksa koklii reformlarin toplumda kok salmasi kolay olmazdi. 1932
yiinda Tirkgeyi aritmak, yabanci sdzciiklerden ve kurallardan temizlemek
amaci ile Tirk Dil Cemiyeti kuruldu. Ayni y1l kurulan Tiirk Tarih Cemiyetine
ise, Tirkin Asya ve Avrupa'daki, ozellikle Islam oéncesindeki tarihini,
onyargilardan uzak bir tarafsizlikla incelemek gorevi verildi. Ancak o vakit
Turklerin sanli gegmisi ortaya qikabilecekti. Bu iki cemiyetin kurulmas: da
Atatiirk'in destegi ile oldu ve 1981 yilina kadar da onun mirasindan ayrilan
para ile ¢alismalarina siirdiirdii. Askeri idaresi o yil bu cemiyetlerin ikisinin de
yapisini degistiren bir kanunla, onlar yeni ellere teslim etti.

Bu devlet milliyetciligi devrinde, ulusal kiiltiiriin kaynag folklor olarak
gorildi. Agikti ki, halk siifini yaratanlar ve yasatanlar, Arapga'nin ve
Farsca'nin etkilerine direnenler Tiirk halk sanatcilan idi. Tlrkgeyi yabanc et-
kisi ile yozlagmaktan bunlar kurtarmigti. Bunlarin eserlerini egitilmemis biytik
cogunluk dinliyor, anliyor ve seviyordu. Halk edebiyatinin dili, egitilmemis
koylu kitleleri arasinda yiizyillardur, gugli bir iletisim araci olarak kalmust;
yeni Cumhuriyet'in aydinlar1 da idare edenlerle, edilenlerin dili arasindaki
ugurumu kapatmak icin boyle bir iletisim araci aragtiriyorlardi. Halk siiri,
ozellikle Bektasi ve Alevi agiklarin siirleri, Cumbhuriyetin laik ideolojisine
gucli bir destek saghyordu. Osmanl aydinlarinin onemsemeyip, gormezlikten
geldikleri agiklar yeni idarenin kiiltiir kahramanlar1 olarak goruldu; anilarina
giunler diizenlendi, boyle gunler bagkantte énemli kiiltiir olaylan sayildi.
"Halka dogru" slogamn aydinlarin dilinden diismez oldu. Ayni ilke, Atattirk
tarafindan kurulan ve 1950 yilina kadar memeleketi idare eden Cumbhuriyet
Halk Partisinin alt1 okundan birisi idj.

Daha 1920'lerdeki savag yillarinda, Millj Egitim Bakanligi kuruluglarina
bir "hars dairesi” eklenmisti... Gokalp'in "milli hars" ilkesine gore kurulan bu
béliimiin goérevi Tiirk halk edebiyatin1 derlemek, ve bu alandaki cahgmalar
yayinlamakt1. Yeni Tiirkiye folklor calismalarini diizene sokmak, folklor gezi-
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leri tertiplemek ve bir etnografya miizesi kurmak igin memleketimize yabanci
uzmanlar davet etti. Ignaz Kunos, Bela Bartok, Gyula Meszaros bunlar
arasindadir. Macar miizikgisi Bela Bartok'un énerisi iizerine Istanbul Konserva-
tuvari, 2000 tirkii derledi ve bunlarin bir boliimiinii 1925'le 1935 arasinda
yayinladi. (Boratav, 1952; 71)

‘ Folkl_pr alanindaki bilimsel ¢alismalar, Fuat Képriiliiniin bagkanlhiginda,
Istanbul Universitesinde, Tiirkoloji Enstitiisiiniin kurulmasi ile basladi. Cumhu-
riyetin ilk on yilinda Fuat Képriilii'niin folklor aragtirmalarina katkis: biiyiik
oldu. Kopriilii asil tarihgi idi ama, Tiirk folkloru tizerinde de 6nemli ¢aligmalar
yaywnladi. Bunlarin en basta gelenleri: Asik Tarzinin Mense ve Tekamiilii, Med-
dahlar, Ilk Mutasavviflar, Kayik¢i Kul Mustafa ve Geng Osman Hikayesi, Tiirk
Saz Sairleri adli ¢alismalardir. Aralarinda Pertev Naili Boratav'in da bulun-
dugu daha sonraki folklorcular kusagi folklor ve edebiyat egitimlerini
Kopriili'den aldilar. Ziya Gokalp'in yetistirmesi olan Kopriilii, ustasinn tarih
ve milliyet ilkesini folklor ve edebiyat arastirmalarina uyguladi. Képrili'nin
caligmalarindaki bilimsel degerin yaninda, okuyucu onda ideolojik bir nakig da
bulacaktir. Kopriilii ispata galigt1 ki, "Folklor ve halk edebiyat: arastirmalar
Tiirk halkinin sanat ve estetikteki iistiin degerlerini tanitmakta en iyi yoldu"
(Kopriild, ilk Mutasavviflar; 1-2)

Bu romantik uluscu gériig bu giinde Tiirk folklor aragtirmalarmnin biyiik bir
kismina damgasini vurmaktadir.

Tiirkiye'de tiimden folklor arastirmalarina adanan ilk kurulug Halk Bilgisi
Dernegi'dir. Bu dernek 1927 yilinda Milli Egitim Bakan: Mustafa Necati'nin
onursal bagkanliginda kurulmustur, ama bir devlet kurulug degil; 6zel bir dernek-
tir; boyle oldugu halde devletten biiyiik destek gormiistur. Dernegin biitiin resmi
kagitlari, Biyiik Millet meclisinin matbaasinda, iicretsiz basilmisgty; Dernegin
ilk yaymnin tamami Milli Egitim Bakanliginca satin alinmus, biitiin okullara
ve Dernek iiyelerine parasiz verilmisti.

Halk Bilgisi Dernegi, memleket apinda bir iiye yazma kampanyasina
girigti, yayin geregini belirtti ve tiyesi olan amator folklorcular: folklor kuram-
lar1 ve alan arastirmalar: konusunda bilgilendirdi. Dernegin ilk yaymi, Van
Gennep'ten bir geviriyi de igine alan bir rehberdi: Halk Bilgisi Rehberi .NO' 1.
Rehberde Van Gennep'in yazisindan bagka Mahmut Ragip, Hasan Fehmi, Ismail

Hiisrev'in yazilari vardi ve rehber yerel folklorcular igin bir el kitabi olarak

hazirlanmisti.. Boyle bir el kitabi, daha 1920'lere kadar folklorun ne oldugunu

bilmeyen Tiirkiye igin pek gerekli idi.

Halk Bilgisi Derneginin folklor anlayigl Ziya Gokalp'in romantik ulusqu
goriigiinden etkilenmig goruniyor. Dernek'in 1928 yilinda yayimnladig1 Halk Bil-
gisi Mecmuasi (tek bir say1 yaywnlanmustir) dernegin folklor anlayiginin bir iki-
lem icinde oldugunu gosteriyor. Dernek genel sekreteri Ziyaettin Fahri
(Findikoglu) na goére Dernegin gayesi "milli birligi saglamak yolunda halki
egitmek igin folklor galigmalarina ve derlemelerine yer vermekti." Genel sekre-
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ter dergiye yazdigi bir makalade bir adim daha ileri giderek folklorculara, bu
milli birligi saglamak igin, bir gesit sosyal haber ulastirma onerisinde bulu-
nuyor. Ona gére dergi bir halk gelenekleri haritas: yapmali; bu harita destan-
larin, masallarin, halk glirlerinin, inaniglarin, dilin, geleneklerin ve maddi
kiltiriin yerleri isaretlenmeliydi. Folklorcu boyle bir haritay: inceleyerek ulu-
sal kiiltiire ve ulusal dile ters diisen topluluklar: bulacak ve bu kiiltiir anormal-
liklerini ulusal birligin icinde eritmek igin uygun tedbirleri alacaktir.

(Findikoglu 1928:141.) Bu goriisiin yaninda, ayni dergide ismail Hiisrev, daha bi-
limsel ve tarafsiz bir folklor anlayig ileri stiriiyordu.

1940 lara kadar bu folklor gériigii, ufak tefek farklarla Tiirk Folklor
aragtirmalarina damgasini vurdu. Bu yandan degerlendirilince her folklor tiirii
ulus igin 6zel bir deger tagiyordu. Atasézleri atalarin yiiksek ahlak ilkelerini ve
felsefesini yansitiyordu; destanlar Tiirk kahramanliginin anlatilmasindan
baska bir sey degildi; bilmeceler Tiirk insaninin zihin inceligini ve akilliligmi
sergiliyordu, halk siiri halkin bozulmamis ve dogal duygularimi ortaya
koyuyordu; uzun séziin kisas, folklor, biitiini ile, ylzyillardir hor goriilen ulusal
ruhun aynasi idi. Ilerde goriilecektir ki, bu folklor anlayisi, Ankara
Universitesinde Pertev Naili Boratav'in idaresindeki bagimsiz folklor
kiirsiisiinii yikmak isteyenlerin elinde bir silah olarak kullanilacaktir.

Halk Bilgisi Dernegi'nin ¢aligmalar1 1932 yilinda sona erdi. Ve folklor
aragtirmalari ve derlemeleri memleketi tek bagina idare eden Cumhuriyet Halk
Partisince kurulan sosyal calisma merkezlerinin, yani Halkevleri'nin prog-
ramina alindi. (Halkevleri igin bak. Ilhan Baggoz. Tiirkiye Cumbhuriyetinin
Egitim Cikmazi ve Atatiirk.) Ilki 1932 yilinda kurulan Halkevleri ve Halkoda-
lari, on yil iginde yurdun her tarafina yayilarak 1945'te sayilar1 465'e ulasti.
Onlarin caligmalar: arasinda folklor aragtirmalari ve derlemeleri onemli bir
yer tutuyordu. Kentlerde kurulan Halkevlerinin hemen hepsi aylik bir dergi
gikardi. Bu dergilerde de her zaman folklor konularina yer verildi; ayrica yerel
folklorla ilgili derleme ve arastirmalar kitaplar halinde yayinlandi. (Halkevi
yaywmnlarinun listesi igin bak: Candar.) Ayrica, Halkevleri Genel Merkezi Anka-
ra‘'da bir kitap serisi yayinlamaya bagladi ve bunlarin arasinda folklorla ilgili
arastirma ve derlemelere biiytlik yer verildi. (Candar). 1945 te, aynt merkez bir
folklor arsivi kurmaya bagladi. Ahmet Kutsi Tecer tarafindan baslatilan bu
girisimde, ben de 6grenci olarak bir ara gahgtim. Uzun zaman yaywn alaninda
kalan tek folklor dergisi olan Halk Bilgisi Haberleri'ni Istanbul Eminonii Hal-
kevi yayinladi. Bu dergi, yayinladigi degerli folklor malzemesi nedeniyle
bugtin de folklorcular tarafindan aranan bir dergidir. Kendi kendini yetistiren
bir folklorcu olarak Mehmet Halit Bayri'nin derginin kurulup yasamasina
verdigi emek burada amilmalidir. Derginin birinci sayis1 1932'de, 117 inci son
sayist 1942 yiinda yayinlanmugtur.

1938 yilinda, Ankara Universitesinde yeni kurulmus olan Dil ve T

arih-
Cografya Fakiiltesi Tiirkoloji Enstitiisi'niin programina, sadece sozlii ede
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flnl'rh 'odlmak. Uzere"fq-lklor da konuldu. 1947 yilinda, bu ders Pertev Naili Bora-
AV £ .aresmde buturll folklor konularin igine alan, bagimsiz bir kiirsii haline
getirildi. Boratav Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesinde hocalik yaptig1
yllla'n.ia_, mezunla.lrm ve geng asistanlarin yardimu ile, 15 000 sayfalik malze-
meyi igine alan bir folklor arsivi gelistirdi. (Boratav, 1942)

I.3oratav egitimini Avrupada yapmus, bir yandan Van Gennep'in, bir yandan
da Fin okulunun etkisi altinda kalmist:. Arapga ve Farsca ile beraber, iki Bati
dilini, Almanca ve Fransizcay: iyi biliyordu. Boratav ilk calismalarinda, me-
tinlerin incelemesini esas alan "literary folklorist, edebiyat yanlis: folklor-
cu"larin yolunda caligmalar yapti. Gergi Boratav folklorun uluslararasi nite-
ligini de, sosyal gevre ile i¢ igeligini de, hi¢ bir zaman g6z ontinden uzakta
tutmadi; butiin tahlillerinde Torkiye'yi agan karsilagtirmalara yer verdi...
Onun ilk calismalarindan biri olan Halk Hikayeleri ve Tiirk Halk Hikayeci-
ligi, folkloru sosyal gevre iginde incelemenin en iyi érneklerinden biridir. Konu-
sunun ozelliklerine gére gesitli yaklasimlari kullanan Pertev N. Boratav bunlar-
dan hic birisine bagli kalmayan orijinal bir folklor aragtirmacisidir. Bati'da
"Soz kaliplar1" yaklagimi daha yeni giceklenirken Pertev N. Boratav "Le Te-
kerleme" adli Fransizca kitabi ile, bu yaklagimun iyi bir 6rnegini vermistir. En
son cikan Nasreddin Hoca kitabinda ise, bir zamanlar sinirl bir sekilde kendisi-
nin de izledigi Fin okulunun ciddi bir elestirisini yapmustir. Orada Boratav
diyor ki "Bir ¢ok bilgin bu ydntemle (Fin yontemi) bir fikramin, bir masahn
kékeni konusunda kesin sonuglara vardiklarimi sanmglardir. Ne var ki, giintin bi-
rinde onlarin dayandiklar belgelerden daha eski bir belge, ya da arastirmanin
diginda kalmis iilkelerin birinden yeni bir metin bulunmasi ile vardiklar
sonuglar alt iist oluvermistir.” (Boratav, 1996; 40)

Pertev Boratav'n idaresinde Dil ve Tarih Cografya Fakiiltesinde kurulan
folklor kiirsiisii, bir zaman sonra, artik yurdun cesitli yerlerinde ogretmenlik
yapan Ogrencilerinin de elbirligi ile, folklor caligmalarinin merkezi halini
aliyordu. Ama, Boratav'in objektif ve bilimsel folklor anlay1s, 1946'dan sonra
Cumbhuriyet Halk Partisini ele gegiren tutucu kanada ters diigmeye bagladi. Bu
fakiiltede "solcu hocalar” adi ile bir olay baslatild1... Bu "solcu hocalar” dan
ikisi, Boratav ile Niyazi Berkes, Halk Partisi reform karsiti kanadin kont-
roliine ge¢meden, Halkevlerinin calismalarina katilmuglar, caligmalarin1 Anka-
ra Halkevi dergisi olan Ulkii'de yayinlamiglardi. Halkevleri Boratav'in bir
kitabiu da basmusti. 1944 yilinda Demokrat Partinin kurulmas: ve gesitli ig ve
dis odaklarin etkisi ile, Tiirk toplumunda kokli reformlar gergeklestiren Halk
Partisi, ciddi bir déniigiimle, kendi eliyle gerceklestirdigi reformlara ters disen
bir kiiltiir politikas1 izlemeye baslad:. Yalmiz koy cocuklarinin okumasi igin
degil, demokratik egitim icin de, pek cesur bir atilim olan Koy Enstitﬁleri-, tek-
rar siradan ogretmen okullari haline getirdi; biiyiik toprak sahiplerinin elmdlen
genis topraklari alarak, topraksiz koyliiye dagitmay: hedefleyen ve 1944'te
Halk Partisi tarafindan kabul edilen Koyliyu Topraklandirma Kanunu kusga
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b.enzetil.di. Bir yil sonra toprak dagitimi unutuldu. Devlet okullarina din dersle-
= yemde.n. konuldu; Hasan Ali Yiicel'in Milli Egitim Bakanliginda
gergeklegtlrllen Klasiklerin terciimesi unutuldu; Halk Partisinin Devletgilik il-
kesi hizini kaybetti; Amerikan yardiminin baglamasi ile 6zel girisim ekonomi-

de agirlik kazanmaya baslad.

Bu degismeler iktidardaki Halk Partisinin sag kanada ile, muhalefet parti-
si olan Demokrat Partinin kiiltiir alaninda daha da saga kayan politikasinin
anlagmas: ile miimkiin oldu. Halk Partisi Milletvekili Resat Semsettin Sirer'in
bakanlig: ile Milli Egitimi kontrol eden bu is birligi, Turkiye Buyiik Millet Mec-
lis'inde, her iki partiden giiglii temsilciler buldu. Ve hedef olarak Dil ve Tarih-
Cografya Fakiiltesindeki "li¢ solcu profesér” secildi. Bunlar Niyazi Berkes, Be-
hice Boran ve Pertev Boratav idi. Basinda ve gesitli politika cevrelerinde
yayilan dedikodular bu hocalar1 komunistlikle, Tiirk genglerine kokii disarda
ideolojiler asilamakla sugluyordu. Resat Semsettin Sirer'in Milli Egitim Ba-
kanligi, hemen biitiin siyasi partiler, Ankara politika gevreleri ve bazi gazete-
ler, tam iig yil islerini giiglerini birakip bu ii¢ profesorii isinden atmak igin bir
cadi kazam kaynatti. Tekrar edil edile yayilan dedikodulardan Boratav'in
paywna sunlar diisiiyordu: Boratav Tiirk masallarimin uluslararas: temleri
oldugunu sdyliiyormus, folklorun ulusal karakterini gormezlikten geliyormus,
Koéroglu gibi destan kahramanlarini, zenginlerden alip yoksullara dagitan so-
syal egkiyalar olarak tanitiyormus, halk siirlerinden yoksulluklar1 ve zulma
yansitanlar: segip sinifta bunlari okutuyormus; ayrica Tiirk genglerinin’ytksek
ahlak degerlerini bozacak miistehcen fikralar tizerinde duruyormus.

Yeni kurulan Demokrat Parti, bu dedikodulari, yakinda yapilacak genel
secimlerde Halk Partisini bozguna ugratmak i¢in kullaniyordu. Solcu hocalar
Milli Egitim Bakanu Yiicel koruyor olmaliydi, Onu da Inénii 8 yildir bakanhkta
tuttuguna gore, Halk Partisi komunistlere kucak agmist.

Bu solcu hocalar suclamasi uzun ve karmagik aragtirma kurullarindan
gectikten, danistayca birbirine ters kararlara baglandiktan sonra, ad1 gecen Ho-
calarin mahkemeye verilmesi ile sonucglandi. Fakat mahkeme karar1 beklenme-
den Biiyiik Millet Meclisi bu hocalarm_'kadrolarml kaldirarak, onlar: isinden
etti ve ders vermeleri boylece énlendi. Ug hocanin da aklanmasi ile sonuglanan
bu davanin en akil almaz yani, hocalardan hig birinin komunistlik propogandasi
yapmakla suglanmamasi idi. Boratav mahkemede yaptig1 savunmada bu
sagkinlig1 belirtiyordu.

"1946 secimlerinden bu yana, parti kavgalarinda, meclis tartismalarinda,
biitce goriismelerinde, ve bagka davalarda aleyhimizde gesit gesit suglamalar
ileri siiriilerek, Universitelerin kadro ve tegkilat kanunlari bile geciktirildi.
Vaktiyle tiyesi bulundugum bir fakiilte profesorler kurulunun yayinladig: bir bil-
diride kullandigi kullananlar adina hala utan¢ duydugum tabirle "bizim
yuzumizden" bir bilim miiessesesi agir su¢lamalar altinda birakildi, nerdeyse
temelinden havaya ucurulmak tehlikesi atlattr. Bizi kolumuzdan tutup
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atmadigr igin bir tiniversite rektorii ling edilmek tehlikesi gecirdi. Biitiin bunlar-
'dan sonra bana atilan sugun mabhiyetini goriiyorsunuz. Ben su iki suglama maddesi
ile mahkemeye verilmis bulunuyorum:

1. Turkgtiliik aleyhinde bulunmak;

2. Namik Kemal'i milliyetci oldugu igin tenkit etmek.

Bu iki fiilim de yillarca evvel, iki dgrencinin iki ayr torende okumak iste-
digi konugmalarda birer ciimleyi ¢cizmeme dayaniyor. Ben gorevim geregi bu
konugmalar okumug ve iki cumleyi diizelttirmigim. Ve tam dort yil bu bir sug
olarak goriilmemis. Hig bir tahkikata konu olmamis". (Boratav'in Savun-
masindan)

Ankara Universitesindeki bagimsiz folklor kiirsiisii politik nedenlerle
kaldirildiktan sonra, folklor ¢aliymalarma baska bir darbe, 1950 yilinda biiyiik
bir cogunlukla iktidar olan Demokrat Partiden geldi. Yeni idare bir y1l sonra
folklor calismalarina ve derlemelerine destek olan Halkevlerini kapatti.
Boylece Halkevi dergilerinin hepsi kapandi... Halkevi kitaplklarindaki ki-
taplar sunun bunun elinde kayiplara karisti. Boylece folklor ¢aligmalar
universitenin ve devletin desteginden yoksun kald..

Bu onemli iki kurumun destegini kaybettikten sonra Tiirkiye'de folklor
calismalarin1 tek tek bilim adamlar1 ve amator derleyiciler siirdirdi.
1950'lerden sonra uzun zaman Tiirkiye iiniversitelerinde bagimsiz bir folklor
kiirstisiit kurulmadi, ama ¢esitli tiniversitelerde tarih, antropoloji, din, sanat,
tiyatro, edebiyat ve Ingilizce boliimlerinde folklor aragtirmalar: ve derlemeleri
yapan bilim adamlar1 goriild.

Tiirkiye'de 1950 yilindan sonra folklor ve halk edebiyati alanindaki
gelismeler, kuruluglar ve yaymnlarn incelenmesi bu ¢ahgmanin konusu diginda
birakilmistir. 1950'lerden sonra Tiirkiye'yi ekonomik gelisme ve kalkinma
sancisi tuttuktan sonra, ister dostca, ister diismanca olsun folklorcularla devletin
iliskisi onemini kaybetti. Yeni devrin uluslararas: bir terimler dili vardi. Bun-
lar artik "kisi bagina diigen milli gelir, endiistrilegme, ekonomik kalkinma,
yatirim, uluslararast para fonu, borg ve faiz" diye konusuyorlardi. Boylece,
yalniz folklor degil, biitiin kiiltiir sorunlarinin tartigilmasi ikinci plana itildi.
Hiikiimet kanadindan, gergi kiiltiir bakanligi zaman zaman folklor kongreleri
topladi ve Milli Egitim Bakanhgina baglt bir de Milli Folklor Enstitiisii kurul-

du. Ama onlarin hikayesine burada girismeyecegiz.

* Bu makale; Folklore, Nationalizm & Politics. 1978. (Ed. J. F. Oinas) Ohio: Slavica
Publishers. (123-137)dan gevrilmistir. Tirkgede yayinlanirken, yazar bu makaleyi

biraz degistirmigtir.
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TURK HALK HIKAYELERININ YAPISI*

iLHAN BASGOZ
Cev. Serpil CENGIZ

Tip ve motif odakli gahgmalara meydan okuyan yapisal bir calisma Vla-
dimir Propp tarafindan ortaya konulmustur.l Rus masallari ¢6ziimlemesinde
Propp, aktorlerin [dramatis personale] islevlerini masallarin en degismez yam
olarak ortaya koymaktadir. Benim gahigmam da hikdyelerdeki temel aksiyon-
lar aracihgiyla Tiirk asik hikayelerinin ana hatlarimi ve yapisini ortaya
cikarma denemesidir. Propp'un yapi analizinin en énemli eksigi bize soyut bir
cerceve vermesidir. Bu bigimsel yapin bir kiltiir icin ne demek oldugu
aragtirilmazsa, onun yap: varsayimi havada kaliyor. Toplumsal ve kiiltiirel or-
tamdan soyutlanmig bir hikaye yapist pek inandirici olmayacagindan, ben bu
yapimin Osmanli-Tiirk kiiltiiriinde ne anlama geldigini de arastiracagim.

Céziimlemelerimize temel olan veriler -bazilar1 birkag varyantta ortaya
¢ikan-dokuz hikdyeden alinmistir.2 Malzeme, sinurh oldugu halde, agigin
yasam &ykiisiiniin icine tiirkiilerin serpistirilerek anlatildig: tiirt yeterince temsil
etmektedir.

Hikayelerin tarihi ve cografi cevreleri kadar konulari, motifleri ve ka-
rakterleri de 6nemli 8lciide degismektedir; fakat hikayelerin dokuzu da anlatici
bireylerden kaynaklanan ya da zaman ve yer degisikliklerine ragmen yapisal
bir biitiinliik sergilemektedir. Ug boliim olarak ortaya gikan agik hikayesinin bu
6zgiin hikaye yapisindan kaynaklandigina inanuyorum.Bu ti¢ boliim, hepsi alt1
adet olan sirurh sayidaki temel konu aksiyonundan meydana gelmektedir.

A. AILENIN PARCALANMASI

Hikayenin 1. Aksiyonu: Kriz

Konuyla ilgisi olmayan, ama hikaye anlaticihginin geleneksel bir parcasi
olan birkag giris tiirkiisiinden sonra hikaye Propp'un baslangic durumu [initial si-
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tuation] olarak adlandirdig1 girisle baslar. Dinleyici tarihi ve cografi bir
cevrede belirli bir ortamda bulunan bir aileyle burada tanistirilir.

Anlatici, dinleyiciyi boyle bir ailenin belirli bir tarihte, belirli bir yerde
gercekten varolduguna inandirmaya galigir. Ailenin toplumsal ve ekonomik du-
rumu kisaca anlatilir ve aile iiyelerinin adlari verilir. Kahramanin mahlas;
disinda hikayenin zaman ve yer gelerinin hepsi degiskendir. Hikaye, bagligin
genellikle kadin kahramanin adiyla birlikte gecen bu degismeyen mahlastan al-
maktadir. Kerem ile Ash hikayesinin bagligi buna bir érnektir.

Asagida yazili krizlerden birini iceren hikayenin ilk aksiyonu baslangic
durumundan sonra gelmektedir:

a. Baba oliir (1, 2, 3 numaral hikayeler).

b. Anne babanin her ikisi de liir (6nce anne, sonra baba) (5 numaral;
hikaye).

c. Giftin gocugu olmaz (7, 8 numarah hikayeler).

d. Aile zulim korkusuyla kendi topraklarindan kagar (4, 9 numarali
hikayeler).

e. Aile iiyelerinden birine, feci bir yasam strmesi ig¢in yash bir kadin
tarafindan beddua edilmistir (6 numaral hikaye).

Krizin tek bagina dogasi nasil olursa olsun aile yapisimn dengesini yok et-
mekte ve bundan sonra mutlu aile birligi asla yeniden olusturulamamaktadur.
Ama kriz ¢ocuk sahibi olamamaktan kaynaklaniyorsa, sorun Propp'un listesin-
deki3 "cocuksuzluk" 6rnegi izlenerek gegici olarak ¢6ziilmektedir. Iki ailenin yer
aldigr Tiirk hikayelerinde, sonradan biri erkek, biri kiz, her iki ailenin de
cocugu olur. Daha dogmadan bu cocuklari aileleri nisanlar. Boyle bir hikayede
gercek kriz, erkek cocuk ve kiz gocuk erigkin olduklar zaman, ailelerinden biri bu
nisan1 bozdugunda yasarur.

Cocuga giivenlik, sev

g1 ve sefkat saglayan bu aile diizeninin parcalanmasi
erkek kahraman icin psik

olojik bir krize déniisiir. Bu kriz kahraman girdigi
islerde basarisizliga ugradiktan, bedense] veya ruhsal bir cile cektikten, veya

toplumca kinanan bir ig yaptiktan sonra, dayanilmaz bir hal alir. Bu her zaman

kahramanin on dért ile on yedi yas arasindaki ergenlik déneminde ortaya
¢ikmakta ve hikayenin ikinci aksiyonunu ortaya ¢ikartmaktadr.

Hikayenin 2. Aksiyonu : Degisim.
Geng erkek (kahraman

) bu ardisikhik boyunca yetiskin-asik-sanatgiya

Bitiin hikayelerde s6z konusu degisim, esritici bir diigte yer alir; bu diiste
- meslege ahigtirma térenlerinin temel egeleri bulunur. Erkek cocuk diisiinde kendi-

sine ask badesi sunan ve onu geng bir kizla tanistiran (gelecekteki koruyucusu) pir
tarafindan ziyaret edilir. Kiz; goriip ask badesini onun ellerinden ictikten sonra

e R A5 55

S L TR 86 55 03 RO0455 5553



f olklor/edeb iya g

kahramanin gocuksu ki.s;iligi 61mel_<te ve turki o, siir s6yleyebilen, saz1 usta asik
gibi calabilen bir badeli asik olur. Iste bu, diistinde kendisine verilen yeni bir ad
olan mahlasla birlikte yetigkin-asik sanatginin yeniden dogumudur.

Bu degisim birka¢ nedenden dolay: hikdyenin en énemli aksiyonudur.
Hikayenin bu tutkulu ask: esritici bir deneyimden dogmaktadir. Burada geng
adam yanlig bir bicimde hikayenin asil figiirii olarak kurgulanmaktadir. Oysa
asign tirkdleri ve maceralar1 anlatinin en ilgi ¢ekici boliimiinii olusturmaktadir.
pir ve kadin kahramanlar gibi yeni kisiler de bu béliimde ortaya gikmaktadir.
Kahraman ancak olgun bir insan olduktan sonra kendi kaderinin pesinden git-
meye ve kendi yeni ailesini kurmaya cesaret edebilir. Bu da aile birliginden ge-
riye kalana son darbedir. Bundan sonra kimse dsigin "diigsel” kadinin bulup
onunla evlenmesine engel olamaz. Hikayedeki baslica kisileri, romantik asgki ve
pir tarafindan 'konu'nun kisa bir betimini iceren diisiin tamami, aslinda,
hikAyenin ozid{ir.

B. YENI BiR AILE KURMAK iCIN MUCADELE
Hikdyenin 3. Aksiyonu : Arama.

Riiyay: izleyerek, kahraman bir saz alir ve riyasinda olan biteni an-
lattig1 ilk tiirkiistinii sdyler. Sonra da rityasinda gordugu geng kizi bulmak igin ai-
lesini terk edecegini aciklar. Karari ailesini, ozellikle de onlar yalniz
birakarak gitmemesi icin yalvaran annesini tizmektedir. Ama kararinin
degistirilmesi olanaksizdir; yalmzca sazini yanina alarak kadin kahramanin
sehrini ve evini bulmak tizere yola koyulur. Cocuk sahibi olamamanin yer aldign
hikayelerde, bu, ciftin daha once beraber oldugu ve kadin kahramanin ona
babas: tarafindan uzaga gotiiriilmesinden beri siiren bir kovalamaca haline
déniisiir. Kahraman ailesini terk eder etmez yolculugu glgclestiren engeller
(hikdyenin 4. aksiyonu) gikmaya baglar. Ama geng asik, kadin kahramanin yeri-
ni bulup onunla bulugmay: bagarir. Bulugmanin anlatimi anlaticinin kisisel
ozelliklerine ve dinleyici kitlesinin yapisina gore degisik bicimler alabilir.
Sevgililer bulustuklarinda sadece konusabilirler veya biraz ileri giderek kucak-
lasip birbirlerini 6pebilirler veya nikdh kiyilmadan yataga girerek birlikte
uyuyabilirler. Sonra, konunun dérduncu aksiyonunun ortaya ¢ikmasiyla
ayrilirlar.

Hikdyenin 4. Aksiyonu : Engeller

Bu aksiyon éncekiyle értiismektedir; 3 ve 4 numarali aksiyonlar hikdayenin
sonuna kadar degiserek birbirlerinin yerini almaktadir. Anlatici, engellerin
sayisini arttirabilir ve konuyu istedigi kadar uzatabilir. Rahatlikla goriiltyor
ki hikdyenin bu boliimii varyantlar igin kullanilmaya ¢ok uygundur. Engellerden
biriyle bag edildiginde anlatict digerini devreye sokar. Bazen bir dizi engel her
seferinde farkl: kisiler ve cografi ortamlar kullanilarak tekrarlanir. Ornegin, 4
numarali hikayede, Sah Abbas'in4 cevresinde yer alan bir dizi engel ortadan
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kalktiginda kahraman tam evlenecekken ayni engeller bu sefer Teb.riz'de degil,
fsfahan'da yeni bir kisilik olarak beliren Emir Kugu Han'in gevresinde tekrar-
lanir. N
Asagida bu engeller listelenmistir. Tanimlanmalarini kolaylasgtumak icin
engeli ¢ikartan hasim [agent], hasmin giidiilenmesi ve engelin yapist ile
sonuclar1 betimleyici bilesenler olarak secilmistir. Romen rakamlarl__hlkayenin
hangisi oldugunu, diger rakamlarsa engel sayisin1 gostermektedir. (Ornegin V-
1, 4 numarali hikdyede birinci engel anlamina gelmektedir.)

ENGELI ORTAYA CIKARTAN HASIM:

Kadin kahramanin babasi: I-3, VI-2, VII-2, VII-8, VIII-2, 3, IX-2; Kadin
kahramanin annesi: I1I-2, VIII-2, 4; Kadin kahramanin erkek kardesleri: IV-7;
Kahramanin babasi: IV-1; Bir rakip: (kadin kahramanin yegeni) I-4; Rakibin
annesi: II-5,6; Kahramanin kendisi: V-8, VII-6; Doga glcleri: 1-2, VII-4, VII-5;
Bir yonetici: (Bey, Pasa, Sah, Vali, Vezir) IX-1, 1I-2, 4, VI-2, II-7, IV-9, III-6,
Sah Abbas: III-3, 5, IV-5, 6; Yoneticinin adamlar1 veya kolluk kuvvetleri: IV-§,
V-7; Ermeni bir geng: V-6; Zenci : (kadin kahramanin akrabasi) VI-3; Kahveci:
VIII-5; Imam: VII-3; Yoneticinin kizi; VII-7.

HASMIN GUDULENMESI:

Ustiinliik kanitlamasi iin: I-1, I-5, II-3, III-1, V-1,2, 3, 4,5, IV-1,2, 3;
Kadin kahramanin evlenmesine engel olmak icin: kétii bir asikla, I-3, III-2, IV-
7, VI-7, VI-1, VIII-1, 2, bir Misliimanla, VIII-2; Kadin kahramanla evlenmek
igin: I-4, III-3, IV-4, IV-9; Kétiilikk yapmak icin (bagka hig bir giidiilenme olma-
dan): II-1; Gudiilenme olmadan (belki Tanri'nin iradesiyle): I-2, VI-3; Erkek
kahramandan kaynaklanan bir yanlighk sonucu: VII-4,5; Kahraman: ceza-
landirmak igin: Sah'in kiziyla evlenmeyi istemesi yuziinden, II-2, Sah'in kizinu
bir yarismada yenik diigiirmesi yiiziinden, II-4, VIII-3, kadin kahramanla uyu-
mast yiiziinden, V-8, kétii eylemesi yiiziinden, IV-8, séziinii tutmamasi yliziinden:
VII-2, VIII-3; Kahramanin evliligine engel olmak icin: II-5, 6, 1I-7, 8, VII-8,
VIII-4; Kahramandan kurtulmak icin: I11-4; Gergek bir asik olarak kahramanin
yetenegini denemek igin: III-5, III-6, IV-5, V-6, VII-7; Etnik olarak giidiilenen
intikam: V-6; Bir kizin ve kadin kahramanm namusunu korumak igin: V-7, IX-2;
Bir kizi ve kadin kahramani biraz daha fazla gorebilmek igin: VII-6; iflastan
kurtulabilmek icin; VIII-5; Kahramanin babasinin neden oldugu sorunlara bir son
verebilmek icin: IX-1,
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ENGELIN YAPISI:

Tiirkii-bilmece yarigmas: I-1, 15, 0-3, M1, V-1,2,3,4,5 WV-1,2,3,
yIl-1, VI3, VII-6; Tagmug nehir: 12, VII-4; Daglardaki firtina: VII-5; (Kah-
ramandan) gelin igin istenen baghigin cok yiiksek olmasi: I-3; Yanli haberlerin
yayilmast: (kahramann 6liimi) I-4, [I-8; Kahramanin miras payinin harcan-
mast: 1I-1; Kahramanin oldiiriilmesini emretme: 1I-2, 4, VI-2, VIII-4; Deneme
(coziilmesi gereken zor bir soru veya durum): II-5, III-5, V-5, VII-3; Kahramaru
ve kadin kahramani icki vererek uyutma: 1I-6; Kolluk kuvvetlerini haberdar
etmek amaciyla kahramanla kadin kahramam bulusturmak igin plan yapma:
111-2; Kadin kahramanin babasina kizinin gizli bulusmalarini haber verme:
VIII-4; Kadin kahramanin evinden aliup gotiirilmesine neden olarak sevgilileri
ay1rmak: [1I-2; Kahraman bir kuyuya atma: I1I-4, VIII-5, veya zindana kapat-
ma: IV-8, 1X-2; Kizkardesine kahramanla evlenme yasagi koyma: VI-1; Kahra-
mana bir bardak zehir verme: III-6; Kahramanun yatagima bir kiz yollama: V-6;
Kadin kahramanin hamile kalmas:: V-8; Kadin kahramani kacirma: IV-4, 7,
V1I-2; Kahramanin kadin kahramanin yataginda goriilmesinin sonuglart: VI-3;
Kahramanimn otuz iki diginin cekilmesi: VII-6; Kadin kahramanin, hareket et-
mesine engel olan buyiilid bir iple bagli olmast: VII-8; Kahramann ailesinin
siiriilmesi: VIII-1; Kahramanin sldiiriilmeye galisilmast: VIII-2; Kahramanin

babasinu liime génderme: IX-1.

ENGELLERIN SONUCLARL:

Kahraman yarigmay1 ve snemli insanlarin destegini kazamr: I-1, 5, 1II-3,
-1, V-1, 2, 3, 4, 5, Iv-1, 2, 3, VII-, VIil-7, VIII-6; Hizir'in veya Tanri'nin
yardimiyla engelin ortadan kalkmast: I-2, II-4, I1I-4, VII-5, VIII-5; Kahra-
manin tirkiisii engeli ortadan kaldurir: VII-4; Kahraman para kazanmak igin 7
yiligma yurdunu terk eder: 1-3; Rakip, kadin kahramanla niganlanur: I-4; Kah-
ramanin ailesi fakirlesir: 1I-1, VI-1; Kahraman déviilir: 11-2, V-6,7; Kahraman
bir sinav1 geger: 1I-5, 11-5, 1v-5, VII-3; Kahraman 1ssiz bir adaya suraltr: II-6;
Kahraman tesadiifen kurtulur: [I-7; Kahraman intihar etme tesebbiisiinde bulu-
nur: 1I-8; Kahraman tuzaktan kurtulur: 111-2; Kadin kahraman (veya kahraman)
kahramandan (veya kadin Kkahramandan) aynhr: II-3, V-4, 7, VI-3, VII-2;
Kahraman zehir i¢cmesine ragmen yagar: -6, IV-6, VIII-1, 2; Kahraman yara-
lanir: V-8; Kahraman birisi tarafindan kurtarilir: IV-8,9, IX-2; Kahraman affe-
dilir: VI-2; Kahraman biiyil yoluyla diglerine kavusur: VII-6; Kahraman
oldirilmek amaciyla yakilir: VII-5; Kahraman iilkeden kacar: VII-4; Kahra-

manin babasi bir arkadas tarafindan kurtarilir: IX.

Hikayenin 5. Aksiyonu : Cozilus
Hikayenin sonunda farkli hasumlarin evlilige engel olmak igin tekrar

cikarttiga engeller kahraman tarafindan bagarili bir bicimde ortadan kaldirlir.
Rilyasinda gordiigi pir, biiyiisel veya sanatsal yetenegi (ki ikisini de gordugii ilk
rilyada elde etmistir) ile cesitli kigiler bagarmas! icin kahramana yardim eder-
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ler. Kahraman biitiin yarigmalar1 kazanur, en giig sorulari yanitlar ve en 6ldiiriicy;
zehirlere ragmen yasar. Tiirkiileri tagan bir nehri durdurma veya havay: denet.
leme giiciine sahiptir. Eylemleri ise diigmanlarini dost yapmaktadir.

C. YENI BIiR AILENIN KURULMASI

Hikdyenin 6. Aksiyonu : Birlesme
Hikaye gerdek odasinda sona erer. Kahramanlar uzun ve tehlikeli bir

miicadeleden sonra arzularina ulasarak evlenirler ve kendi ailelerini kurarlar,

Varyasyon.

Aksiyon sayisina ragmen asigin hikayesinin yapisal buitlinliigii sasirtic)
bir bigimde giicliidiir. Ama hikayenin son aksiyonunda, birlesme ve evlenme konu-
sunda énemli derecede birbirinden farkli varyantlar bulunmaktadir. Hikdyenin
sonu iyi veya koétii olabilir. Ornegin, Miisliiman olan Kerem'le Hristiyan olan
Ash'min hikayesi ikisinin de gerdek odasinda 6lmeleriyle bitmektedir. Bu son
boyle bir konu igin gelenekseldir. Ne var ki 2 numarali varyantta, gerdek
odasinda Tanr1 Kerem'e yardim eder. Ashi'min kirk biiytilii diigmesi ¢oziiliir ve
Kerem'le ikisi arzularina ulasirlar; hikdye mutlu sonla biter. Tufarganli Abbas
ile Peri'nin hikayesini buldugum 3 numarali varyant disindaki biitiin varyant-
larda hikaye evlilikle sona ermektedir. 3 numarali varyantta kahraman kadin
kahramanin gogusleri arasinda uyuyan bir yilan tarafindan 1sirilir. 6 ve 8 numa-
rali varyantlarda "Emrah ile Selvi" hikayesinin kahramani Emrah oliirken,
diger biitiin varyantlarda Emrah Selvi ile birlesmekte ve onunla evlenmektedir.

Sonuncu aksiyonun varyasyonu hikdye yapisinin olusumundaki 6nemli bir
toplumsal glicti ortaya ¢ikartmaktadir. Hikdyelerin sozlii tarihine gore 150 yil
once trajik bir bigimde hepsi sona ermistir. Hikdye dinleyicisi sevdigi kahra-
manin bagmna gelen felaketten mutsuz olmakta ve farkli durumlarda, bazen
gercekten de etkili bir bicimde duygularini ifade etmektedir.

Ornegin Kerem ile Asli hikayesinin bir gosterimi sirasinda bir Bey, kah-
ramanin trajik 6liime dogru yaklagmas: sirasinda silahini gikarip anlaticiya
dogrultarak "Bana bak, eger Kerem'i 6ldiiriirsen ben de seni 6ldiiriirim" demistir.?
Anlatic1 hikayeyi geleneksel bigimde sona erdirdikten sonra bir ermisge
miidahale ettirerek Kerem'i tekrar hayata dondiiriir. Dinleyicinin isteklerini
(boylesine siddetli bir davranigla ifade edilmeyenleri de) gozlemleyen hikaye
anlaticilar1 biraraya geldiler ve hikdyelerini mutlu sonla bitirmeye karar ver-
diler6. Kahramanlarinin farkli dinlerden olmalan nedeniyle genellikle oliimle
biten Kerem ile Asli hikayesi bile dinleyicinin bu etkisinden uzak tutula-
mamugtir. Biiylik bir Ermeni toplulugun olmadig: veya iki toplum arasinda
diigmanligin siddetli olmadig: yerlerde hikayenin sonu dinleyicinin istegine
uyarak mutlu biten bir bi¢cime dontistiiriilmiigtir.
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8 ek - ) 2 adir. ]?ede Korkut hikayelerinden olan
Ogl_ll Tark varyanti - eyr_ek te/ konu, "kahramanm bir gelin aramasi"dur.
Gt.?hn arama olgusunun kokeniyle tarihsel ve cografi gelisimi, ayrica bunun
gocebe ve feodal toplum yapisiyla iligkisi aragtirmacilarin iizerinde calishi bir
kontxdurs. Bam§1 Beyrek hikayesindeki romantik agkin eksikligini ve yigitce
dogiismeye verilen 6nemi bir kenara birakirsak hikayelerin yapisinin halk
hikayelerinin yapisinn bir benzeri oldugu goriiliir. Kriz, degisim (kahraman bir
asiga degil, bir savasciya doniigiir), gelin arama, engeller ve (iki kadina kadar)
evlenme destanin temel aksiyonlaridir. Ne var ki hikdye ¢oziimlemesini biiyiik
slciide kolaylagtiran gok onemli bir farklilik bulunmaktadir. Destandaki kriz,
aile birligini parcalamamaktadir. Erkek kahraman kiz ararken babasinin
isteginden bagimsiz hareket etmemektedir. Hatta baba kiz1 bularak baghik
parasini 6der ve oglunu kendisi evlendirir; sonunda da erkek, babasininkinin
yamuna bir ¢adir kurarak aileye katilir. Yalnizca Bamsi Beyrek hikdyesinde
degil, higbir Dede Korkut hikayesinde gdgebe toplumun aile birligi
parcalanmaz.

Bu durum gocebe toplumun toplumsal gergekligini yansitmaktadir. Bu top-
lumda bireyin istekleri ile toplumun istekleri arasinda bir geliski bulunmamak-
tadir9. Bu toplumlarda sapma ve bireysel gikiglar hog goriilmez10. Destan
anlaticis1 gogebe toplumun kurallarina boyun egmektedir; bu ozan hig bir zaman
babasinin otoritesine karg: qikarak terk edip giden bir ogulun hikayesini anlat-
maz.

Burada destan ile hikaye arasinda keskin bir zithik ortaya ¢ikmaktadir.
Hikayedeki biitiin aksiyon -ki bu; aileden ayrilma istegi, ana baba tarafindan
secilmemis bir kiz1 arama ile evden uzakta yeni bir aile kurmadur- toplumsal ku-
rallara kars: bireysel arzulardan olusmaktadir. Kahraman bu bireysel futkusunu
gergeklestirmek igin miicadele eder. Oyleyse bu, Tiirk toplu'munfa on dort yaginda
bir erkek cocugun kisisel bir macera icin ailesini terked.eb'lle{cegll anla_\.mma. m ge-
liyor? Oyle gérinmuyor, cunki geleneksel yap@akx tipik bir Tiirk ailesinde
erkek cocuk baba ocagn evlendikten sonra bile nadiren terk ederll.

I1.

Halk hikayelerimizin yapisi, bana gore, ocugun erginlik caginda baba
otoritesine bag kaldirmay!1 hayallemesiile cinsel fantezilerini bv1‘r1e§t1ren bir
cercevedir. Hikayenin anlaticis bir dstktir, ama o0 ).f'almzca gelenggm ta.slylsls,.l
degil, aym zamanda bu tiirun yazar-yaratlcnsldlr. Siir ve nesir halmﬂde Pll‘ biitiin
olarak hikaye bir dstk tarafindan yazﬂmaktfadlr- (}/a da sozlu olarak
iretilmektedir). Bu asiklarin bazilar1 hala hikaye yazicisi olarak
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hatirlanmaktadir; digerleri ise hikaye 5621%'1 Agelenekte ;‘:}dl ;ayfum
yasamaya bagladiginda unutulmaktadirl2. H'lk‘a)’e yapisi, ; akye Ir asik
tarafindan anlatildig siirece yagamaktadir. Hikaye lle_ari’k “Sl! 1sini daha
karmagik yapan bir 6zellik de hikdye kahramaninin da bir aﬁlkd(-) r_nﬂlSIdll' - By;
dgigin anlatiy1 yarattig, aktardigi ve konunun ka.hrnamar-lml lfen 151 0 Effé.lk an-
lattig1 anlamina gelmektedir. Neticede dstk, hikdyenin kokeni, gelisimi ve
yapisiyla ilgi galismada anahtar olmaktadir. |

Bundan dolay: iinlii bir hikaye anlaticis1 ve ug hikéy‘ﬂenmnde )'f'c.iza.rl olan
Asik Sabit Miidami'nin (1918-1968) yasam Oykiistiniil3 hikaye-dgik iligkisinin
analizi igin inceleyecegim.

1918'de bir kuzeydogu Anadolu kéyii olan Varizna'da (simdiki De-
mirdégen) dogan Miidami annesini 1921'de kaybetmistir. Ailesi 1925'te Arda-
han'a yerlesmistir. Babasi, oglunun ok erken bir yasta, dort yasindayken
Kur'an't hatmetmesini isteyen bir koy imamiydi. "Babamdan farenin kediden
korktugu gibi korkardim" demistir bize. Biitiin diger tutucu imamlar gibi,
Miidami'nin babas! da saz ¢almaya, tiirkii soylemeye ve hikdye anlatmaya cok
kargiydi. ("Imamlar ve Aasiklar birbirleriyle hi¢ geginemezler.") Bir
konugsmamizda Miidami, "Babam Kur'an'1 ezberlemem gerektigini soylediginde
hi¢ okuyamadigim halde omuzlarinin iizerinde diinyay: tasiyan Atlas gibi his-
settim kendimi; korkudan ona kargi ¢ikamadim” demistir. Ilkokula yedi yasinda
baslayarak babasinin ona ogrettigi Arap alfabesinin yani sira Romen alfabesini
de 6grenir ve tig y1llik resmi egitimini tamamlar.

Yedi yagindayken Miidami'nin hayatinda ¢ok énemli bir olay olur.
Miisliimanlarin miibarek giinii olan bir Cuma glini babas1 Miidami'ye evde kal-
masini ve Kur'an ¢aligmasini tembihleyerek camiye gider. Babasi evden ayrilir
ayrilmaz sokaktan gelen neseli cocuk seslerine dayanamayan Miidami onlara
katilir. Birkag saat sonra babasi déndiigiinde oglunu diger kéylii cocuklarla so-
kakta oynarken bulur. Agzindan burnundan kan gelinceye kadar Miidami'yi
dover. "Oyle korkmugtum ki tek bir kelime s6yleyemedim. Sonradan yalnizca
beni doven babama degil, iivey anneme de biyiik bir 6fke duydum, ¢iinkii beni

dayaktan kurtarip korumamisti. Kalbim atom bombas) gibi patlamaya
hazird1." demistir Miidami.

Miidami o giin erkenden uyur ve bir rilya gériir. Riiyasinda Peygamber ve
Halife Osman ile Halife Ali ona Kur'an'dan bir béliim gostererek "Oku,
Midami" der. Miidami itaat eder. Sonra, elinde saz tutan yagh bir agk
Miidami'yi geng bir kizla tanustirir ve onlan niganlar. Bu nisan torenin bir
parcasi olarak onlara ask badesi sunar. Miidami doluyu icer ve Miidami'ye

igin-(i? kendi siirlerinin oldugu bir kitap kendisine gosterilerek Miidami mahlas
verilir.

Sabah Miidami uyandiginda Kur'an da dahil biitiin kitaplar “ona

k?nus;maya baslar". Kur'an'l, babasindan daha iyi okuyabilmektedir ve kisa bir
strede de kutsal kitab; ezberler.

4 S S



s folklor/edebiyat

On dort yagindayken Miidami ayn riyayi ikinci defa goriir. Riiyasindaki
kiza asik olur, kendi siirini yazarak sOylemeye baslar ve saz calar. Ona gore
ancak bu rilyadan sonra bir saz sahibi olmaya cesaret edebilmis ve saz ga?ma ’1
denemistir. Boylece de askin anlamin: anlamustir. d

Miidami'nin anla.ltllan riyasinin yapist miisliiman mistiklerin riyalarinin
yapisind benzemekte.d1.1r14_ Diger yandan Asya samanlarinin rityalarinin yapisi
da buna benzerlé.ll\{hstlkler kutsal agk dlemini benzer riyalarda kesfederler ve
Saman da bu esritici tecriibeyle sagaltic1 giiciinii kazanir. Bu nedenle, bagka bir
gok asik tarafindan da anlatilan bu riiyay ister istemez gercek bir riiya olarak
degil, bir istegin diga vurumu ve asigin arzusu olarak yorumluyorum. Asik,
kisiliginin bazi yonlerini bu yapiy1 ara¢ olarak kullanarak acgikladig) igin
kiiltiirel olarak yapilandinlmig bu riiyaya Miiddami'nin atfettigi rol ve islev
onemlidir.

Miidami ilk rityasim goérdiigii zaman yedi yasinda oldugunu ve yasak koyu-
cu-baskic1 babasindan ¢ok korktugunu sdylemektedir. Rityasinda Arap alfabesini
ogrenmis ve biitiin Kur'an't ezberlemistir; boylece babanin istedifi ve
yapilmasini emrettigi sey riiyada basarilmistir. Miidami geleneksel bir egitim
almaya ¢ok tepki duydugu halde babasinin otoritesine kargi ¢ikmaya cesaret
edememis ve ailede hig kimse de onu korumamustir. Sonugcta, patriarkin éniinde
egilmis ve buyruklarini yerine getirmistir. Ilk riiya korkuyu, bastirilmay1 ve oto-
riteye itaati temsil etmektedir; bu ise Miidami'nin kisiliginin bir pargasidur.

On dort yasindayken Miidami ayni riiyay: ikinci kez gériir, ama bu sefer
ritya oldukga farklh bir sey ifade etmektedir. Rityasinda asik olmustur; ayrica
siir yazma ve saz ¢alma yeteneklerini kazanmigtir. Riiyadan hemen sonra
Miidami bir saz elde eder ve ¢almaya baslar. Babasinin karsi oldugunu bildigi
icin sazin1 amcasinin evinde saklar ve babas1 evde yokken onu ¢alar. Miidami
béylece, babasinin kesinlikle yasakladig bir sey yapmustir. Rilyasi araciligiyla
babasinin otoritesine ve babasiyla temsil edilen aile yapisina protestosunu,
isyanini ve meydan okumasini dile getirmistir. Bu da Miiddami'nin kisiliginin
baska bir yiiziidiir.

Aynu rityann iki ayr1 iglevi, agikca bir Tiirk erkek cocugunun kisiligindeki
celigkiyi ortaya koymaktadir: Otoriteden korkusu ve ona boyun egisi ile otori-
teye kargi cikis: ve saldirganligi. Bu geligki bireye 6zgii degildir; kokleri Tark
aile ve toplumsal yagamina uzanmaktadiré.

Dolu i¢me riiyasinin iki defa anlatilmas yalniz Miiddami'de goriilir. Oteki
agiklar bu riiyay: bir defa anlatirlar. Bu riiya onlarda da, baba otoritesine karsi
gelmenin ve geng kahramanin 6z kigiligini bulmak icingirigtigi miicadelenin ifa-
desidir. Halk hikayesinin 6zii, cekirdegi bu rityadir. Yani geng insanin ézgtin bir
birey olmak, sevmek, aile kurmak igin kurdugu hayallerin hikaye olarak

anlatilmasi.
Tiirk folklorunda hangi 6zel bigimi alirsa alsin, buriiyada, erginlik
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déneminde ortaya gikan, evrensel bir isyan belirmektedir. Ergenlik d(jnenlin.deki
geng erkek babasinin otoritesine karst isyankar olmaktadir. Freulc; bu degisimj
"ergenligin en aci verici ruhsal bagarisi” olarak tan:mlamakt?dlr :

Rityada ergin gencin bu meydan okumasl il.fe, f’l&ka c-iug_m'(.ek = Saﬁétkar
olmak gliciintin birlestirilmesi Tiirk kiiltiiriine 0zgu, 6nemli bir og(r:-djlr. Rilyada
bade icerek asik olmak dteki kiiltiirlerde de goriiliir, ama bu badenin insan saz
calip, siir yaratan bir "agik" yapmasi gorilmez.

Nigin bu meydan okuma agk ve bir kizin imgesi ile baglantil %fade edil-
mektedir? Neden asik, protestosunu ifade etmek icin bu kadin imgesine ihtiyac
duymaktadir? Bununla ilgili bir aciklama benim daha ¢énceki bir ¢alismamda
bulunabilir: Burada riiyada goriilen kiz1 Tanrica, asik, anne ve Tiirk samanlarin
koruyucusu olarak simgelenen koruyucu kadin ruh olarak tanimlamigtim!8, By
ruhun destegi, erkek gocuga babasina meydan okurken ona gereken cesareti ve
ozgliveni saglamaktadir. Musliiman mistiklerin benzer riiyalar lizerinde galisan
Henry Corbin, Jung'un erkegin kadin taraf1 olarak tarumladig1 ve kutsal nitelik-
ler atfettigi bu kadin simgesine "anima" demektedirl9: "Boylesi etkiler, hem
cocuklarin hem de yetigkinlerin kars konulamaz ve mutlak zorlayic
dogalarindaki giigleri saliverdigi igin kutsal sifatini hak eden biiyiik kuvvetler-
dir."20

insan psikolojisindeki bu kadin simgesinin kokenleri hakkinda daha fazla
yazmak istemiyorum. Zaten Tiirkiye'den derlenen bilgiler de Jung'un kavramiyla
iligkili goriinmektedir. Biitiin asiklar tarafindan riiyada gortilen kiza bir kut-
sallik atfedilmektedir. Asik tarafindan anlatilan riiyada pirin goriinmesi gibi
kullanilan simgeler hi¢ kugku yok ki Islim mistisizmindeki tanrisal ask kav-
ramiyla iligkilidir. Dahasi, geng erkegin rityada bu kadin simgesiyle bulugmasi
o zamana kadar sakl kalan olaganiistii bir enerjiyi serbest birakmaktadr. Iste
bu, geng erkegi bir sanatgl, bir asik ve bir asi yapan giiclin kendisidir.

Asigin erotik fantezisinin konusu olan bu arketipsel imgenin karsthig1
bizim hikaye anlaticilarimizin hayatinda bulunabilir. Agik, bir komsu kizini
idealize etmekte ve onu fantezisinin veya riiyasinin konusu yapmaktadir. Erzu-
rum'dan bir hikdye anlaticis1 olan Agik Ishak Kemali (1915-1970) on dért
yasindayken komgularinin kendi yaslarinda giizel goézlii Iranli kizini hep
gortrmiis. Bir siire sonra bu kiz rityalarinda goriinmeye basglamig ve bu birkag kez
tekrarlanmis. Asigin aski ve yetenegi bu rityayla uyanmig. Gergek hayatinda bu
qula onun arasinda hig bir ey olmamusg; bir siire sonra kiz oradan ayrilmig ve
Ishak Kemali bagka birisiyle evlenmis, ama Ishak Kemali elli iki yasindayken
bile bu "ritya kiz"in giizel gozlerini hatirliyordu?l.

Gildirh Asik Ilyas (dogum 1918) boyle bir kizin degisik bir anlatimin sun-
maktadir. "Cocukken bizim Geresin (Cildir-Kars) koyiinde bir arkadagim vardi.
Adi Selvinaz'd, zengin bir komsunun kiziydi. Cayirlarda birlikte oyun oynar,
ormana, gesmeye giderdik. Kaynaktan su icerken bana 'Bunu al, bu benim asgk
badem' derdi. On iki, on {ig yaslarindayken riiyamda kagi, gozii, yiizii, sagunn
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rengi Ve olbisesi arkadagim Selvinaz'inkine benzer bir kizla tanigtifimu gordim.

Ruyamda beni bu kizla tanigtiran Hizir Aleyhisselam onun adinin Selatin
oldugunu soyledi- Selvinaz degil. Selatin benim onu arayip bulamayacagim Gin
Magin denilen ¢ok uzak bir iilkedendi. Onun yerine, benim, koyiumdeki Selvi-
hazla evlenmemi Ogutledi ciinkii o Selatin'in benzeriydi.”22 Agik llyas da
e sanatsal yeteneginin kokenini "riiya"ya atfetmektedir. Riiyasindan

agklnm Vv i
Asik llyas ilk kez bir gece uyurken bosalarak cinsellifinin farkina

alti ay sonra,

varmigtir.
Asiklarin ilhamlarinin ve tutkulu agklarinin nesnesi olan iki kiz, gergekte

cevrede yasayan iki gercek insandir. Erkegin ve kizin bulugmasini, birlikte

olmasini yasaklayan ahlaki kurallar (toplumsal faktor) veya ergenligin cinsel
fantezilerindeki nesne segimi23 (psikolojik faktor) agigin gergek kizi bir fikre
doniigtirmesine ve onu ideallegtirmesine, fantezinin ve belki de bazen gergek bir
rilyanin konusu yapmasina yol agmaktadir 24.

Boylece siradan bir koyli kiz1 erkek cocugun zihninden baska yerde var ol-
mayan ideal bir giizellik ve tanrisal bir varlik haline gelmektedir.

Iste hayatin bu déneminde, ergen, ana babanin otoritesine kargi
cikmaktadir. Bir taraftan kars: cikig ve ozgiivenin ortaya cikigt bir kizin fante-
zilestirilmesine neden olurken, bir taraftan da giizellik imgesi kars1 gikisi
giiclendirmekte ve erkek cocuk igin aile yasamini dayanilmaz kilmaktadir.
Simdi, hayatinda her zamankinden daha fazla ailesini terk etmeyi, kendi
sececegi kizi bulmay: ve onunla evlenerek ayri bir aile kurmay! istemektedir.
Asik icin "giizellik imgesi" ve "ana baba otoritesine karsi gikig” biitiinlesmisg bir
birlik olugturmaktadir. Bu karmagik duygularin birbirinden ayrilamaz iki ylizu
vardir. Hikdyenin temel konusunun aksiyonlar1 insan psikolojisindeki bu yapiun

sanatsal ifadesidir.

rkish Romances" bagligyla, editorigund Linda Dégh

* | Basg6z'tin bu yazisi "The Structure of the Tu
chrift for Richard Dorson (Bloomington, 1976,

ile Henry Glassie'nin yaptigi Folklore Today ; A Fests
Indiana Universitesi Basimevi) adh kitapta yayimlanmigtir.

Notlar

1.Vladimir Propp, Morphology of the Folktale (Austin: University of Texas Press,

1968).
2 Hikéayeler ve Varyantlart:

1. Hikaye
Agik Garip ile Sah Sanem. 1836 tarihli el yazmasl, bityiik ihtimalle Istanbul'da
kaydedilmis. Ttrk Folklor Argivi'nde (Turkish Folklore Archive [TFA]), Ural ve
Altay Caligmalan Bolimd, [ndiana Universitesi, Bloomington, Indiana.

I. Varyant

Asik Garip ile §

ah Sanem. 1958'de Dursun Cevlani'den derlenmistir. Milli
Kiitiiphane Miizik Bolim ii, Ankara-Tirkiye.
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Agik Garip ile §ah Sanem. 1830 tarihli el yazmast. Inkilap Kiitiiphanesi, Mual-

lim Cevdet Yazmalari, No. K. 556, Istanbul.

[II. Varyant

Asik Garip ile Gah Sane '
derleme. Boratav'in kigisel arsivinde.

IV. Varyant )
Muharrem Zeki Korgunal, Agstk Garip (

m. 1944'te Pertev Boratav'in Dursun Cevlani'den yaptig

[stanbul: Bozkurt Matbaasi, 1939).

2. Hikdye
Kurbani ile Perizat. 1967'de Asik
¢oziilmilg metin TFA'da.

Sabit Miidami'den derlendi. Teyp kaydi ve

3. Hikiye
Tufarganh Abbas ile Perizat. 1956'da Asik Sabit Miidami'den derlendi. Teyp

kayd1 ve ¢oziilmiig metin TFA'da.

I. Varyant
Tufarganl Abbas ile Perizat. 1957'de Ankara'da Dursun Cevlani'den derlendi.

Milli Kiitiiphane Miizik Bolimd, Ankara-Tiirkiye.

I. Varyant
Tufarganli Abbas ile Perizat. 1946'da Ibrahim Mutluer'den derlendi. Boratav'in

kisisel arsivinde.
I1I. Varyant
Tufarganh Abbas ile Perizat. 1961'de Muhan Bali tarafindan Kurban Gezer'den

derlendi. Muhan Bali'nin kisisel argivinde.

4. Hikaye
Emrah ile Selvi. 1956'da Asik Sabit Mudami'den derlendi. Teyp kaydi ve
¢oziilmiig metin TFA'da.

I. Varyant
Murat Uraz, Ercisli Emrah (Istanbul: Maarif Kitabevi, 1937).
II. Varyant

Em;ah ile Selvi. Muhan Bali tarafindan Behget Mahir'den derlendi ve Muhan
Bali'nin Ercisli Emrah ile Selvi Hikiyesi (Ankara, 1973)'nde yayinlandu.

III. Varyant
lhsan Ozanoglu, Ercigli Emrah (Istanbul, 1958).
IV. Varyant

Erci§li Emrah. 1944'de Pertev Boratav tarafindan Asik Sabit Miidami'den der-
lendi. Boratav'in kisisel arsivinde.

V. Varyant
Fuat Kopriild, Erzurumlu Emrah (Istanbul, 1929) : 27.
VI. Varyant
Fuat Kopriilii, Erzurumlu Emrah (Istanbul, 1929):27.
VII. Varyant
Ercigli Emrah. 1944'te Karsli Agik Muharrem'den derlendi. El yazmasi TFA'da.
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vIIl. Varyant

Ali Riza Yalgin, "Ercisli Emrah," Tiirk Sézii 22 Mart 1940 (Adana)
[X.Varyant

Ercigli Emrah ile Selvi. 1957'de Dursun Cevlani'den derlendi. Teyp kaydi TFA'da.

, 12 dizi yaz.

5. Hikiye

Mahiri ile Mahitaban. Adil Ozder tarafindan bulunan, Ardahan'dan el vaz-
mast. TFA'da. ’ y

6.Hikaye

"Karacaoglan", V. Radlov'da, Proben der Volksliteratur der Tiirki 3
me 7 (St. Petersburg. 1896): 297-323. ir der Tiirkischen Staem

7.Hikaye
Kerem ile Asl, Tevatiir ile Meghur Kerem ile Ashi Hikdyesi (Istanbul: Ikbal
Kiitiphanesi, 1941).
.Varyant
Kerem ile Asli. 1850 tarihli Ahmet Serdar el yazmasi.Boratav'in kigisel arsivinde.
II.Varyant
Kerem ile Asli. Eflatun Cem Giiney el yazmasi. Boratav'in kisisel argivinde.
III. Varyant
Kerem ile Asli. Raif Yelkenci el yazmasi. Boratav'in kigisel argivinde.

8. Hikaye
Asiiman ile Zeycan. 1956'da Agik Sabit Miidami'den derlendi. Teyp kayd:
TFA'da.

9.Hikaye
Esref Bey. 1944'te Karsh Agik Latif Yilmaz'dan derlendi. TFA'da.
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sOzZLU ANLATIM TURLERINDE

KONUDAN SAPMALAR
(DIGRESSION)*

(Makalenin bagina derginin editéri su
yorumu eklemig: Tirkiye'de derlenen mal-
zemeye dayanarak, bu makale gdsteriyor
ki, anlaticinin ana konudan sapmalari (dig-
ression), geleneksel hikayeyi gincel ya-
pabilir; motiflerin, episodlarin, anlamini ve
hikaye karakterlerinin niteliklerini
degistirebilir; anlatcinin dinya goérigind,
ideolojisini ve degerlerini agiklayabilir; so-
syal, ekonomik ve politik sorunlari
gosterime sokabilir. (Bruce Jakson)

Tiark hikaye anlatcisi islam Erdener,
hikayede kahramanin evlenmesini
anlatirken su ifade ile ana konudan
sapiyor: "Aziz dinleyiciler, hepiniz bilirisi-
niz ki, babanin evlada karsi Ug gorevi
vardir; Onu evlendirmek, ona iyi bir egitim
vermek ve onu sinnet ettirmek" (Aslan
1975; 229) Bir masal anlatici kadin, Muhsi-
ne Karagorlu, kisa bir sure igin anlatimi
keserek sunlar séyliyor: "Bizim kbéyde
hayvan pisliklerini toplar, yakmak igin
tezek yaparlar. Burada adet bdyledir. Kiz
da (masalin kahramani) gitti ki hayvan pis-
liklerini toplaya." (Gunay 1975; 431). 15
inci yizyildan kalan bir yazmada Dede
Korkut hikayesinin anlaticisi kendisini din-
leyen hanlarin yiiziine diyor ki: "Olzaman-
da ogullar ataya muhalefet etmez idi. Ogul
ata sdziin iki etmezidi. iki eylese ol ogulu
kabul eylemezler idi. "O vakit, evlat
babanin sdziinden gikmazdi, eger giksa
ona evlat demezlerdi® (Gokyay; 63).
Ortagag romanslarindan Havelok $u
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aciklama ile baghyor: "Dinleyin, iyi insan-
lar, erkekler, kadinlar, kizlar, bu gin size
Havelok'un hikayesini sdyleyecegim. Ama
her seyden evvel su kadehimi doldurun.
Hikayemiz séyle baslar. Ve Isa Babamiz
bizi cehennem azabindan korusun. "(Loo-
mis 1951; 288). 14 (ncu ydzyildan bir
yazmada, Yunan halk romani Kalimak ile
Krisorhe'de anlatici asil konudan uzak-
lagtigini gdyle agikliyor: “Hikayemizin asil
konusundan biraz uzaklastik, simdi yeni-
den kahramanimiz olan geng¢ adama
dénelim." (Pichard 1956; 56). Ayni yaz-
manin baska yerlerinde, anlatici kahra-
manlarnin 6pigmelerini anlatirken asil konu-
dan sapiyor ve gu Kkigisel ifadeyi
kullaniyor: "Eger o geceki dpusmelerde
hazir bulunsaydiniz ve onlarn goérseydiniz,
bu iki gencin birbirinden. hig
ayrilmayacagini sanirdiniz.” (Pichard; 69).
Beowulf adli Aiman hikayesinin dértte biri-
nin boyle kisisel sapmalar oldugu (Bonjour
1965:7) ve Homerus'un destanlarinda,
uzunlugu 4 dizeden 120 dizeye kadar
degisen kigisel sapmalarn bulundugu ileri
stralmustar. (Austin 1978; 72-76)
Duygulan, fikirleri ve yorumlan veya
anlaticinin sectigi geleneksel folklor ele-
manlarini gosterime sokan bdyle ifadeler
killtiirler-aras bir folklor olayidir ve batida
bunlara "digression", bizim eski deyimimiz-
le “istitrat,” dinleyici ile konugma, veya pa-
rentez iginde ifade" diyorlar. Bunlar, eski
ve yeni destanlarda ve halk hikayelerinde,




masallarda, fikralarda, efsanelerde ve
daha kigik olgide de halk tirkilerinde
kargimiza g¢ikar. Bu kisisel yorumlar,
anlaticinin kisiligini, anlatimin yapisini,
folklorda yansiyan degerleri tanimak
bakimindan ¢ok énemli olduklar halde ne
bizde, ne Batida, halk bilimcileri bunlar
uzerinde durmamigtir. Bunlar hikayenin
parcasi sayimamis, kaydedilmemis ve
yayinlanmamiglardir... Bu kisisel sapma-
larin varligi ve ufak tefek bazi nitelikleri
folklorcular tarafindan bilindigi halde (Bak
dan Ben-Amos 1977; 38; Kosova 1981;
302-306) bu konuda ciddi bir aragtirma
yapiimamigtir. Elimizde konuya adanan,
yalniz Robert Georges'un pek kiigiik,
sinirl malzemeye dayanan, ama énemli bir
aragtirmasi var; o kadar. (Georges 1983).

Bununla beraber, eski Yunan destan-
lan Gzerinde ¢aligan bilim adamlari, bu yo-
rumlarin 6neminin farkina varmiglar ve bu
konuda 6nemli arastirmalar yapmiglardir.
(Bonjour 1965; Brodeur 1958; Austin
1978; Gaisser 1969). Eski destanlar
Uzerinde c¢aliganlar, cogu zaman destan
metinlerinin sosyal gevresi hakkinda hicbir
bilgiye sahip degillerdi; tek ve gevresinden
soyutlanmis bir metin Ozerinde galigmak
zorundaydilar. Onun igin bu sapmalarin
onemini ve iglevini anlamakta gigluk
¢ekiyorlar, hatta bunlari tanimakta bile
yaniliyorlardi. Truva savasini anlatan
llyada destani, anlatimin icinde efsanele-
re, mit'lere, hayat hikayelerine, egyalarin,
gesitli tabiat sahnelerinin ve kisilerin ince
ince tasvirine de yer veriyordu... (Austin
1978; 70-84). Bunlar ana konudan sapma
siyalacak mi, saylmayacak mi? Homer'in
destaninda Asil'in girzin( kisa bir nitele-
me ile tanitmasi neden metinden sapma
olarak kabul edilmiyor da, bu tanitma bir
ka¢ satir uzatiirsa kisisel yorum veya
sapma sayiliyor?

Gunumaz halk bilimcilerinin béyle
guclukleri yok. Bu kisisel sapmalari,
gincel gosterimler icinde inceleyebilen
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gunumizin folklorcusu, sapmalari ko.-
laylikla taniyabilir ve bu konuya cidgj
katkilarda bulunabilir.

Bu ¢aligmada kullandigim malzemenin
biytk bir kismini ben, 1946 ile 1982 yjllar,
arasinda Tarkiye'de sézli anlatimlar izler-
ken topladim. Bir kismini da bagkalar
tarafindan yayinlanan metinlerden aldim,
Malzememin en baylik bdlimi halk hj-
kayelerindendir. Ama, konunun uluslara-
rasi boyutunu goéstermek igin, sin
6lcude bagka kultirler Gzerinde de dur-
dum.

Kisisel Sapma Nedir?

Blylk lugatlar "digresssion"u asil ko-
nudan uzaklagma“, "Ana konudan cikip
temel them'den sapma, aynlma" diye
tanimhyorlar. Kigisel sapmalan dogru anla-
mak ve incelemekteki en dnemli unsur, hi-
kayeyi anlatan insandir. Bu insan bir din-
leyici kitlesinin 6ninde hikayeyi
anlatirken, zaman zaman kendisini de
gosterime sokan adamdir, bizim hikayeleri-
mizde agiklardir bunlar. Dinleyici éniinde
bu anlatici, kurallarin kendi sanat
anlayiginin ve dinleyicilerinin koydugu so-
syal bir rol oynuyor. Bu role bir ara bulu-
culuk diyebiliriz. Hikaye kahramanlar ile
dinleyenler arasinda bir ara bulucu roli.
Anlatci gosterimde, hemen her zaman
baska insanlar anlatir, baska cevreleri
anlatir, onlarin yerine konusur. Anlattigi hi-
kaye bagkalarinin maceralarindan olusur.
Fakat bu anlatici orada, 6z kisiligini sak-
layarak, sahnede rol yapan, baskalarinin
karakterine birlnen, temsil ettigi karakter-
leri taklit eden bir oyuncu degildir. Istedigi
kadar kendisini hikaye karakteri ile
Ozdestirsin, istedigi kadar kendisini hi-
kayedeki maceralarin iginde gorsin, o
gene de bir hikaye anlaticidir ve bu karak-
terinden kopmaz. Sahne oyunculari gibi,
makyajla hi¢ bir zaman yuzind
degistirmez; her gink( elbisesini
¢ikarmaz; gergi zaman zaman hikaye ka-
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rakterinin sesini ve mimiklerini taklit eder,
ama hig Dir zaman kendi adini degistirip hi-
kaye kahramaninin adini benimsemez. O
her zaman, hayatta ne ise odur; hadi diye-
lim bir babadir, evli veya bekar bir
adamdir, bir sosyal sinifin veya azinhgin
temsilcisidir, orta halli veya fakir bir aile-
den olabilir, yerel guglerle bazi iligkileri
olabilir filan. Hayatta gesitli yerlerde bu
cesitli insanlarin davraniglarini gosterir.
gitin bu degisik kisiliklerin bilegimi, 0z
kisiligini, kisilik ozelliklerini olusturur.
(Gerth and Mills 1953; 3-35). Hikaye
anlaticinin bu rollerden sadece birini, yani
hikaye anlatici roliini belli bir zaman igin
anlaticinin bu rollerden sadece birini, yani
hikaye anlatici rolind belli bir zaman igin
segip, benimsemesi oteki kigilikleri ve rol-
leri tumden ortadan kaldirmaz, ama kisa
bir zaman igin geri plana iter. Boylece an-
lateinin baba kisiligi, dindar adam veya po-
litikaci adam kisiligi, gosterim suresince
sessiz kalir. Guink{ orada bagka bir rol oy-
nanmaktadir, bagka bir kisilik, hikaye an-
latcisi  kigiligi devinmektedir. Ama,
gdsterim sirecinde, zaman zaman, psiko-
lojik veya sosyal etkiler, bu sessiz kalan
kisilikleri harekete gegirir; onlarin bilegimi
olan hikayecinin 6z kigiligi ortaya ¢ikar.
Hikaye anlatimini durdurur. Boyle zaman-
larda hikaye anlatici kigiligi kisa bir zaman
icin susar, hikaye kesilir. Hikayeci ver-
mekte oldugu mesaji bagka bir kanala
aktanir, onu bagka dizeyden bir iletigim
alanina gegirir. Bu yeni kanal artik hikaye
anlatmaz; orada hikayeci kendisi konugur
ve kendisi hakkinda konugur. Bu kanal
artik hikayecinin hayati, duygu dinyas,
inaniglar ve degerleri hakkinda dogrudan
bilgiler aktaran, kisisel bir kanaldir. Boyle
zamanlarda hikaye anlatan, hikaye ile din-
leyiciyi karsilikli iligkiye gegirmek igin bir
ara bulucu roli oynamaz; sahnenin
I$tklanini kendi zerine gevirerek kendisini
lgi kaynagi yapar. Dinleyicisine kendisini
dogrudan takdim eder. Artik o, dinleyici

Bt S30a8s020
33 SRS A A RS ROSY S  BDOGEETHIRES

] 0 I DI ——

kitlesinin diger Uyeleri gibi, bu ginde
yasayan bir insandir. Tipki bir ruh doktoru-
nun dniinde konusur gibi, kendi sorunlari
Gzerinde konusur. Tipki bir sanat
elestirmeni gibi bize hikaye, hikaye kahra-
manlari, ¢evre ve insan iligkileri
hakkindaki distncelerini séyler. Bazan
yasli bir adam roliinii benimseyerek bize
ahlak dersi verir... Bir sosyal yorumcu gibi
gecmisin ve guninin kurumlarini,
kisilerini, insan iligkilerini metheder,
elestirir, yorumlar. Béylece hikayenin asil
konusundan bir zaman igin ayrilir. An-
latcinin, gésterimden boylece kendi
diinyasini anlatmasina "digression”, kisisel
sapma diyoruz. Boyle yerlerin gosterimde
taninmasi ¢ok kolaydir. Gunkd oralarda
anlatici, dinleyiciye:. "Aziz dinleyiciler”
filan diyerek dogrudan hitap etmeye baslar
ve Uguncu gahis anlatimini birinci sahsa
gevirir ve "ben, veya benim gibi" diye
konusmaya baglar; yahut da sesinin tonu-
nu degistirir, daha gabuk konusur, veya
hareketle, jest'lerle dinleyiciye belli eder
ki, simdi konusan kendisidir ve kendisi
hakkinda konusmaktadir. Hikayeci, verdigi
bu kigisel mesajlarin bigimini, konusunu ve
gosterime baglanma seklini kendisi tayin
etmektedir. O bunlarin yaraticisidir.

Bagka bir gurup kisisel sapma var ki,
biz onlarda, geleneksel folklor turlerini bu-
luruz: bunlar atasozleri, fikralar, efsaneler,
halk siirleri, s6zlu ve yazili kaynaklardan
alintilardir. Hikaye anlatan bunlari kendi fi-
kirlerini ve duygularini daha iyi anlatmak,
izahlarina onlardan destek almak igin kul-
lanir. Bu geleneksel edebiyat bazan
degerler, dinya gériigu ve toplum iligkileri
de ifade eder. Anlatci bunlarin yaraticisi
degil, segicisidir, onlarin tagidig! mesajlar
ve bigimler gelenek tarafindan tayin edil-
mistir. Anlatici bu geleneksel malzemeyi
secer ve gosterime baglar, onlara ancak
gosterimin ciddi bir incelenmesi ile
taninabilecek belli iglevier yikler. Agik
Sabit Midami, Ahmet ile Mehmet adli kisa
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halk hikayesinin basinda, daima bir masal
anlatirdi. Bana bunun nedenini sdyle
agikladi. "Ahmet ile Mehmet kisa bir
hikayedir, aksam gosteriminin zamanini
doldurmak ve dinleyicileri biraz oyalamak
icin hikayeyi uzatmam gerekir. Masall
bunun icin hikayeye katiyorum" (Midami
1956 b). Anlatim zamani ile ilgili bu iglevi
Miidami, benim dinledigim bagka hikaye
gosteriminde de belirtti. Kisa yaz
aksamlarinin birinde, Kars'ta bir kahvede
yer alan bu anlatimda, hikayeci kendi
hayatindan bir bélimi hikayeye sokmak
istedi. Fakat sokamadi. Bunu soyle
acikladi. "Uuzun bir kig aksami olsaydi,
size kendi gozlerimle gordigim bir olay
anlatirdim. Ama simdi aksamlanmiz kisa,
ben bunu anlatamiyacagim" (Baggdz 1975;
193). Bu 6mek, kigisel sapmalarla, hikaye
gbsterimi arasindaki yakin iligkiyi belir-
tiyor.

Geleneksel malzemeden olusan
kisisel yorumlar, hazir kaliplar oldugu igin
anlatimda hikayeciye zaman kazandiryor..
Geleneksel begenildigi ve zaman
stzgecinden basgar ile gegerek yasadigi
igin, hangi kahramanin kisiligine
baglanirsa, hangi duyguyu anlatmak ister-
se ona inanirlk kazandiriyor ve glg ve-
riyor. Bizim hikayelerimiz gergi Homer'in
destanlar gibi nazim bigiminde degil, onun
icin kigisel sapmalarla hikaye arasinda siir
anlatim tekniginin, s6z gelimi vezin ve
uyaklarin bir yapisal beraberligi yok; ama
bizde de onlardaki iglevi yiklenmis
gorandyor: Homer arastiricilarindan biri bu
kisisel sapmalarin iglevini soyle agikliyor:

“Bunlar gayesi daima bir sey icin etki-
leyici, inandinci veya bir inanigi sarsicl,
veya 0zlr dileyicidir; bunlar iki kisi
arasinda bir esit tartigmadir. Veyahutta bir
insani bir igi yapmaya itici, veya bir isi
yapmaktan caydiricidir, Destanda bazan
bir kahraman bunlari kendisini savunmak
i¢in kullamyor." (Austin 1978; 74)

S6zlu hikaye gésterimlerini yerinde iz-
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leyen bir folklorcu, dinleyicinin de zaman
saman kendini, zaman zaman bu sapma-
|arla ifade ettigini elbet gorecektir. Baz
dinleyiciler, gosterim  hakkindaki
degerlendirmelerini bu yolla anlatiyor,
gosterimi ya elestiriyor, 'yoo bu kadari da
olmaz!", diyorlar, ya begeniyorlar:" Var ol
diline saglik" diyorlar, gétirdp sazina para
takiyorlar; gesitli konular Uzerinde yorum-
lar yapiyorlar. Yeri gelince onlar da
"Kérolsun yoksullugun gozi" diyerek koro
halinde konusuyorlar... Ben bunlar
gbsteren bir hikaye yayinladigim icin bura-
da yeniden drnekler vermiyorum. (Basgoz

1975).

Kisisel Sapmalarin

Kumelenmesi.

Genel olarak hikayecinin yorumlan ve
dzellikle benim arastirmamda kullandigim
malzeme: 1- Cesitli agiklamalar yapanlar
ve Ogreticiler, 2- Yorum ve elestiri yapan-
lar, 3- Hikayecinin kendisini kusurlu bulan-
lar ve itiraflarini belirtenler olarak g
kimeye bdlunebilir. Bu kimeler arasina
kesin gizgiler koymak zor. Agiklama ya-
panlarla, egiticileri; elestirenlerle yorum
yapanlar birbirinden ayirmak kolay ol-
muyor.

1. Aciklayicilar ve ogreticiler
kiimesi:

Bu guruptaki sapmalari, anlatici din-
leyicisinin anlamadi§i eski sozcikleri ve
deyimleri agiklamakta kullaniyor ve bunlar-
la dinleyicisine adeta tarih, cografya, din
ve halk ilaglar konusunda ders veriyor;
veya hikayede anlatilan, ama gergek
hayatta unutulmus olan bir gelenegi, bir
toreni hatirlatmak, onun degerini belitmek
i¢in kullaniyor. Ornekler:

Tavla onbagisi.

Kirmangah hikayesinde padisah geng
kahramana bir at veriyor ve bunu
Imrahor'a gétirmesini séylayor. Hikayeyi
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anlatan Midami askerligini yapmig ve tarih
bilgisi olan bir insan. Dinleyiciler arasinda
imrahor'u bilmiyenler olabilir. Hemen bir
agiklama yaptyor; diyor ki: "Yani tavla
onbas!s! aziz dinleyiciler! o vakitler tavla
onbagisina imrahor derlermig. (Midami,
Kirman§ah hikayesinde)

Kimiz igme adeti.

Midami‘nin anlatigr Ahmet Han hi-
kayesinde hikaye kahramani yabanci bir
ilkeye vanr, orada kisrak sutd igerlermis.
Midami bir sapma ile diyor ki: "O tarihin
devrinde kisrak sitll igerlermig, adina
kimiz derlermis. Bugiinki igki alemi gibi, o
samanin adeti bu imisg (Midami, Ahmet
Han hikayesinde)

Esnaf loncalari.

Hikayenin kahramani Asik Garip,
babasindan kalan serveti har vurup har-
man savurduktan sonra, bazi ustalarin
yanina girak durur. Higbir zenaatta da tu-
tunamaz. Hikayeyi anlatan Behget Mahir,
kendisi Erzurumiudur, bu minasebetle
esnaf loncalar hakkinda bilgi veriyor. "Elli
sene evveline kadar 32 esnafin 32 seyhi
var idi. Onlarin basinda da bir tek seyh
vardi, Arif Efendi. Haksizlik yapan ustanin
dikkan! bir hafta, onbes gin kitlenirdi.
Dikanin sahibi olan esnaf dikkaninin
oniinden bile gegemezdi. Anahtar tekke
seyhine giderdi. Ceza dolduktan sonra
dikkan agilirdi. Lakin gimdi medeni kanun
var. Bunlar hep kalkti, herkes kendine
gbre bir esnaf. (Behget Mahir Agik Garip).

Oguz uykusu.

Dede Korkut destaninda Oguz beyleri,
genellikle uyuduklari vakit hicuma ugrar
veya esir edilirler. Hikayelerin bilmedigimiz
yazan su yorumu yapiyor: "O vakit Oguz
beylerinin bagina ne bela gelirse uykudan
gelirdi." (Gokyay: 1973; 92)

Ahmet Bey hikayesine baglamadan
evvel Midami, su girigi yapti: "Ahmet Han
memleketimizin en eski asiretinden olan
Oguz boyundan idi. Bu agiret mensup-
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Ia"nnln tuhat bir adeti vardi, bunlar yedi
gun uyurlar, sonra yedi giin uyanik durur-
lardi. Bu uykuya "kiguk 6lim" derdiler; bu
zamanda gelip derilerini soysaydilar acisini
duymazlardi. (Midami 1956 b) (Bu uykuya
Sivas koyluklerinde uyuz uykusu diyorlar,
sUphesiz Oguz'dan bozma.)

Ustaya, yagliya ve égretmene saygl.

Kéroglu'nun Demircioglu kolunda
Muasliiman Demirci ¢iragi, Koroglu'nu
gercekten sever. Ama ustasi olan Ermeni
Demirci, Kéroglunu dldiirmek isteyince bu
felaketten Koéroglu'nu haberli kilmaz. Bura-
da anlatici su yorumu yapar: “Neden haber
vermedi, biliyor musunuz? Ginki o zaman
girak ustasina, gengler yaslilara,
dgrenciler 6gretmenlere hirmet ederdi.”
(Mahir, Kdroglu destani, Demircioglu Kolu;
19).

Dilini tutmak.

Kéroglu'nun keleglerinden bir kismi
hapse atilir. Koroglu bu haberi delilerinden
saklar ki morelliri bozulmasin. Burada hi-
kayeci su sapmayi yapar. "Hakikat, dildir
adami yar eder, dildir adami yad eder.
Diunyay! ahireti kazanayim dersen, gene
diline sahip ol. Iste Simmani Baba demis:

Temizle bu kalbin dort késesini
Cekme bu dinyanin endigesini
Kem sbz ile kirma gam sigesini
Geri déniip pisman olsan fayda ne?

Arabi Fansgga dilin olmasa
Bilbule minasip gllin olmasa
Elbet bir meslekte elin olmasa
Dava ile sultan olsan ne fayda.

Kaybolan topraklara kavugmak.

Miidami "lrevanda bagim ola, Gocur'da
yaylagim ola’ kavustuklar ile agilan
trkiyd soylerken gu ise@i belirtti: "Allah
nasip edecek mi ki 0 topraklar da bizim
ola?" (Mudami, Asiman ile Zeycan hikaye-

si).

¥ AR AR S Bl N



O

Hikaye sanati hakkinda.

Dede Korkut hikayelerinden
baglayarak bitin hikaye anlaticilar, hi-
kaye zamani ile gergek zaman arasindaki
farki s6yle bir séz kalibi ile belirtirler:

Asik dilinen sdyler, asik ati yegin olur,
at ayag kaldnk olur, tez vurur, tez yetirir"
(Midami; Aslan Bey hikayesinden)

Dede Korkut hikayelerindeki kalip
sOyle: "At aya@ kalink olur, ozan dili
cevik olur."

Kadinlar hakkinda g degisik géris:

‘Bunu sdyledigim igin beni bagislayin,
kadinin sagi uzun, akh kisadir."

(Midami, Aliyar hikayesinden.)

(Mevlut Ihsani. Bedri Sinan hikayesin-
den.)

"Karinin s6zint ¢ok dinleme, dokuz
defa kendin disin de karina sorma, ama
onuncuda onun da fikrini sor, daha sik
degil." (Murat Gobanoglu, Saragoglu
Ibrahim hikayesinden)

Devler ve cinler. (Rasyonalizasyon,
akil alir hale getirme)

Mudami hikayedeki devler, cinler ve
periler hakkinda konuguyor:

"Muhterem dinleyiciler, bunlar size bir
efsane, safsata gibi gelir. Fakat hakikatta
Oyle degil. Eskiden bunlar var idi, barutlu
silahlar gikana kadar. Barutly silahlar
¢ikinca bunlar insan ayag) degmedik yerle-
re cekildiler... Allah sizin ge¢miglerinize de
rahmet esin, Yusufelili Huzuri babaya da.
Bir kogmasinda der ki:

Kargalar bulbiili koymaz baglara

Olulerden nagme gelir saglara

Halkin korkusundan kagmis daglara

Insan olan yerde seytan kalmamis.

Demek ki bu devrin insanlari seytani
da, cini de, periyi de unutturdu. Onlarin
hepsi kendilerine bir yer aramaga gittiler.
Evet simdi gelelim hikayemize"

P A —

Deyisle aglamak.

"Muhterem dinleyiciler, o memlekette
cenaze Uzerine deyisle aglarlarmls.
(Mudami, Kirmangah hikayesi.)

Séziin énemi.

Aslan Bey, Devden bacisini Sehzade
igin ister ve der ki "O sehzade seninle
doégusse bir Gfrikle seni ugurur." Halbyki
Sehzade korkagin biridir. Burada Miidami
soze karigir: "Malumualiniz beyler, bir yere
dindrcilige giden adamin ya bir cuval
parasi olacak, ya bir guval yalani. Laf
yigidin yanisidir.” (Midami Aslan Bey hi-
kayesinde)

Aslan Bey hikayesinde hikaye kahra-
mani olan kadin élir ve kocasini da onunla
beraber bir magaraya gémerler. Burada
Madami su agiklamayi yapar: "Aziz muhte-
remler, ben ne goérmisim, ne igitmigim.
Ama o vakit béyle bir adet varmis kadin
olince kocasini da beraber mezara
gomerlermis. (Miidami, Aslan Bey)

Il. Yorum ve Elestiri:

Bu bélimdeki sapmalarda biz, an-
latcinin ideolojisini, hayat felsefesini,
elestiri ve yergilerini buluruz. Masal, des-
tan ve hikaye metinlerinde, genel olarak,
sosyal ve politik kurumlara ve guclulere
yoneltiimis sert elestiri bulunmaz. Bununla
beraber dinleyicinin istek ve dilekleri ile
uyumlu olmak ve devletin séz hirriyetinin
sinirlan iginde kalmak kosulu ile, hikaye
anlatici gésterim sirasinda fazla sert ol-
mayan ve dolayh elestirileri anlatima
sokar. Sapma teknigini kullanarak sosyal
ve politik degisimden hognutsuziugunu,
editim kurumlarinin iyi egitim vermedigini
ve sosyal kurumlarin kéti caligtigini
anlatir, Boyle elestiriler genellikle gegmisin
guzel glinlerini by gunin koéth gunleri ile
kargilagtirarak yapilir, By kargilagtirma
tekniginin Tark halk edebiyatinda eski bir
tarihi var. Dede Korkut hikayesinin
anlaticisi, hikayelerini hanlar ve beyler
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anlattigi halde, dolayl olarak onlari

gninde A :
egtirmekten cekinmiyor. Hikayede
:apma yaparak diyor ki "O vakitler beyle-

in alkig! alkig, kargisi k?rgl$ idi, dualar
mgstecab olurdu." (Gokyay‘. 312 Bu
sapma ile anlatc.|r.nn demek ,'_S‘?d_'g‘ su"
"Ey beyler, siz iyi insanlar degilsiniz, dua-
anniz kabul olmuyor artik" Bu teknigi bu
gindn hikayecileri de, egitimi elestirmek,
ckonomiyi begenmemek, genglerin
saygisizliklarini ortaya koymak, ¢abuk so-
syal dedigimden rahatsizliklanni agiklamak
icin kullaniyorlar. Gergi elestiri bu hikaye-
lerde sert ve koktenci degil, ama ben o
gorasteyim ki siyasi kosullar uygun ol-
saydi, hi¢ olmazsa agik siirinde ve bazi hi-
kayecilerin gosterimlerinde daha sert
elestiriler gorecektik. Bunun en iyi ornegini
1961 Anayasasinin insan hak ve
dzgurliklerini garanti eden kosullan iginde
agiklannmiz arasinda gelisen protesto
olayinda buluruz. Anayasanin kabulunun
hemen arkasindan kurulan Devrimci
Asiklar Dernegi, tarkuleri ve hikayeleri ile
béyle bir elestiri devri agtilar. Sosyal ada-
letsizlige, ekonomik esitsizlige ve Ameri-
kan emperyalizmine sert ve agik elestiriler
yonelttiler. Bu nedenle onlardan hapse
atilanlar oldu. Erzurumlu agiklardan biri,
Asik Garip hikayesini anlatirken fukaralik
nakisini bir sosyalist propogandaya
cevirdigi igin, dinleyiciler tarafindan tartak-
lanmig. 1971 asker idaresi Anayasa'nin
Ozgurlikle ilgili maddelerine kisintilar getir-
dikten sonra, agiklar bu tip elestirilerde
bulunmaktan gekinir oldular.

Ornekler:

Padisahlara elestiri:

Hikayede istanbul padisahi oglu Aslan
beyi Slime yollar ki, gelini ile evlene.
Anlatici orada hikayeyi keser ve sozil
kendisi alir, soyle der: "Haga isitenden,
hasa cemaatinizdan, lafim meclisten bin
defa digari, hele su kavat padigaha bak.
l"‘}'?rinde béylesi de var idi, eli degil ayag!
Opllecek padigahlar da var idi. Fatih Meh-
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met gibi, Yavuz Sultan Selim gibi."
Subaya sitem

"Malumunuzdur ki, askerlikte eger
subay evli ise, aksama barut gibi gitse
eve, sabaha kaymak gibi gelir. Yok eger
subay bekar ise yandi gira. Akgam gider
fitil gibi, sabah gelir barut gibi." (Midami
kirmahgah hikayesinden)

Kérolsun yoksullugun gozi.

Hikayede yeni dogan bir sehzadeyi
anlatirken gorisini sdyle belirtiyor hi-
kayeci: "Kundak yere dagmiyor, elden
ele. Bizim gibi kéyli ¢ocugu degil ki,
baharin yagmurunda, ¢amurunda basi
aglk, yalin ayak geze. Aksama eve gelir ki
kudret gizmesi giymis, (Camurdan) Ayak-
lari sriim siirim yanlmis; anne biraz yag
getir ayaklarima galayim. Annesi kafaya
iki tane vurdu mu, bir kans blylyecegine
iki kans kigulir. Koérolsun yoksullugun
gdzil, bunlar sehzade, ayadi mesten, kolu
hastan ¢ikmiyor." (Miidami, Ahmet han hi-
kayesinden).

Yabanci turizmine kargi olan parti igin.

“igimize yabanci milletler geliyor da
ahlakimizi bozuyor diyorlar. Ula sende ne
ahlak kalmis ki neyi bozalar? Yabancilar
geliyor, eski kilit, pasli anahtar topluyor,
dinya kadar para dokip gidiyor. Bazi
kafasi uyanik olmayan insanlar, bakin
bakin igizime neler geliyor gidiyor. Yahu
bunun gelmesi yarasa kugunun tiyund
dékmesine benziyor. Parayr Tark
topragina dokiap gidiyor. Koy gelsin, koy
gelsin. Bu varlik boyle ilerler." (Behget
Mahir, Simmani hikayesinden).

Dének insanlar.

Koca Arap Kirman $ahi kurtarmak igin
yola gikar, Miidami der ki: "muhterem bey-
ler adam adam olsun da hangi milletten
olursa olsun. Sadakat olursa bdyle
lazimdir, insanlik olunca boyle lazimdir.
Allah sizin gegmiglere de rahmet etsin,
Hasta Kasim'a da. Bir s6zu var:
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Bu sdzlerim dinleyene nasihat
insandan kalkti muhabbet
Hayvanattan haysiyet.

Simdiki devir degil ya, sac ekmegi gibi
bir yanda déner, bir yanda donar, yemin
patates kabugundan ucuz." (Midami, Kir-
mangah Hikayesinden).

Yol vergisi.

Midami Emrah ile Selvi hikayesini.

anlatirken, Emrah'in babasi'nin ayet yazil
bir tastan su icerek yedi gocuk sahibi
olmak istemesini séyle yorumluyor:

Ahmet Aga yazili tastan yedi tane igti
ki, belki yol vergisinden kurtula. (Yedi
gocugu olandan yol vergisi alinmazmis.
Mldami. Emrah ile Selvi hikayesinden.)

Koylindn yolunmasi.

"0 zaman kafile kafile kéyler bir adam
icin kazanirdilar. Yani bir adam bin adamin
kazancini yerdi. Lakin simdi dyle degil.
Simdi Allah devletimize, milletimize zeval
vermesin. Herkes kendi kazanir, kendi

yiyor." (Behget Mahir, Kéroglu Destan::
71).

I1l.  Hikayecinin kendisine
kusur bulmasi ve itiraflari.

Bu kimelemeye giren sapmalar,
anlaticinin ruh dinyasini yansitir; burada
biz onun sikintilarini ve kigisel sorunlarini
buluruz. Bu kimedeki sapmalar gok kisa
ifadelerdir ve genellikle, "benim gibi" diye
baglar, boylece agik dikkatleri kendi
Uzerinde toplar, bize igini déker:

Ornekler:

Kamber Ozlen Agik Garip hikayesini
anlatiyor. Hikayede gen¢ Asik Garip
babasindan kalan serveti har vurup har-
man savurunca, anlatici asik diyor ki:
"Maksut lap ¢ikti ayaza, menim gibi elinde
bir metelik kalmad.." (Tiirkmen, Asik Garip;
258)

Hanife Akfiin masal anlatiyor. Hikaye
kahramani miiftiiye sorar: "Bahgemde tek
bir elma olmus, ben mi yeyim, halka mi ve-
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reyim? Muafta: "Kendin ye" demis. "Mty
de benim gibi aptalin biri imis, isin iginde
ne var, anlamadan basmis fetvayi". (Bora-
tav, Zaman Zaman iginde 193)

Midami Asiiman ile Zeycan hikayesinj
anlatirken seker hastasi idi ve ¢ok
sismandi. Hikayenin bitip, toy tarkistnin
bagladig: yerde dedi ki: "Malumunuzdur ki
agiksiz toy olmaz, toysuz da dagin
olmaz. Menim gibi sesi, nefesi kalmamig
sigman bir asig1 c¢agirdilar'. (Midami.
Asiman ile Zeycan)

Sapmalarin gosterim ile uyumu.

Sapmalarin stk veya seyrek kul-
lanilmasi, verdikleri mesajin cinsi ve
cesitliligi gbsterimin oteki elemanlari ile
uyum icinde olacaktir. Bunlar anlatcinin
kiiligi, ne derece usta oldudu, &zellikle
yas!; dinleyicilerin nitelikleri ve sosyal
kdkenleri ve siyasi idarenin ne dlgide
insan haklarina ve sz 6zgirliigiine saygili
oldugu gibi elemanlardir. Anlati tariinin
cinsi de bunda rol oynar. Fikra gibi, efsa-
ne gibi, tirler uzun sapmalara ve bunlarin
sik sik kullaniimasina elvermez. Hikaye ve
destan gibi anlatiimasi bazan gecelerce
suren uzun tarler, gesitli konularda, uzun
sapmalarin kullaniimasina olanak saglar.
Eger dinleyici kitlesi hikayede verilen
klltire yabanci ise ve o maddi kltir( iyi
bilmiyorsa, hikayeci bunlan agiklamak igin
izah edici sapmalarin sayisini artinyor.
Ama, dinleyici bunlar iyi biliyorsa bu tip
sapmalarin sayisi azaliyor. Egitilmis bir
dinleyici gurubu, hikayede gecen olagan
ustd ve akil almaz olaylari rasyonellestiren
sapmalarin sayisinin artmasina neden
oluyor. Bu halde hikayeci dinleyicisini hi-
kayede gegenlere inandirmak igin blyik
bir ¢aba harciyor. Geleneksel dinleyici
veya hikayeci dikkatle dinleyen, dost bir
dinleyici gurubu hikayecinin ruh dinyasini
agmasini kolaylastinyor, o vakit kendini
kusurlu bulan sapmalarin sayisi artiyor,
aksi halde hikayeci kapaniyor ve bu tip
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r yok oluyor. Bu davranig anlayigh
doktoru onindeki hastanin dav-
ranigina benziyor. O vakit gésterimin, hig
olmazsa anlatict i¢in b_lr ruhsal _tedavi yolu
saymamiz ggrek?cektlr. Dinleyici igin ise,
haydi haydi boyle. Sinir hastalarini,
inlerce uyku uyuyamiyan sinirlileri Med-
dah hikayesi dinlemeye goénderdiklerini bi-
liyoruz. Yagl insanlardan olugan bir din-
leyici gurubu, hikayeciyi 6gretici ve ders
verici sapmalart ¢ogaltmaya ydneltiyor. Bu
halde anlatic! dinyanin faniligini, hayatta
deneyimin Gnemini belirten yorumlar yap-
maya basliyor.

gapmalarin segilmesinde, niteliklerinde
ve kullanma sayilarinda, hikayecinin kisilgi
de rol oynuyor. Hikayecinin yagi bu konu-
da onemli bir degisgen.. Tark toplumu
yagllara sayg gosteren, yashhg: sayginlik
sayan, yagliya bir gesit otorite taniyan bir
toplum. Kayserinin iki kdylnde 6nemli bir
aragtirma yapan Paul Stirling bu konuda
diyor ki:

"Kéy odasinda, gunlik hayatin her
safhasinda, traktérin insanlari tagiyan
rémorkunda, yasli insan biyik bir saygi
gérayor. Cuma namazlarinda ihtiyarlar on
safta yer aliyor. Koy odasinda, yaslilara
ocagin yanindaki, en degerli sandalyada
yer gosteriliyor. Yagh bir adam su igcmek
isterse, bir geng hemen yerinden firlayip,
onun dniinde sayg! ile egilerek su veriyor
ve yagh adam suyu igene kadar da el
kavusturup kargisinda duruyor. Bir ihtiyar,
pek de saygtya layik olan bir adam da ol-
masa, ayni geleneksel davranig ona da
gosteriliyor." (Stirling 1953; 37)

Yasli bir hikaye anlatici, yaghhgin ken-
disine verdigi saygi ve giivenle, daha gok
sapmalar yapiyor. Hayatta gok gormus,
gegirmisg bir adam aktarmasl bekleniyor.
Bu da ancak sapmalarla
gergeklestirilebiliyor. Benim derledigim
sapmalarin en biyik kismi {ig hikayeci-
den, Sabit Midami, Behget Mahir ve
Uzeyir Piinhani'den alinmistir, isim sirasina
gére o vakit bunlar 63, 68 Ve 69
yaglarinda idiler.

Yagin getirdigi saygidan yoksun olan.
genc bir hikayeci sik sapmalaria kendi

sapmald
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Kigiligini anlatmaya cesaret edemiyor,
gene ayni kgrkudan, belki dinleyiciler
abul etmez diye, kendi gorislerini ve yo-
rumlarini agiklamaktan gekiniyor.

) Fqlklorda sapmalar anlatim sirasinda,
g'O_slen'm icinde incelenmelidir. Ama, bu
kigisel ifadelerin yazmalarda bulunmadigini
sanmak da yanhstir. El yazmasi halinde
bulunmasina ragmen Dede Korkut hikaye-
lerinde bazi sapmalar kalmigtir. 1843'te
yazilan bir Agik Garip hikayesinde sapma-
lar bulunuyor. Halk bilimciler tarafindan
derlenen bazi masal kitaplarinda, 6zellikle
ses makinasi ile kaydedildikten sonra
yayinlananlarda, sapmalar da birakiimis.
(Kunog 1901; Boratav 1958; Gunay 1975;
Olcay-Ercilasiin-Aslan 1976 bunlardan
bazilandir.) Ucuz halk kitaplar ve fikra ki-
taplan da, okuycularin bilmedigi konularda
onlan bilgilendirmek igin sapmalar kul-
laniyorlar. Amerikan uzay adami Arms-
trong'un bir fikrasini anlatirken, yazar su
agiklamayi yapiyor. "Armstrong aya ilk
defa ayak basan Amerikall uzay adaminin
adidir. Bir giin bu adam..." (Madarali 1974;
65). il Tark hikaye ve roman yazarlari
bile eserlerinde, okuycularini yeni teknik-
ler, yeni ilke ve fikirler hakkinda bilgilendir-
mek i¢in asil metinden sapmalar
yapmiglar. Ahmet Mithat Efendi (1844-
1912), Huseyin Rahmi Gurpinar (1865-
1944) ve Namik Kemal'in adlari bu arada
sayilabilir. Oyle anlagilyor ki bu yazarlar
sapma teknigini sozli edebiyattan
6grenmig; yazdiklan hikaye ve romanlarda
kendilerini dolaysiz ifade etmek icin bu
teknigi kullanmiglar. Bir 6érnek: Namik
Kemal intibah adli romaninda diyor ki:
"Belki burada asil konumuzdan biraz uzak-
lagtik. Maksadimiz bahar mevsiminde
Camlica'nin guzelliklerini anlatmakt. Eger
okuyucularnmizi siktiksa ozar dilerim,
Simdi konumuza donelim." (Evin 1983; 70)

Alman yazar ve filozofu Johan Gott-
fried Herder, (1744-1803) halk tarkulerinin
degerini belirtirken dnemli bir gdzlemde bu-
lunuyor:" Halk tarkaleri, soyleyicisinin
kiiligi, tarkandan konusu ve yerli dinleyici
ve etnik cevre ile pek yiksek dizeyde bir
uyum sergiler. (Ben Amos; 1977, 38). Her-




der'in gdzlemi, sadece bilylk bir sanatgi
ve fikir adaminin, sdzli edebiyat yapip
yaratan kuvvetler arasindaki pek karmasik
iliskileri dogru olarak anlamakla kalmaz,
Tark hikaye anlaticilarinin kendileri, hi-
kaye, dinleyici arasinda kurmak zorunda
oldugu uyumu da pek iyi aciklar.

Her sozli anlatimda bir anlatici, bir
dinleyici kitlesinin éniinde, kendisini gele-
neksel bir hikayenin yaratici-anlaticis ola-
rak kabul ettirmeye caligir. Kendi kigisel
yaratma istegini, dinleyicilerinki ve gele-
neksel hikaye ile uyumlamaya calisir.
Onun basarisi, daha dogrusu folklorun
yasamas! anlaticinin, kigisel yarati ile (bu
kisiseli kendisi temsil eder), sosyal ve
giincel (Bunu dinleyisi temsil eder), tarih-
sel ve geleneksel (bunu da hikaye temsil
eder) arasinda bir uyum saglamasina
baghdir. Daha genis bir memleket ve top-
lum cevresi iginde gosterime giren bu
karmasik iligkiler igindeki elemanlardan hig¢
biri dtekinden bagimsiz veya soyutlanmisg
degildir. Anlaticinin kigisel yaratma istegi,
hikayenin geleneksel olusu ile
sinirlanmaktadir; soyle ki hikaye bu son
gosterimden evvel de anlatilmisti ve sonra
da anlatiimaya devam edecektir; bunun
icin timden degistirilemez, onda taninabilir
bir strelilik gereklidir. Ozellikle kisa folklor
tirlerinde bu 6zellik kigisel yaratmayi
biylk ol¢ide sinirlar. Dinleyicilerin istekle-
ri de anlaticiyi sinirlandiran bagka bir et-
kendir. Ayni sekilde geleneksel hikaye de,
her gosterimde yeniden bigimlenir, yeniden
yaratilir. Bu yolla, hikayede anlatilan gele-
nekselin ve tarihselin igine, yeni
ciceklenen cagdas kdltir de katiimak
olanagi bulur. Bu 63elerden her hangi biri-
nin, otekilerin zararina biyiimesi ve daha
etkili hale gelmesi, anlatimin uyumunu
bozar. lyi bir gésterim bu uyumu ko-
ruyandir.

Bazen bu uyum bozulursa bakin neler
oluyor: Agik Uzeyir Plnhani, 1958'de, ge-
lenegin ¢ok kuvvetli oldugu bir kdyde,
Yarali Mahmut hikayesini anlatiyormus.
Diyor ki: "Ben hikayeyi ustam Dursun Cev-
lani'den 6grendigim gibi anlattim. Her halde
ustam bu hikayeyi iyi bilmiyormus. Hi-
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kayeyi bitirince, dinleyici!elr arasinda
Hasan Aga kalkti, evvela benim hnka!yemi
begendigini belirtti; sonra da dedl_ ki":
Geng agik!. Diline saglik bl:l §k§am_bnzi iyi
eglendirdin. Ama oyle gorintyor ki senin
anlatigin hikaye gergek yarall Ma{hmut'un
hikayesi degil. O hikaye, en az ug¢ gece
stirer. Sen bize kdyunden Mahmut adli bi-
rinin hikayesini anlatmig olacaksin. Ya hi-
kayeyi iyi 6gren, veya anlatma. "Ben dyle
utandim ki yer yanlsa utancimdan yere gi-
recegim. Daha bir kac gin koyde hikaye
sOylemem gerektigi halde, hasta numarasi
yaptim ve kéyden ayrildim. Ondan sonra
tig sene, Midami'den dogrusunu égrenene
kadar bu hikayeyi anlatmadim.” (1982 de
Panhani ile yapilan bir gérigsmeden)

Sanati genellikle boyle sert bir sekilde
kinanmayan hikayeci asik, sapmalan
gbsterimin gesitli elemanlarn arasinda
uyum saglamak igin kullanir. Boylece,
sapmalar geleneksel hikayenin anlamini
degistirerek, hikaye anlatanin kigisel
dinyasinin ifadesine olanak sagliyarak ve
dinleyicinin beklentilerini belirterek
gosterimde dnemli bir rol oynar.

Sozli edebiyat, gecmis kiltire bagh
sosyal yapinin ve insan iligkilerinin
kalintilarini bazan pek belirgin, bazan
kapal bir sekilde, ya agik bir dille, veya
semboller halinde bu glne aktarr. Hikaye-
nin ilkk anlatimi ile, son gdsterimi arasinda
gegcen zaman, ve hikayenin yayildigi
cesitli yerlerin hikayeye soktugu
degisiklikler, hikayenin bazi elemanlarni
anlagilmaz kilar, bazilarinin artik hig bir
anlami kalmaz, bazilar ise gergekten
guling hale gelir. S6z gelimi, Aslan Bey
hikayesinde olen karisi ile beraber,
kocasini da diri diri mezara gémerler. Bu
belli ki, ¢ok eski bir ana erkil aile tipinin
kalintisidir. Hikayeci bu acaip adeti
agiklamak igin bazi izahlar yapmak
geredini duyar. Bagska trli hikayesinin
inanirh@ kalmaz. Yukarda belirtilen imrahor
ve kimiz gibi sbzcikler de, bu sapma
teknigi olmasa dinleyiciler tarafindan
anlagiimayacakti.

_ Her hikaye anlatiminda, gegmis
kultdrle, bu ginki kaltar arasinda, irili
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bir ayrnhk bulunacaktir. Bu ayrilik dil
sosyal olur, tarihsel olur, yahut
evresel olur. Bu kultirel fark ortadan
kaldinimazsa, hikayeden alinan zevk ve
ders tehlikeye diser. Eski kaltarle yeni
kultar arasindaki bu ugurum sapmalar yolu
ile doldurulur. Sapmalar bilinmeyeni bilinir
kilar, akhn almayacag! seyleri anlagilir
klar, karanhkia kalan seyleri aydinhiga
gikartr, inanilmayani inanilir yapar, kabul
edilmezi kabul edilir kilarak bu ugurumu
kapatir. Ancak bu sapmalar sayesinde
gegmis, simdiki zaman icin anlamli hale
gelir, ve insan givenliginin en 6nemli un-
surlarindan biri olan kaltaran surekliligini
saglanir. Gegmisle gelecedi uyumlu bir
sekilde birlestirmek iginde hikayeci edilgen
bir insan degildir. Sapmalari, kisisel
yaratimin bir vasitasi olarak kullanarak
motiflerin ve epizotlarin anlamini
degistirebilir. Bir kahramanin adina ekle-
nen sapmalar, onu iyi veya kéta, olumlu
veya olumsuz bir insan olarak gosterebilir.
Dinleyici kahramani, anlatanin yorumuna
gore degerlendirir. Asiklarin bu isi nasil
yaptigini bir drnekle aciklamak istiyorum:
Fikret Turkmen, geleneksel degerlerin
giigli oldugu Erzurum'da, Agik ishak Ke-
mali'den bir hikaye kaydediyor. Bu hikaye-
de Garip'in sevgilisi $ah Senemin babas!
zengindir, kizim bir fukara agikla evlendir-
mek igin ondan biyik bir baghk ister, Asik
Garip bu paray! kazanmak igin gurbete gi-
decektir. O akit Sah Senem sevgilisine
haber géndererek bu paray! kendisinin ve-
recegini, Garip'in gurbete gitmesini isteme-
digini bildirir. Hikaye soyle diyor: "AgtK
Garip bunu onuruna yediremedi. Kadinin
parasi ile evienmek Garip'in igine gelmedi.
Bunu kabul etmedi... (Tarkmen, Agik
Garip, 243). Bu davranig, gevrede
begenilir bir davranigtir. Eger Agik Garip
sevgilisinin parasi ile evienseydi, eviendik-
ten sonra, kigik bir anlagmazhikta kadin
diyebilirdi ki: "Senin beni alacak paran bile
yoktu, kadin parasi ile eviendin." Bu
erkegin geleneksel ailede Ustinltigine vu-
rulan agir bir darbe olurdu. Gelenege gore.
erkek tarafi kizin baghgini verecek, ve
diginin giderlerine katilacaktir. Ayn! hi-

ufakll
olur,
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kayenin istanbul'da yaziya gegen bir
ge$itlemesinde, kiz sevgilisine paray tek-
lif edince Agik Garip gene kabul etmez,
der ki "Bak sevdigim, ben simdi seni,
senin paran ile alsam yarin, insan halidir,
bir giin sana bir sert sdz soyleyecegim, ol
zaman sen gicenirsin, benim param ile
adam oldun da simdi bana kargi soylersin
diyecek degil misin? Kiz israr edince
“Olmaz sevdigim ben gayn niyet ettim,
ben giderim" dedi. Burada hikayeyi
yazanin araya girmesi bize dgretiyor ki,
boyle davranmak Istanbul'da begenilir bir
sey degildir. Bunu yapana, nerdeyse
enayi diye bakiyorlar. Hikayeci diyor ki:
"0l zaman orda bir adam olsa da, sikime
gidersen, kalk siktir bire" dese. (TUrkmen
144). Bu yorum kahraman istanbul'da
firsati degerlendirmesini bilmeyen, biraz
bén ve fazla ahingan bir tip olarak
gbsteriyor. Istanbul gibi biyik ve kozmo-
polit bir gehirde, artik geleneksel
degerlerin glicinu kaybettigini agiklayan
bu sapma bize gosteriyor ki, hikayeci bun-
lan kullanarak bize bir kahramant degisik
nakiglarla tanitabilir. Sapmalar gegmis
kiltaran mal olan hikayeyi yeni gevrelere
uydurarak folklorun yagamasini Ve
canliligini saghyor.

Hikayenin geleneksel dinleyicisi orta
halli ve yoksul giftciler, kéylaler, kentin
yoksul mahallelerinde oturanlar, zenaat
adamlan, kiguk dikkan sahipleridir. Hi-
kaye onlara, Osmanh veya Orta Dogu
aristokrasisinin gocuklarinin agklarin ve
maceralarini anlatir. Bunlar beyler,
pagalar, sultanliar ve zengin kervancilardir.
Gergi hikaye kahramaniarindan bir kismi,
szellikle agiklarin hayatini anlatan hikaye-
lerde zengin gocugu olan kahraman, malni
milkini kaybetmis fukara bir asik olarak
sevgilisinin ardindan gider, ama gene de
mal soylusu zengin bir aileden gelmekte-
dir. Hikayeci bu yuksek sinif hayatina
karg!, hikaye anlatilan kahvehanede, hi-
kaye dunyasini dinleyicisinin sosyal
duzeyine indirmek igin yeni bir gevre
yaratir. Bu yeni ve dinleyici ile ilgisi
bakimindan daha gergekgi ortamin kahve-
hanede yaratiimasini sapmalar saglar. Bu
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yeni ortamda anlatici enflasyondan ve
yiikselen fiatlardan soz eder. Behget
Mahir, Koroglu'nun Hasan Bey kolunu
anlatirken bir firsatini diigirerek diyor Ki:
"Cirgir'in imami Kart hoca kirsu Gzerinde
vaaz verirken ben yaninda bulunmugtum.
Aglayarak bu zat soyle seslendi. 'Ey
gdzim cemaat, zaman gelecek ki bir
pismis davar kellesi U¢ panknota
satilacak. Halk birbirinin ylziine bakti. Ug
liray! degil, besi de gordik. Bak gimdi beg
lira".. (Behget Mahir 1973, 109). Anlatici,
yeri gelir: Birbirini oldiren dniversite
dgrencilerini vatana ihanet etmekle suglar;
onlari analarina, babalarina ve
dgretmenlerine saygr gostermege davet
eder. Hayatta yikselmek igin egitimin
énemini vurgular, dinin degeri Uzerinde
durur; siyasi partilerin programini destekler
veya elestirir; devletle vatandagin karsilikli
gorevlerini anlatir; milliyetgilik propogan-
dasi yapar. Devletin, ulusun ve dinleyicisi-
nin saghgina ve uzun 6mirli olmasina dua
eder. Birinci Diinya Savasginda kaybet-
tigimiz topraklarin, bir giin geri alinmasi
umudurunu belirtir. Kendi degerlerinin din-
leyicilerce de paylagilmasini ister. Hikaye
gosteriminin bu boyutu artik c¢agdas
romanin &zelliklerini yansitir; g
catismalara pek yer vermeyen destanin,
hem de romantik hikayenin tam karsitidir
bu bakimdan hikaye. Artik bu diizeyde hi-
kayeci cagdas bir romanin veya kiglk hi-
kayenin yazari gérevini yiklenmigtir... O
artik icinde yasadigi dinyayi gergekgi bir
sekilde gozlemleyen, yorumlayan; ¢ok
karmasik, c¢agdas bir toplumda
gordiklerini dinleyicisine aktaran bir in-
sandir. Bu toplum siyasi beklentiler ve
sinif gikarlari bakimindan bélinmustar.
Baoylece, yeni gigeklenen kent kiltirliniin
insanlari, sapmalar yolu ile kahvehanede
yaratilan yeni gevreye girerler. Cagdas
dinleyicinin umutlanni, dislerini, beklentile-
rini, korkularini ve kizginliklarini ifade eden
bu kahvehane dinyasidir ki, geleneksel
ve defalarca dinlenmig hikayeyi gekici
kilar. Bu gevrede artik hikaye romanin
islevini yerine getirmektedir.

Segtigim sapmalarnin biyik bir bdlimi
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szellikle Behget Mahir'in hikayelerinden
segilmistir. Bununla biz bu sapmalarin hj.
kayeciyi tanimaktaki 6nemini belirtmek js.
tiyoruz. Behget Mahir sofu ve vatansever
bir insandir. Ama, eski dindarlar gibi teknik
icatlar, bilimsel gelismeleri ve laik egitimi
diglamaz. O Kkigisel darastligl, cesareti,
aile ve toplum iligkilerinde dogrulugu savuy-
nur; ama ig devletle vatandasin iligkilerine
gelince Behget Mahir devlete karsi mutlak
itaattan yanadir... Hayatta sikintiya
digmemek igin dilini tutmayi, ¢ok seyi
gbrmemek igin bagini &te tarafa gevirmeyi
salik verir. Cunkd dilini tutanin basi sela-
met olur. Bu bir gesit tutarsizhktir. Uzun
siiren baskili idarelerin halk ruhunda
biraktigi korkuyu yansitir. Okuyup yaz-
mas! olmadigi halde Mahir'e hikayecilikteki
ustali§i ydzinden Erzurum Atatirk
Universtiesinde bir kapicilik verilmigtir. Bu
ylzden devlete borglu hisseder kendisini.
Hayatta elde ettiklerinden memnun oldugu
icin gegmis glzel glnlere hasretini ifade
etmez.

Bu sapmalara bakarak Bahget Mahir
hakkinda 6grendiklerimin, bana bir hikaye
motifini anlamakta yardimi oldu. Onun an-
lattigr Kdéroglu'nun Ayvaz kolunda, godyle
bir olay var: Kéroglu, Istanbul'da bir Erme-
ni kasabin oglu olan Ayvaz'i kagirir. Bu
egkiyalik Sultan'in Kérogluna verdigi fer-
mana aykirni diser. Gunki sultan ona
ancak zengin kervanlari vurup, onlardan
vergi almasi igin ferman vermigtir... Sultan
Koroglu'nu ¢agirip, sorguya gekince,
Koroglu kendisini séyle savunur:
"Padisahim sagdol, evet ben bir yigit
kagirdim, amma lakin, bu Ermeni Kasap-
baginin ogludur. Ben bunu Misliiman ede-
rek, kendime ve sana biyiik bir kahraman
besliyerek, Tiirk topragina 6liinceye kadar
hizmet edecek, vatana hizmet ettireyim.
Hi¢ olmazsa Musliman olur diye kagirdim.
O vakit padigah babamizin hoguna gide-
rek: Hadi oglum ben kusurunu affettim, bir
daha bdyle isler yapma dedi". (Behget
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Mahir 1973; 65). Bagka Kéroglu hikayele-
rinde bulunmayan bu motifte Erzurum'da
ve Ataturk Universitesinde kuvvetlenen
din ve milliyet¢ilik akimlarinin etkisini
gormemek olanaksizdir.

Sapmalarda yansiyan degerler, hayat
jelsefesi ve ideoloji elbet hikaye anlatanin
kisisel inancidir. Ama bunlan sadece
kisisel bir agidan gérmek yanlhs olur. Gele-
neksel bir toplumda, kisiselle toplumsal,
hic bir zaman birbirinden kolaylikla
aynlamaz. Sapmalar, bir sosyal durumda,
bir ¢ok insan ile anlaticinin yizyize
geldigi bir yerde ifade ediliyor; onun igin
bunlarin goguna toplumun degerleri olarak
da bakilabilir. Bunun en agik kaniti ayni
veya birbirine benzer degerleri ve diinya
gbrigini yansitan sapmalarin birden artik
hikaye anlaticisi tarafindan kullaniimasidir.
Bizim segtiklerimizden bir bélimi bagka
agiklar tarafindan da, bagka hikayelerde
soylenmigtir. Onlardan biri "kérolsun yok-
sullugun gézU" ifadesidir ki, hemen hemen
her agik tarafindan kullaniimaktadir. Oyle
gorintyor ki, sosyal degerleri incelemede,
tarih boyunca Tirk halkinin sevip
baglandigi ilkeleri ve degerleri tanimada
sapmalar, hentz kullanilmamig bir kaynak
degeri tagimaktadir. 13 Gnci yizyildan
baglayarak, giinimlze kadar strip gelen
kaynaklar bu bakimdan taransa Turk fikir
tarihine pek degerli bir katki saglanabilir.

Bundan bagka, ister Ortagag'dan
kalmig olsun, ister daha yeni olsun, bir
yazili destanda veya hikayede sapmalarin
bulunmasi, onun soézlii bir kaynaktan
geldigini géstermede iyi bir dl¢tdur.

Diyebiliriz ki sapmalar, folklorun
islevini anlamak bakimindan da degerli ele-
manlardir. Genellikle folklora, 6zellikle de
belli bir folklor turiine, degismez ve genel
bir islev yiiklemeyi elestirmek igin sapma-
lardan iyi malzeme olmaz. Bu sapmalar
bize &3retiyor ki, her gdsterim, anlatcinin
hayat hikayesine ve ideolojisine gore farkli
bir islev yiiklenmig olabilir. Bunlar kullana-
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: yebilir. Ayni hikayeyi bir
anlatici din duygularini desteklemek icin
kullgn'abilecegi gibi, bir bagkasi bunun tam
tersini yansitan bir islev yikletebilir ona.

' Bu aragtirmada verilen ornekler, 1946
ile 1982 arasinda gesitli yerlerde ve gesitli
agiklar tarafindan anlatilan hikayelerden
ve yayinlanmig metinlerden toplandi. Ve
sayllan 250'yi asan bir kolleksiyondan
segildi. Onlarin arasinda, periler, cinler, la-
kablar, bayrak, vatan, hava kuvvetlenire
yardim, yoksulluk, genglik ve ihtiyarlikia il-
gili 6rnekler oldugu gibi, hikayeyi dinle-
meyen insanlari cezalandirmakla korkutan
ornekler de var. Ben segtigim 6rneklerden
kolayca anlagilacaklar, hikayede gectigi
yerleri agiklamaya gerek gérmeden aldim,
anlagiimasi zor olanlara ise hikayeden
kisa bir 6zet vermek geregini duydum.

*(Journal of American Folklor 99 (391) 1986'dan,
yazar kendisi gevirmistir.)

Kaynaklar:

Aslan, Ensar, Cildirh Agik $Senlik. Atatlirk
Universitesi Yayini, Ankara 1975.

Austin, Norman. The Function of digression in the
llliad. John Wright tarafindan hazirlanan Es-
says on the iliad adl kitabin iginde s. 70-84.
Bloomington, indiana, 1978.

Baggoz llhan. Tale Singer and His audience. Dan
Ben-Amos-Kenneth Golstein tarafindan
hazirlanan Folklore; Performance and
Communication adli kitabin iginde. s. 143-
204. The Hague, 1975.

Ben-Amos, Dan. The Context of Folklore. William
Bascom tarafindan hazirlanan Frontiers of
Folklore adl kitabin iginde, s. 25-45. Boulder
1977.

Bonwour, Adrien. The Digressions in Bewulf, Ox-
ford, 1965.

Boratav, Pertev N.. Halk Hikayeleri ve Halk Hi-
kayegiligi iginde. Istanbul, Remzi kitabevi

1958.
Brodeur, A. Gilchrist. The Art of Beowulf. Berke-

ley Califomia, 1958.




N R

Gobanoglu, Murat. Sarag Ibrahim. 1982 yilinda,
Yildiray Erdener tarafindan kaydedilen hikaye.

Evin, Ahmet. The Origine and Development of the
Turkish Novel. Minneapolis, 1983.

Gaisser, Julia Haig. Digressions in The illiad and
Odissey. Harward Studies in Classical Philo-
logy. 1969. 73; 1-45.

Georges Robert. Do Narrators Really Digress?
Western Folklore. 1983, 40; 245-252.

Gerth, Hans-C. Wright Mills. Character and So-
cial Structure. New York, 1983.

Ginay, Umay. Elazig Masallari. Ankara, 1975.
Atatlrk Universitesi Yayinlar.

Turkmen, Fikret. Asik Garip Hikayesi. Ankara
1974.

) folklar/edebiyat

S .

Kosova, Maria. The Cathegory of the Narrator
in the Structure of Folklore

Genres. Fabula. 1981. 220 302-306.

Loomis, R.S-Loomis L.H. Medieval Romance.
New York, 1974,

Madarall, Fikret. Top patladi Orug Bozuldy,
istanbul 1974.

Mabhir, Behget, Kéroglu Destan:. Derleyenler:
Mehmet Kaplan, Mehmet Akalin,

Muhan Bali, Ankara. 1973.

Olcay, S.A. - Ercilasun A.B.-Aslan E.. Arpagay
Kédylerinden Derlemeler. Ankara 1976,
Pichard, Michael. Le Roman de Calimaque et de

Chrysorrhoe. Paris 1956. 4; 31-44.

IThan Basgoz

O R R

Folklor Yazilan
B T e -

B 2

O

L2

B Dk e
(4 L v

NS

S
k(228

e
e

L, i 112 CNS—



HALKII
ATASOZLERI UZERINE SOYLENMIS
ATASOZLERI*

iLHAN BASGOZ

1960'h yillarda, en yiiksek dereceye ulagtiktan sonra, genel olarak folklo-
run, 6zel olarak da atasozii gibi, bilmece gibi, oyun gibi folklor tiirlerinin tarifine
ilgi ok azaldi. Baska folklor modalarinda oldugu gibi, tarif konusunda ¢aligan
folklorcular, diyelim atasdzlerinin tarif edilmezligi gibi eski sorulara yeni
kargihklar onerdiler (Dundes 1975; 96). Yeni tarif onerileri de yeni sorunlar or-
taya cikarmakla kalmadi, bunlardan bir kisminu da kargiliksiz birakti.. Ama bu
cabalar bizim folklor anlayigimiz1 geligtirdi, bize yeni ufuklar agh. Konuda
onemli yaymlar oldugu halde, bugiin, dgrencilerimize folklorun bile eksiksiz bir
tarifini veremiyoruz. Giicliik, caligmalarin eksiginden ¢ok, tarif ilkesinin nite-
liginden kaynaklaniyor. Bir seyin, bir kurumun ve bir tiriin tarifi statik bir
formiildiir ve bir defa yapilinca artik donup kaliyor. Ama, folklor dehgetli dina-
mik bir olgudur, bu karakterini korumak icin insan topluluklan icinde her
zaman, deviniyor ve degisiyor. Bundan bagka, bizim folklor hakkindaki
anlayigimiz da, analitik yorumlarimiz da degisiyor. 50z gelimi, bilmecelerin ve
atasozlerinin yapisi, bigimi, ve sembolleri hakkindaki yeni yorumlara dayanan
anlayigimiz yeni tarifleri gerektiriyor. Bir felsefe ve mantik sorunu olan tarifin
ne demek oldugu, yani tarifi hakkinda folklorcu olmayanlarin goriigiinii buraya
almanin faydasi var. "Tarif" diyor John W. Miller, "keyfidir, istege gore

degistirilebilir, ne tiimden dogru ne tiimden yanhstir, sadece faydah bir for-

muldiir.” (Miller 1960; 40)

Gercekten de tarif
beseri bilimlerle ugraganla
etmislerdir. Arap dilcileri
yaniltmacalari, ve masallari
diinyanin her tarafinda ha
ileri stirmiiglerdir. Folklorcul
bilgilerin, folklor ¢aligmalarin
diyelim atasozleri igin halkin
mamuslar ve halkin tarifinden neler ogren

faydali bir sey olmali ki, bilim adamlary, felsefeciler,
r ve halk, seyleri, ilkeleri, dil ve folkloru tarif
daha 5 inci yilizy1lda, atasozlerini, bilmeceleri,
tarif etmeyi denemiglerdir. (El Thirmidy. 19). Ve
|klar bilmecelere, atasozlerine, turkilere tarifler
ar, halkin tariflerinin ve elestirilerinin ve verdigi
da onemini tanudiklan halde (Dundes 1966; 508),
tarifini gosteren materyali bir araya topla-
ecegimiz iizerinde durmamuslardr.

.............................................................................................................

............................................

.............................
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Diinyanin hemen her kiiltiirinde halkin atasoOzlerini tarif ettig
goriilmektedir. Selwyn Gourney Champion, 190 kiiltiirden topladig 12.0q
atasbziinii icine alan biiyiik calismasinda, atasozleri igin 124 tane tarifi bulmug ve
bu halk tariflerini 'Atasizleri iizerine sdylenmig atasozleri ve deyimler "baglig,
altinda toplamustir. (Champion 1938; 3-9). Bu bolime ben Tiirkiye'den 10 ve Ly-
ganda'dan 5 atasozii daha ekledim. Boylece bu caligma 142 atasozii lizerinde
yapildi. Champion'un kitabindan bazi 6rekler veriyorum:

Atasozleri deneyin gocuklaridir. (Ingiltere)

Oliim de, atasozii de kisah sever (Almanya)

Atasozleri ara sokaklarin zekasidir. (Isveg-Alman)

Atasoziinii bilen akilli bir adam anlagmazliklar1 uzlagtirir. (Yoruba)

Bu atasozlerinin alindif1 memleketlerden sosyal ve kiiltiirel evre ile ilgi-
li bilgiler verilmig oldugu halde, onlarda verilen mesajlar1 anlamakta giicliik
cekmiyoruz. Nerede, kim tarafindan, ne vakit ve hangi kosullar i¢inde soylenmis
olursa olsun, bu atasozleri, genellkikle atasozii hakkinda goriig belirtiyorlar.
Onun icin bunlara halkin atasozlerini tarifi veya atasozlerini nitelemesi diyebi-
liriz.

Atasozlerini yaratan halk, onlar1 gu kategoriler icinde tarif ediyor:

1. Atasoziiniin icerigine gore tarif
Bu gurupta atasozii bir birim olarak, anlamina gore ya olumlu, ya olumsuz,
ya da belli bir 6l¢lide olumlu-olumsuz olarak tarif ediliyor.

a. Olumlu bir icerikle tarif

Atasozii yalan soylemez. (Rusya, Estonya ve Liibnan)
Atasozii dogru soyler. (Iskog)
Atasoziniin anlamu iyidir. (Ingiliz)
Atasozii iyi dersler verir. (Isveg, Alman)
Atasozii gercegin kendisidir. (Welsh)
Atasozinii isbata gerek yoktur. (Iskog)
Atasozi akillhidir. (Baski)

Atasozii deneyin ¢ocugudur. (Ingiliz)
Atasoziinde deney yansir. (Isveg-Alman)
Atasozii deneyin kizidir. (Hollanda)

b. Sirurhi bir él¢iide olumlu veya olumsuz
Atasozii az yalan soyler. (Iskog)

Atasozunden vazgecilebilir ama gene de soyledikleri dogrudur. (Irish)
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Atasozii hoyrattir ama, anlami iyidir, (Irish)
Atasoztinde kiiciik bir parca gergek vardir, (Alman)

Gemin limana girmeden atasoziinden yardim isteme. (Iskog)

c. Olumsuz I¢erikle tarif

Atasozii yanhg sdyler, ama ne yapalim siit de kesilir. (Hindistan)
Atasozii yalan sdylemez ama anlamu insaru aldatir. (Alman)
Atasozi hoyrattir ama anlamu iyidir. (Alman)

Atasozii insanlar birbirine dusiiriir. (Isveg-Alman)

Biitiin atasozleri ¢ifte anlamhdir. (Nandi)

Goriiltiyor ki, atasozlerine olumsuzluk yiikleyen tarifler bile onlar1 toptan
karalamuyor, tiirti kurtarmak i¢in olumsuzluga bir 6ziir buluyor.

2. Atasozlerini konusma ve anlatimla ilgisi bakimindan tarif

Atasozii konugmanin mesalesidir. (Bosna)

Konugmanun binitidir, ne vakit konugma kesilmeye yiiz tutsa, atasozi onu
canlandirir. (Yoruba)

Atasozii konusmanin tuzu biberidir. (Arap)

Atasozii konugmarnun giilii, cevheri, tuzu ve yildizidir. (Hibru)

Atasézii konusmarun iigidir. (Arap)

Giizel sdylenmig sozdir atasozi. (Sanskrit)

Atasizii konugmanin anlamini eger, biiker. (Havsa)

Atasdzii dilin siistidiir. (Iran)

Atasozii konugmaya tad katar. (Somali)

Atalar sozii, sozlerin dzii. (Tirk. Oy 430)

3. Koken bakimindan tarif:

Bu boéliimdeki ornekler atasozlerini ki
kokeni bakimuindan tarif ediyor:

Atasozii ara sokaklarin zekasidir. (Alman)

Atasozii yol kenarinin deyimidir. (Yunan)

Atasozleri halkin akgasidir. (Rus)

Atasozii Car'n sozidur. (Rus)

Atasézii halkin ruhudur (Ingiliz)

Atasézii giintin bilincidir. (Isveg-Alman)

Atasbzii milletin igidir. (Kongo)
ti karakterize eder. (Isveg-Alman)

sisel ve sosyal, memleket ve millet

Atasozii mille

....................................................................................................
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-aratir, deli tekrar eder. (Skog)

tir. (Arap)
| bir kokene baghyorlar.

pon)

Akilli atasoziind Y
Atas(zii insanin kendini yans!
Bazi kiiltiirler atasoziinu kutsa
Atasozi Tanri'nin sesidir. (Isyanyol, Ja
Atasozii kigiik incildir. (Ispanyol)
Atasozi Tanrinn davuludur. (Pencab)
Atasozii Tanrirun diimbelegidir. (Dogudan)
IV. Yer ve zaman iginde yayilma ile ilgili tarif:
Atasozi hi¢ bir zaman eskimez. (Ingiliz)

glarin zekasi temsil eder. (Alman)

Atasozii ¢a
ndistan)

Zaman geger ama atasozii eskimez. (Hi

Atasozleri kelebege benzer, bazilar1 yakalanir,
(Isveg-Alman)

Atasozii yurt diginda da yayilr. (Icelantic)

Atasozii bir kabileden otekine ge¢mez. (Masai)

Atasoziinii bir fukara yaratirsa, ona kargi gelmez. (Alman).

bazilar1 ugar, uzaklagir

V. Giic ve sayginlik kaynag: olmak bakimindan tarif:
Atasdziiniin degeri tartisma kabul etmez. (Rus)

Hic bir seyin degeri atasoziinden daha ustin olamaz. (Irish)
Atasoziiniin degeri ile ters diigiilmez. (Irish)

Atasoziiniin anlamu kiigiimsenemez. (Irish)

Atasoziinden hicbir zaman sikayet edilmez. (Iskog)

Atalar soziinii tutmayaru yabana atarlar. (Trk; Soysal; 55)
Ulu sozii dinlemeyen uluyukalir. (Tiirk Soysal 55).
Atalarsozii evlada mirastir. (Tiirk Soysal 55)
Atalarsoziinii tutan yiice daglar asar. (Tiirk Soysal 55)
Atalarsozi tutmayan yolu ya teke, ya biike. (Soysal; 55)
Atalarsozi tutmayan ok gibi atilir. (Tiirk, Soysal 55)
Atalarn bir s6zii bin 6gtide geger. (Tiirk, Oy, 430)

VI. Bi¢cim bakimindan tarif.

Oliim de, atasozii de kisah@ sever. (Alman)

Atasozii kugun gagasindan daha kisadir. (Isve¢-Alman)
Atasozleri kiigtik ve ok giizel mecazlardir. (Isveg-Alman)
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vii. Islev pakimindan tarif.

Atasozil hursizi akilli yapar. (Estonya)

AtasOzl hatirlamak igin yaratilmistir. (Fransiz)

Atasozil koylilyit Moskova'ya kadar yuriitiir. (Rus)

Atasozil insani kurtarici bir uyaridir. (Isveg-Alman)

Atasozil insana teselli verir. (Isve¢-Alman)

AtasOzii insana giizel konugma ogretir. (Cin)

AtasOzl insant degerli kilar. (Cin)

AtasOzi giiqlﬁkleri uzaklastirir. (Yoruba)

Atasozii insana giizel ders verir. (Isvec-Alman)

AtasOzii ata benzer, ger¢ek yittii zaman, onu bulmak icin atasdzinii kul-
laniriz. (Yoruba).

Champion'un kitabinda ad1 gegen kiiltiirler igin sosyal ve kiiltirel gevre
bilgisi verilmemis oldugu igin, gevre ile atasozleri arasindaki iligki tizerinde
duramiyoruz. Boyle oldugu halde bazi incelemeler ve tahliller yapabiliriz.

Elde edilen malzeme gosteriyor ki, atasozlerini halkin tarifi kiltirler
arasi bir olaydir. Diinyada bir hayli kiiltiir atasozlerini yalniz tarif edilebilir
bulmamus, onlar1 anlamalarina, bicimlerine, iglevlerine, kokenlerine ve sosyal
iceriklerine bakarak tarif de etmis. Kiiltiirler aras ozellikler burada bitmiyor.
Diinyanin bir hayli kiiltiiriindeki insanlar atasozlerinin bicimsel, igevsel, ve ko-
nusal ozelliklerini ayrnu sekilde anlamuglar. Kisalik, geleneksel degeri olmak,
gercegi yansitmak, ve atasozinin konugmaya katkisi bu kiiltirlerin anlagtigt
ortak niteliklerdir.. Bazi hallerde bir kiiltiirdeki halk tarifi, oteki
kiilltirdekinin tiimden tekrar oluyor. "Atasozu kelebege benzer" diye baglayan
ornek, hic bir degisiklige ugramadan [svicre, Almanya ve Rusya'da tekrar edi-
liyor. Ama, bu tariflerde ulusal bir koken ve ulusal siurlar icinde kalan
ornekler de var. "Car'in sdzii atasdzidir veya atasozii koyliyi Moskova'ya
kadar yiiritir" ataszleri ancak Rus olabilir.

Isin en ilgi gekici taraft halk bilimcilerle halkin atasozlerini benzer
?kﬂlere gore tarif etmesidir. Halk, bu konuda o kadar tarafsiz olabiliyor,
Oylesine dogru yargilar verebiliyor ve oyle dikkatli gozlemlerde bulunuyor ki,
acaba diyorsunuz, folklor bilimcileri sadece halkin dediklerini mi tekrar
etmigler? Halk bilimcilerin atasozlerini tarifinden orneklere bakalim:

; Bir halkin atasozleri dyle kaynaklardlr ki, orda ulusal adetler ve ulusal
arakter, biiyiik bir gerceklikle yansir. (Backstorm, Campion'un kitabr s. 1938 C.)

3 Bir adamin konugmas: nasil diigiincelerinin aynasi ise, atasozleri de halkin
girhikh olan davramslar ve kaltiir cergevelerini yansitir. (Raymond 1954; 57)

. A‘tas(')zleri, basarili ecdat geleneginin ozetlenmiy ifadesidir. (Mc Kenna,
ampion'un kitabinda; 381)
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Iginde gizli gerginlikler bulunan, veya l_<abul edilir bigimlere aktanlrm§
olan gerginlikleri ortadan kaldirmak geregini duyan toplumlarda atasozler;
onemli bir rol oynar. (Finnegan 197): 389-401)
Yukarda verilen atasozlerinin gosterdigi al ‘
anlayst ve onlari nitelemeleri, bu bilginlerinkinden pek degigik degil.

Aragtirmamiz gosteriyor ki, halkin atasozleri izerine soyledig;
atasozlerinin, kokeni bazan bir insana ¢ikiyor. Su atasozlerini D'Israelj

soylemis:
Atasozii halkin akhdir
Akl atasoziinii yaratir, deli tekrar eder.

"Gergek olmayan bir atasozi yoktur," yargisinda da Cervantes bulunmus.
m tersi de olabilir. Pek taninmg bir adam,

gibi, halkin atasozlerin;

Kuramsal olarak, bunun ta

halktan bir atasozii 6grenerek, bunu kendisine mal edebilir.
Halkin atasozlerini tarif eden sozlerinin kokenlerini bulmak, her 6rnek

icin ayr1 bir aragirma yapmay1 gerektirecektir.

Hangi kaynaktan ve kokenden gelirse gelsin atasozleri tizerine halkin
soyledigi atasozlerindeki yargilar, gozlemler ve degerler, bilginlerinki kadar
saglam ve degerli goriiniyor.

Yukarda ikinci guruba aldigimiz halk tarifleri, atasozlerine bagimsiz bir
sosyal kullanim tanumiyor; onlari konugmann bir pargast sayiyor. Bu kategori
atasozlerine bir siisleme, kigisel konugmay: giizellestirme, destekleme, iletigimi
giiclendirme iglevi taniyor. Gergekten de, diinyanin hig bir kiiltiirii atasoziine
bagimsiz bir kullanim tanimiyor. Atasozleri daima destanin, hikayenin,'
masalin, tiirkii ve efsanelerin iginde kullaniliyor veya konugma ve tartigmalarda
araya sikigtinliyor ve her zaman bir goriist, bir fikri veya bir yargiy1 destekle-
mek veya diglamak icin, geleneksel, kisisel yarat1 olmayan bir birim olarak in-
sanlar arasindaki iletisimi kuvvetlendiriyor. Afrika'dan bir fikra, atasdzu ile
konusma arasindaki siki iligkiyi, atasoziiniin konugmanin digsinda var

olamiyacagim pek agik bir sekilde ortaya koyar:

Yeni secilen bir Akan gefi, atasozii soylemekle taninmig bir adami
cagirarak, kendisine atasozleri soylemesini istiyor. Atasdzii soyleyici sefe diyor
ki "gozlerini kapa ve a¢" Sef kapayip aginca soruyor. " Gordiigin digu bana
soyle!" Sef diyor ki "ben uyumadim ki sana gordigim diigii soyleyim." Atasozil
ustasi diyor ki "Uyku olmadan diig, konugma olmadan atasbzii olmaz." (Yankah
1985; 1).
Diinyada iki tilkede, bir Tiirkiye'de, bir de Afrika'da atasozleri yar
bagimsiz, ama gene de bir oyunun pargas: olarak kullaniliyor. TijrkiyE'de
atasozii oyunu denen bir oyunvar. Bu iki takim arasinda oynanur. Bunlardan biri
bir atasozii soyler, karg1 takim bu atasoziiniin ilk harfi ile baglayan baska bir
atasozi soyleyecektir. Bdylece yarig devam eder. Bir takim, "it urdr kervan

........................................
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riir” diye bir atasozii sbyleyince, dteki taky { .
! kog bast bir kazanda kaynamaz" diyen bi;na(l) harfi ile baslayan, diyelim
ii slayan atasozi bul
{y harfi ile baslay ulamiyan takim
(6; Afrika'dan Yankah 1985; 18) Oyunu kaybeder. (Boratay 1964;

Atasozlerini halkin tarifi

l?a21 hallerde genel kiiltirle uyum halinde.
n'da ve peygamberin séziiniin de hadislerde

olduguna inarulan Misliiman memleketlerde atasozlerine tanrisal bir koken

izafe edilmiyor.

Atasozlerinin gerginlikleri giderme ve uzlagtirma islevi sadece Afrika
smeklerinde bulunuyor. Bu goriisii folklor arashrmalar: da destekliyor. Messen-
ger'in aragtirmasina gore bir mahkemede kendi davasini bir atasozi ile destek-

leyen taraf davay1 kazaniyormus.. (Messenger 1759, 73). Yukariya aldigamiz
Finnegan'in arastirmasi ise gene Afrika'da yapilmstir.

Atasoziinin kokenini devletin bagi olan Cara ¢ikaran tek memleket Rusya
Bir sosyal ve politik felsefe olarak indivudalizmin, yuzyillardir, ¢ok yerlesmis

oldugu Avrupa iilkelerinde atasozlerinin geleneksel degeri daha cok sorgu-
laniyor.

Cesitli kultiirlerde atasoziiniin kelime anlamu, atasozuni tarif eden bir
atasozii haline gelmis. Eski Yunancada atasbziine "Paroemian” diyorlar ki
anlamu "yol kenar1 deyimidir" Avam Cincesinde atasozii'niin adi" su-hua"dir ki,
popiiler deyimler demektir; Macarca'da atasoziine "koz-mondas” diyorlar ki,
bunun anlami da ayni, "Popiiler deyim" demektir. Bu tig kiiltir de, yukarda veri-
len 6rneklerde oldugu gibi atasozlerini bu anlamlar ile tarif ediyorlar.

Madem ki bu kiiltiirlerde atasdziiniin ad1 tarife esas oluyor; nigin adin
soyleyip durmak varken bir de tarif geregi duyuluyor? Soruyu daha genel bir
sekilde sorabiliriz. Bir memlekette hangi sosyal, ruhsal ve tarihsel kogullar
atasozlerini yeniden tarif etmek geregini ortaya cikariyor? Bu sorunun
kargihgini Tiirk atasozlerini bir 6rnek galigma alarak vermek istiyoruz. Sonucu
genellestirmek i¢in aynu igin oteki kiiltiirlerde de yapilmasi gerekir.

Hangi kiiltiir kosullar1 acaba Tirk kiiltiiriinde atasozlerini yeniden tarif
etmek gereksinimini ortaya gikariyor ve ne vakit? o

Atasozlerimizi tarih icinde incelersek, onlar ilk tarif denerf\esutu Kitab-
1 Atalar bi Fermayed Ogullara” adli yazmada buluyoruz. Bu ataso_zle-nv .14%80.-?1
(H.885) yilinda yazilmusg.. Kiilliyat: yaziya akt.aran ve ad?n'l ve-lqmllglmhb;.-
medigimiz derleyici bu atasozlerini, ug yilda bir araya ge.t{rlp, bl; yaz:a alin-
de toplamug. Yazmada pek kisa, yarim sayfacnk. b1r gnrlq‘va'r'. Iubradaky;lgz;;
diyor ki: "Atalar sozii Kur'ana girmez, yaunda ylhl:}ur. (ko:;g‘r)“. (lz il 126;
9, Boratav 1954; 229.) Biraz sonra ayni atasoziinu Ululfar"somll Kur E'l'l"la'l]%lr:t\:.z
yaninda yiler." Olarak yaziyor. Bundan anlagiliyor ki Ul‘; arb,_oz‘t_l‘zu svle
larsozii bir zaman es anlamh olarak kullamilmig.. Sonra, kitabin onsozu 30y
devam ediyor:



folklor/edebiyat

iittii, andan old1 tamam, kendiilerden song,

bu sizi ta tutalar has G am. Atalar dediigimiz Tiirk, Tirkmen atast degiil, Enbiy,

. . ) il sozlerini ayat ve hadisten aldilar. Adem
ve Evliyadiir andan gayri degil, —— ‘ s, (Borst
Ata'dan bu deme gelince 50z asil budir sdylenen hasu am arasinda. {Boratav 229).

13 tncii yiizyilla 15 inci yizyl araismda, bagka ka‘).’_n?kli;f }:azarfr? bu
goriigiiniin tersine atasozlerinin Tirk ve Tiirkmen a.tfi'la.rln :’Z? Od Ug‘;nia 1§ar?t
ediyorlar. Bunun en kaniti atasozu adln!{l.keqdlbldlr. talardan a-an,.so‘?
demek oldugu agiktir. Bu kaynaklardan biri, Kltab:-l Dede Korkut, ki 15 l.nCI
yiizyilda yaziya gegmistir. Atasozini, Oguzlarin mitsel atas1 Dede Korkut'un
sozii olarak sunuyor bize. Diyor ki:

"Hazret-i Resul Aleyhi's'selam zamanina yakin Bayat Boyundan Korkut
Ata derler bir er koptu. Oguzin ol kigi tamam bilicisiydi. Oguzun iginde tamam
velayeti zahir olmugidi... Gaibden tiirlii haber soylerdi. Hakteala onun gonline
ilham ederdi. Ne derse oluridi... Bir giin Dede Korkut cusa geliip Oguz beyleri
icinde soylamug,... gorelim imdi Hanim ne demis: Allah Allah demeyince isler
onmaz... Orlasuban sular tagsa deniz dolmaz.. Kar1 (eski) diigman dost olmaz.
(Orhan Saik 1973:1)

Dede Korkut'un ciisa gelip soyledikleri atasozleridir, ve Tirk
gogebelerinin atalar ruhuna tapinma denebilen dinlerinin bir unsurudur. Dede
Korkut Oguz gogebelerinin akilli adami, destan sdyleyicisi, gaipten bilicisi,
Samani hatta din ulusu Azizi idi. Bu nitelikler gogebe Tiirk toplumunun gecirdigi
cesitli tarih evrelerinden kalan izlerdir. Geleneksel ozan, destan soyleme ve s6z
ustahi@ yetenegini gordiigii bir disle Tanri'dan, ruhlardan veya 6len bir Samanin
ruhundan alir. Bu kutsal gii¢ler Ozan'a yeni bir misyon, destan sdyleme kutsal ye-
tenegini verirler. Onun igin Ozan'm sozii ister destan, ister atasozi, ister tirki
olsun sihir giictine sahiptir. Kutsal kuvvetlerce verildigi i¢in insanlar, hayvan-
lar ve doga lizerinde sihirli bir etkiye sahiptir. Bunun igin kurakhik gibi toplum-
sal sikintilarda, ¢ocuk dogumu gibi giicliiklerde ozan cagrilir ve ondan destan
sOylemesi istenir. (Zirmunski 1960; 188-189)

Gogebe kiiltiirii devam ettigi siirece, ister destarun icinde ister diginda
soylensin atasozii Tirk ve Tiirkmen atalarinin sozii olarak kabul edilince, verdigi
mesaj i¢in bagka bir sosyal prestij ve sayginlik kaynagina gereksinimi yoktu.
Cesitli sosyal degismeler, gicebelerin yerlesik hayata gegmesi, Ortagag Osmanh
Imparaut.orlugunun kurulmasi, Miisliimanligin kabulu gocebe kiiltiiriine ve destan
ge{eneglne son verdi. Bu degisim siirecinde bir hayli Tiirk ve Tiirkmen Atasi,
Mu'slii'man azizleri haline doniistiiler. Ozanin yerini hikaye siyleyici agik ald1.
15 inci ytzyildan baslayarak Arap ve Acem &rneklerini taklit eden bir klasik
efiebnyat dogdu ve Islam, pagan kiiltiiriinden gelen inanuglar, gelenekler ve
torenlere karsi ciddi bir savas acti; bunlarin arasinda atasozlerine kutsallik
sagliyan ecdat ruhuna tapma da vard.

Iste boyle bir gecis zamaninda Kitab-1 Atalarn derleyicisi 3 yi1l harcaya-

"Her bir sozii atalar kirk yil g
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ik atas('){zlerml tupla}in.-Bu emek acikea gosteriyor ki 0, geleneksel kiiltiir
ieklerini ger(iekten SEVIYor ve onlarin yasamasiny, unutulmamasini istiyor
Kitabina yazdigl kl.sa onsozde Punu acikea belirtiyor. Diyor ki: "Vay ana ki)a;ta;
JarsOzu kulagmna glrmeye,‘ hakiki hayvandr ol kimesne insan olmaya, kim dut-
maz ise dinya ve ahireti yikila" Ote yandan bu kisa onsair dil
Dzeuiklerinden, ve din anlayigindan kol

inder | vlayca anlagihyor ki, kim oldugunu bil-
nedigimiz Kitab-1 Atalar'in yazari dindar bir adamdir; medrese efitimi ile

yetigmistir, klasik edebiyati iyi bilmektedir. By durumda yazar bir celiski
}gindedir' Bir yandan bu atasozlerini seviyor, onlardak

i ahlak ilkelerinin ve
degerlerin yasamasini ve onlara uyulmasini istiyor; diger yandan goriiyor ki,

veni yerlesik kiltiir ve din anlayisi bu atalar kiiltiirii kalintisinn yasamasina
miisaade edecek gibi degil. Atasozlerini bu yeni gevreye uyarlamak ve orada
yasatmak igin, atasozi anlayaginda bazi degisiklikler yapmak gerekiyor. Bura-
da yazar atasOzlerinin gigebe ve islam 6ncesi kikeninden styirip, ona Miisliiman
kiiltiiriinde bir kutsallik temeli bulmaya caligtyor. Ve atasozlerini kutsal gele-
nek olan Hadis'lere ve Kur'an ayetlerine baghyor, onlari 'Evliyanin ve En-
biyanin sozleri olarak gosteriyor, boylece onlarin yasamasina yeni bir kaynak,
sayginh@ina yeni bir gii¢ katiliyor. Atasozleri din kaynagma baglanarak, an-
lamlar1 kutsallagtirithyor. XV. inci yiizyilda, Osmanh-Tiirk toplumunda kutsal
sayginligin kayna@gi Musliimanhktir. Atasozi bunun igin Miisliiman Velilerinin,

Hadisin ve Kur'anin sdzii olarak gosteriliyor. Onlar din kokeni ile yeniden tarif
ediliyor.

Tirk Ornedi tizerindeki caligma gosteriyor ki, atasozii gelenegi ile genel
kiiltiir arasindaki uyum bozulup da, yerini uyumsuzluk alinca atasozinu yeniden
tarif etmek geregi ortaya gikiyor. Bu durumda atasdziiniin ya verdigi mesaj,
yahut bigimi veya kokeni yeni ve degisik bir yorum gerektiriyor. Halkin
atasbzlerini gesitli yonlerden yeniden tarifi ve yeniden yorumlamast bu bozulan
uyumu yeniden kurmak igin yapilan bir girisimdir. Bu yen.i tarif v:e yorum, ya
Tiirk Orneginin gosterdigi gibi atasdziiniin gliclind ve sosyal.m.z.lm.rh-gml a"rtlrnTalf
hedefini giidiiyor, yahut bazi Avrupa orneklerinde goriildigu gibi atasozlerinin
degerini ve glicuni, gelismig endiistri kiltiiri icinde azaltmayi hedef aliyor.

*Proverbium, Yearbook of International Proverb Scholarship, sayi 7, 1990'dan
yazarin kendisi gevirmistir.
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FOLKLOR SANATA DUSMAN mI?

Bu yazinin baghgi, gini gegmis bir
tartigmadan alindi. Ben tartigmay! Aziz
Nesin Vakfi 1984 Edebiyat Yili§inda oku-
dum. Bir hayli yazarin, (Erciiment Berker,
Cemal Siireya, Panayot Abaci, Demirtag
Ceyhun, Ataol Behramoglu, Mehmet Bay-
rak, Hiseyin Kilig, Kadir Erozan, Gilay
Aydin, Mete Gortin, Tlrker Acaroglu, Hik-
met Altinkaynak, Recep Bilginer, Eray
Canberk, Hiseyin Haydar, Necati Mert,
Celal Ozcan, Tuncer Ugarol, Muzaffer Uy-
guner) katildigi tartigmanin ana temi, folk-
lorun edebiyata zararl olup olmadig soru-
nu idi.

Bu konuya yeniden deginmemin iki ne-
deni var. Birincisi, bizim igin bu sorun
canliigim koruyor. ikincisi, "Folklor ve
Edebiyat" bu sayida benim iki sanat dene-
memi yayinliyor. Bu 8rneklerde benim
gostermek istedigim su: Halk edebiyatl,
benim gibi hig bir sanat iddias! olmayan bir
insana bile faydall olabiliyor. Halkin hikaye
anlatim teknigi, zengin séz hazinesi, renkli
ve killtiirimGzin agirhigini tagiyan deyimle-
ri ve benzetmeler diinyasi iyi bir sanat
erine, haydi haydi faydalar saglayacaktir.
Halk edebiyatimiz masali, tiirkisd, hikaye-
leri, fikralari, manileri, ninnileri ve destani
ile bu giin de sanat dinyamizca
taninmayan bir kaynak olarak duruyor. Bu
kaynak yeniden kegfedilmeli ve yeniden
degerlendiriimelidir. Ozellikle bugun,
¢lnkd, onlarin yaraticisi ve yagaticis! olan
blylk kitle gelmig, politikanin, sanatin,

ILHAN BASGOZ

ekonominin merkezi olan kentlere biitin
agirliklari ile oturmustur. Onlann kiltiri ile
siki iligkiler kurmak zorundayiz.

Yukarda degindigim tartigmada folklo-
ru sanata zararl bulanlarin tezi gu: “Folk-
lorda siirin bu giinkii entellektlel niteligini
[ne demekse bu?] tagiyacak yer yoktur.
Halk deyimlerinin havasi giirin kanat
¢irpmasina imkan vermeyecek kadar dar
bir havadir. ....Bir halk deyimi igindeki keli-
meler o deyimdeki anlam dizisinde
kaynagmiglardir, O kelimelerden ayri
islemler, ayr glgler aramayin artik. Glnkd
donmuglardir, tek yénluddrler... Onlarda
sairin igi kelime ile degil, kelime bloklari ile
oluyor... Siirde asil olan hikaye etmek
deyil, kelimeler arasinda kurulacak giirsel
yiktar. (Yillik, Cemal Siireya s. 165)

Gaérdlayor ki bu tezi savunanlar ilkin,
folklor'u bir bilim olarak almiyorlar. Oysa
folklor terimi halk bilimi anlamini da igerir.
Halk bilimi tipki sosyoloji, antropoloji, tarih
ve felsefe gibi bir bilimdir. Oteki sosyal bi-
limlerin bulgularini okumak Ve bilmek
sanatglya neden zararl olmuyor da, halk
biliminin insani ve toplumu tanimak igin or-
taya koydugu verileri bilmek zararli
oluyor? Bunu anlamak zor.

ikincisi, folklor sézinl sadece halk
edebiyat! igin kullaniyorlar. Folklor
sozlinde bu anlam da vardir. Ancak, bunu
da halk edebiyatinin bitinine verilen bir
ad olarak kullanmiyorlar. Halk edebiyatini,



sadece agik siiri olarak gordikleri, ona
yonelttikleri elestirilerden belli oluyor.

Bu teknik yanlis anlamalari bir yanal
birakarak, asik siirimize yoneltilen elestiri
izerinde duralim. Bdyle dar bir alanda ele
alinsa bile, yukardaki yargilar bir yanliglar
yumagd! olugturuyor. Asik siiri sadece
deyimlerle, séz kaliplari ile sdylenip,
yazilmaz. Tipki ¢agdas siirimiz gibi agik
siiri de sézin siir agirhgina ve dize iginde
yiklendigi uyuma ve mizik degerini yaka-
lamaya dayanir. Agik siirinin tirki olarak
sdylendigini sazsiz ve insan sesi ile
¢agriimayan halk siiri olamayacagini
aklimizda tutalim. Tartigma halk sgiirinin
mizik boyutuna hig deginmiyor.

Asik siirimiz hikaye de anlatmaz. Halk
siirimizde "baladlarin" yaptigi gibi, bir hi-
kayenin anlatiimasi, hemen hemen hig
gorilmez.. Halk siiri gelenegimiz olaylarin
biraktigi izlere ve duygulara guradan bura-
dan dokunup geger. Harp gibi, kitlik gibi
uzun destanlarda bile vakayi bir bitln ola-
rak izleyemeyiz, ve onlarda siirsellik, el-
bette aranmaz.

Hi¢ bir giir geleneginde séz veya
deyim donup kalmaz; yeni anlamlar
yuklenmek yetenegini tiimden kaybetmez.
Bazi sanatgilarin dilinde ve telinde bunlar
gergekten kuru, donmus ve cansiz durur-
lar.  Tipki usta olmayan ¢agdag
sanatgilarimizin dilinde, sézciiklerin ku-
ruyup kaldigi gibi. Bilyik séz sanatgisi,
kulanila kullanila posasi gikmis sandigimiz
s6zcuge ve deyime yeni ve garpici bir ta-
zelik getirmeyi bilir. Bunun yolunu bulur,
Asik siirimizde de bulur,

Halk siirimizde séz kaliplarinin, klise
sozlerin kullanildigi dogrudur. Ama bu giir
gelenedini sadece deyimlere ve kliselere
indirgemek, dilimizin deyim ve klise
diginda kalan zenginliklerinden yoksun
sanmak yanhigtir. Dinimizden
Karac'oglan ve Ruhsati, yakin tarihimizden
Ali lzzet gibi asiklardan bazi érnekler ve-

................................................................................................
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recegim. Cagdasg usta sairler gibj, b
agiklar da gelenegin orta halli siirlerin;,
istine gikarak, halkin dil hazinesinggp,
yeni sozclkler yakalamig, bunlari ustac,
siire aktarmig; eski sozciklere ve deyim.
lere yeni anlamlar kazandirmig, sézde
gizi yakalamiglardir. Karaca'oglan soyje
konuguyor:

Bir bugday benizli zilfi dolagik
Gitme diye beni yolda eglen var,
Omriim bir tepeye vurmus giin gibi
Séyle béyle derken agt n'eyleyim.

Boyu kisa amma kendi mtnasip
Uzar gider bir givgacik dal gibi,

Yer degilem karis karig yarilam

Su degilem bulanam da durulam

Su dinyada sevdigine sarilan
Ahirette sual sorulmaz imis.

Ay dogup ta safak atmadan sandim
Meger yarin digmeleri ¢ézilmiis.
Al yanaklar domur domur terlemis
Rahmetin gtillere yagdigi gibi.

Ali 1zzet, evini birakip bagka bir adam-
la kagan karisina géyle sesleniyor:

SUu odanin duvariyla érildiin
Su evierin gamuruyla karildin
Ak odanin sisi meralim gitme

*

A§lklar kocamaz, sevdalar élmez
Gitme glizel gitme sézim var benim.

*

Ruhsati, bu Deliktagli yoksul asik.
bizim asik siirimizin en usta
soyleyicilerinden biridir. O géyle soyliyor
sézi:



girer 6pUs hatircigim hog olsun
Térelice térelice guzeller.

*

Bu gtin yarin hanesine mihmanim
Kina yaksin ellerine aman ha!

*

Sayisini daha da artirabilece@imiz bu
dizelerin hig biri séz kaliplari veya deyim-
ler Gzerine kurulmus degil. Bu agiklar, ge-
lenegin onlara aktardigi dile yeni nakiglar
vurarak, yeni anlam zenginlikleri
ylikleyerek, kendi siir dillerini yaratmay
bagarmiglar. Karac'oglan, sevgilisinin
boyuna "munasip” diyor. Halk siirimiz
soyle dursun, edebiyatimizin hi¢ bir gele-
neginde "miinasip" boylu bir sevgiliye rast-
lamadim ben. Ama usta asik bu sézclgi
nerde bulmusgsa bulmus, kaynagi da ya-
banci oldugu halde, onu dizeye dyle oturt-
mus ki, gergekten minasip digmus diyor-
sunuz ve siz bile sevmeye baglyorsunuz
bu sézii. Bu yolla sevgilinin boyuna getiri-
len yeni anlam zenginligi sagirticidir.. Agik
suna boylum, ceran boylum, selvi boylum
filan demiyor. "Miinasip" demekle 6yle bir
¢agdrisim kapisi aglyor ki, oradan girerek
siz, onun sevgilisini, istediginiz gibi hayel-
lersiniz. Yahut sevgilinizde en g¢ok
begendiginiz boy, uzun mu, kisa mi, orta
mi, her ne ise, onu munasibin koluna
takar, yaninizda salinmaya gikarsiniz.
Minasip gibi benim hi¢ sevmedigim bir s6z
bile, has siirin kanadinda gelenekteki ye-
rinden gikip, Karaca'oglanin gimen gigek
yaylalarina yakigir bir glizellik kazaniyor.

Hele Karac'oglanin ayin dogmasini ve
safagin atmasini, sevgilinin tomurcuklanan
memelerini sikan dagmelerin ¢ozillmesine
bajlamasi, sadece hayal olarak gizel
degil, doganin mistigi ile kadin viicudunun
erigilemeyen mistigini birbirine baglamasi
bakimindan da egsiz bir guzellik sunuyor
bize. Ustelik agik siirimizde de divan

§iirimizde de gérilmedik kadar yeni ve
kalipgiliktan uzak.

sz folklor/edebiyat

Ruhsati bu giirsel gazelligi iki
tft"u;illtme eki ve bir yinelemne ile yakaliyor..
Asik "hatinm hos olsun" demiyor,
"hatircigim hos olsun® diyor. Bu hatircigi
pek Oyle ufak tefek, acinacak bir sey say-
mayin, sanat eri hem benim pek buyuk bir
istegim yok demeye getiriyor; hem de
glzelin verebilecegi en degerli seyi iste-
mekten g¢ekinmiyor. Bu tath bir oyun.
Hemen ardindan da giizellere adetli, toreli
degil "torelice torelice" diyerek, onlari bir
agmaza sokuyor, yok demelerini
gercekten gliglestiriyor. Bu yinelemenin
giire getirdigi muzik degderi kolay bulunur
degil.

Bu agiklarin yaptigi artik gelenegin
kaliplarina timden meydan okuyan, ondan
6z siir dillerini okuyan, kendi siir
dinyalarini kuran biyilk sanat erlerinin
isidir.

Yalnizca bu kligeler ve s6z kaliplar
agisindan bakinca divan siiri daha kalipg!
ve Kkligecidir. Belli imajlari, belli
s6zcuklerle, hemen her divan sairi, tekrar
ede ede onlarin posasini gikarmigtir...
Evet, divan siiri de kalipgidir ama, biylk
sanatgilar orda da geleneksel malzeme-
den, kaliplardan, aruzun sikicilifindan kur-
tulup, "meydan-1 siihan" da ustaca at
oynatiyorlar. Sozciklerin ses degerleri ile
divan sairinin kurdugu sanat dinyasi,
gergekten buydktdr.

Fuzuli ne diyor?

"Gozim canim efendim, sevdigim,
devletli sultanim.."

Divan siirimizin soyut guzelleri Os-
manli toplumunun sahlar ve padigahlan

' gibi zalimdir. Bir bakigla yikar, harap eder.

Fuzuli, bir yandan sevgilinin bu geleneksel
glicini teslim ediyor, ona efendim, sul-
tanim diyor; o6te yandan da canim,
sevdigim diyerek bu gelenedi temelden
kinp sevgiliyi sicacik bir insan yapiveriyor.
Ustelik bunu, gok kullanilan, siir degeri
kurmug sandiimiz soézcikleri yan yana di-



ve dizenin anlamini
sézciklerin yerini

Ama, usta sair bu
oyle

zerek bagariyor. Aruzu

bozmadan bu
degigtirebilirsiniz..
sézlerle oyle bir dize uyumu kurmu§.
bir garpici muzik yakalamigtir ki, ona
azicik dokununca giir denen yapi toptan
yikilir. .

Divan siirinin en blytik ustas Nednerln
séyle bir dizesi var: "Gulum goyle 9'-_"“"?
boyle demektir yare mutadim”. Bu, dizey!
incelerken Ahmet Hamdi Tanpinar, hakli
olarak diyor ki "Nedim hakikaten zarif
yaratilmigt, bu pek seyrek rastlanan bir‘
Allah vergisidir. Nedim'deki ruh hafifligini
ondan bagka hi¢ bir gairden bulamayiz.
Tebessiimin sirrnna sahipti.” (Tanpinar.
Edebiyat Uzerine Makaleler s. 181)

Tipki halk giirimizde oldugu gibi divan
siirinde de siir yuki ile sizi sarsan dizele-
rin sayisi azdir. Ama hangi biylk gairin
butin dizeleri eksiksiz glzeldir? Bilyik
sairler zaman denen acimasiz elegtirmenin
dlgisinden ancak sayili dizelerle
gegebiliyorlar.

Halk iiri deyiminin igine turkd, mani,
bilmece gibi tirleri de alirsak, o vakit tek
dizeli olmak, kalip sézlerle konugmak
timden temelsiz kalir.. Sabahattin
Eyuboglu bilmecelerdeki siirsellige ayirdig
bir yazisina su bilmeceyi almigti: "Mavi
tarla dstiinde, beyaz glvercin yurar®, ve
di_yordy ki, bu bilmecedeki renk ve nakig
gizelligini Fransiz sembolistleri bilseydi,
gercekten hayran kalirlard.

.A§a.cj|daki tirkd dizelerini Cemal Kur-
naz :r_1 klte:blndan allxorum: (Halk ve Divan
Siirinin Misterekleri Uzerine denemeler)

Eminem ciek yollamig
Uyandim kokusuna

*

Havada kar sesj yar
(Yakarim dadlar sizi

Icinde yar sesi var) (Bu iki dizeyi ben

e LTS
.......................

....................

................
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bagka kaynaktan alarak ekledim.)
At Usttinde kuglar gibi dénen ya,
Bundan sonraki ornekleri ben Veriyg.
rum:

Bir mani:

A daglar uyan daglar
Al kana boyan daglar
Buralar zulmethane
Nicedir o yan daglar.

Karadeniz Turkisdnden:
Usul usul sev beni
Yanaklarim agriyor.

*

Bir agittan:

Ben épmeye kiyamazdim
Ak dogu sungu yarasi.
Iki gelin bir olunca

Cicek biter yer yarilir.

Bir hapishane tirkisinden;
Digtim bir ormana yol belli degil
Yatarim yatarim giin belli degil.
Bir Egin tirkisiinden

Sabahtan baktim ki gtineg parliyor
Agam atin terkisini bagliyor
Baktim agam usul usul agliyor

*

Bu érnekler, hig bir yoruma vurmadan
dg giir yuki gergekten yogun olan, garpici
dizelerdir. O kadar ki dizelerin birinde "Ha-
vada kar sesi var' diyen halk adami ile
N‘a2|m Hikmet'in sdyleyisi arasinda hemen
bir yakinlik kurabilirsiniz. "Havada serin,
havada is kokusu gibi bir sey, havada
kar kokusu var" O vakit bunlarin bir
neden siirin entellektiiel yikini?

taslyabiliyor da, steki tagiyamiyor, anlagi!i
gibi degil.

..........................................
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.....................................................



Folkloru siire zararll sayanlar, Nasred-
Hoca ve Bektasi fikralari, efsane, des-
abelerimiz tzerinde durmuyor-
|ar. Bunu belkide mahsus yapiyorlar; dyle
ya, 0 vakit Nesrettin Hoca'nin  insanin
pitdn eksiklerine,  toplumun butdn
garp|ki|klar|na gijle. gﬂle bir nanik
gekmesini, Bektasi'nin bdtin din
bagnazligin! alaya almasindaki tath
soyleyigini sanata zararh saymak kolay ol-
mayacakti. Ozellikle diz yazili eserlerde
folklorun dili donmug degildir. Cagin ve
yeni geligmelerin etkisi ile her zaman
degisen, yeni kosullara uyan bir dildir bu.
Daha dogrusu, her anlatimda anlaticinin,
yani gagdag insanin dili olur onlarda gele-
neksel dil.

Folkloru sanata zararli sayanlar, sanat
eseri yaratma igini, sadece bir taklit isi, bir
etkilenme, yansitma igi saymig
géruniyorlar. Kigisel yaratma bunlardan
baska bir seydir. Sanat eri bin gigekten
bal alan bir arl gibi, okuduklarinin, duyup
gérdiklerinin hepisinden, alip "inilegerek
balini yapan" buyuk yaraticidir.
Okudugunu taklit eden bir insan degildir.
Ahmet Hamdi Tanpinar bu konuda diyor ki:
"...Edebiyat rénasansini nereden, ve
neye, hangi mebdelere dayanarak yapa-
caktik? Elbette ki, akla ilk gelen gey o za-
mana kadar mevcudiyetine pek az ehem-
miyet verdigimiz folklor, halk gairleri, halk
masallari, destanlar, velhasil, harsimizin
alt tabakasinda uyuyan zenginlikler ola-
caktl... Boylesi bir haraket muvaffak
olduu taktirde... edebiyat davalarimizin
temelini yapan "kendimize donug" fikrini en
saflam bir surette tatmin edecek, ve reali-
teye bakis tarzimizi verecek olan milli bir
romantizmi douracakt!" (Tanpinar ayni
eser s.87). Ve hemen bu igin glgliiklerine
de deginiyor: "Surasini soyleyelim ki,
tecriibe cazip oldugu kadar gigliklerle do-
ludur. Onu oldugu gibi almak hig bir sey
yapmak degildir. Degigtirmek glgtir. Bir
Sark milletinin hikayesinden, hayatinin en

din
tan ve menk
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kiguk teferruatina kadar muasir teknik ve

.orfi kabul etmis bir milletin edebiyatini

yapmak, zaman iginde kendi kendisi kal-
mak sartiyle, buglni bulmak kolay
degildir."

Folkloru sanata zararl sayanlar, ede-
biyat geleneklerimizi birbirinden ayri, birbi-
rine sirtini dénmis kiskin kardegler
sayiyorlar. Kaltarimazd bir bitin olarak
gorecegiz. Halk edebiyati, divan edebiyatl,
asik edebiyati, gagdag edebiyat gibi
balinmelerin temelinde, kiltariméz bir
butinlik olarak durur. Bu dedisik
gériinugler, aslinda birbirinden kalin ve
agilmaz duvarlarla ayrilmaz da. Tarih
boyunca bunlar stireli bir alig verig icinde
bulunmuglardir.  Anonim tarkdlerin
agiklarimizin teline dislp onlarin adina
baglandigini, asik siirinin de tarkiler haline
gelip anonimlestigini biliyoruz. Daha 13
yizyilda Yunus Emre:

Manide getirmigler kardesten yar
yegrektir

Oguldan daha tath eger dogru ise

diyerek agtkga bir maniden esinle-
niyor... O mani gu...

Bahgelerde bal tatli

Meyvelerde nar tatli

Anam babam sag olsun

Hepsinden yar tatil.

Yunus Emre adli kitabimda (Pan
yayinlari, 1990 ikinci baski) Yunus
Emre'nin Dede Korkut hikayelerini iyi
bildigini de gbstermistim. Kentlerde
yasayan Agik Omer gibi, Gevheri gibi
asiklanin divan sirlerimizin, blyUk olgude
otkisi altinda kaldi§i bilinmektedir. Bu
kiltir geleneklerinin degigik gérinmesi,
hitap ettigi kitlelerin ayri kiltlr dizeyinde
olmalarindan kaynaklanir. Gurbet ki, bir
yalnizliktir; sadece esten dosttan, kavim-
den kardesten ayrilmanin degil, her sabah
bir dost yuzu gibi bakmaktan ferahlik

duydugumuz, dagin tasin, ¢imenin gigegin



dayanilmaz

de uzagina digmenin nt
yalnizhgidir. Ug ayn giir gelenegimiz bu
insan duygusunu ayni gUze[likIe, ama
baska bigimlerde sdyllyor. Agik Garip
soyle diyor:

Giden olmaz gelen olmaz yanina

Bir galidir mezar tas! garibin.

Yunus Emre:

Bir garip éimis diyeler

Ug giinden sonra duyalar

Soguk su ile yuyalar

Sdyle garip bencileyin.

Divan sairi Necati, ayni
yalnizigi aruz dilinden soylayor:

Beni aglan beni kim Ustime gelmez
dlicek

Bir avug toprak atan bad-1 sabadan
gayri.

yogun

Bunlara siirine kapilar "Agilirken garip,
kapanirken gurbet der" dizesini koyan
Bedri Rahmi'yi de katabilirsiniz.

Yukardaki siirleri nasil birbirinden
ayirir, birine bizimdir, 6tekine degildir, biri-
ne sanat erlerine faydahdir, 6tekine za-
rarhdir diyebiliriz? Bunlar bir kékten siiren
dedisik sivgalar.

Eder folklor kaynagindan esinlenen
Tark sair ve romancilari, basarl
olmamigsa bunun nedenini kaynakta ara-
mamak gerekir. Clinkii bagka uluslarda by
kaynaktan yola ¢ikan biyik sanatgilar
yetigmistir ve folklor oralarda ulusal dilin
ve ulusal edebiyatin yaratiimasinda agirhkli
bir iglev ytklenmigtir. Macperson'un, ve
Percy'nin ingiliz halk tirkilerini érnek ala-
rak gelistirdikleri edebiyat dili, Almanya'da
Klopstock ve Herderin epik siirden ve halk
tirkdlerinden yararlanarak gelistirdikleri
edebiyat gelenedi, klasik edebiyatin sik
kaidelerinin kirlmasina ve ulusal bir ede-
biyatin yaratiimasina yol agmistir,
Pugkin'in Rus edebiyat dilini yaratmada
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halk edebiyatindan ne bulyik yardima,
gordugi bilinen bir gergektir. Pugk]n‘
dadisi Rodionovna'dan, ta gocuklugunds
dinledigi masallar i¢in "bunlarin her birj pj
siirdi" diyor; atasézlerini ise "dilimizin ajtp
madeni" saylyor. Puskin‘den sonra gelen
biyik Rus yazalarinin hepsi, Lermontof,
Gogol, Turgenyef, Tolstoy ve Dostoyeys.
ki, "halkin ruhu ile kaynagmanin" yoluny
Pugkin'in agtii gelenekten &grenmistir,

Bir dil sorunumuz var. iletigim
araglarinin memleketin dért yanina sorum.
suzca sagtigl ve edebiyatimizin bitin
kaynaklarini kurutup, yoksullagtiran, acaip
bir dilden kurtulmak zorundayiz. Tek umu-
dumuz yeni bir dil kuracak olan sanatgidir,
Onun ise 6nlnde ylzyillardir dilimizin
bitin zenginligini tagiyan halk dili ve halk
edebiyat! var. Divan edebiyati var, ede-
biyatimizin bitin gegmis eserleri var.
Divan siirini anlamak bugin kolay degil..
Ama halk dili igin boyle bir bahane de yok.
Sanatgl onun hig olmazsa kelime zengin-
liginden faydalanacaktir. Agik Efkari, "iki
rekat namaz kildim" demiyor, "iki diz
namaz kildim." diyordu. Yazik ki, bu renkli
ve zengin gelenekten bugiin halkimiz da,
halk edebiyatimiz da yoksun kaliyor, Yeni
orneklerde otobis ve dolmusg dilinin acaip-
liklerini gérerek sasmayin. Folklorcu-
larimizin - 70 yildan beri derleyip
yayinladiklari giizel 6rnekler var, zahmet
edip onlarin okumasi gerekir ¢agdag sanat
erinin.

BeJenmedigimiz halk agiklar dinleyici-
leri ile saglam baglar kurmanin yolunu
bulmuslar, bu iste gergekten bagarlll
olmuglardir. Gunumizin sairini kim
didine dernege davet eder? Entellektiel
YUkl agir olan hangi siir trenlerde oku-
nur, besikte ve mezar basinda akla gelir?
Ekin bi¢enlerin ¢agdas siirlerle deste
kaldirdi§i géraimis midar? Ama halk
giirimiz _hayatin her safhasinda ve her
yerde halkimizin yanindadir; onu yalniz

--------------------------------------------------------------------------------------------------



birakmamigtir.. Beéenmedigimiz asiklar hig
olmazsa bu yénleri ile ¢agdas sairi imren-
dirmelidir.

Halk edebiyatina kars ¢ikanlar bir
noktada hakli. Halk edebiyat, kisi yarat-
mas! degildir; sanat eseri ise, sanatg
denen tek bir insanin yaratmasidir. Ancak
bu yargl, sadece kuramsal bir tarif olarak
dogrudur. Bir glzellik girkinlik, iyilik
kétdlik dlgusl olarak alinmamalidir, Eger
yazari bilinmeyi bir degerlendirme olarak
alirsak, o vakit altinda yazarinin ad buly-
nan her siiri, gergekten giizel sanat eseri

Tolklor/edebiyar

saymamiz, her halk tiirkisiini de yazari
anongim oldudu icin kéti saymamiz gere-
kecektir. Bu yanlig bir anlamadir.

Folklor / Edebiyatin bu sayisinda, bir
efsaneden yola ¢ikarak yazdigim Coban
ile Kavalin Hikayesi'ni okuyanlar,
umarim, yalin insan duygularinin
anlatiminda halk dilinin, halk deyimlerinin
ve halk hikaye anlatim tekniginin ne
yaman bir kaynak oldugunu géreceklerdir.
Bu hikayede kendimden pek az sey
vardir, hikaye konusu, dili ve teknigi ile
timden halkimizin malidir.

INDIANA UNIVERSITEST
TURKCE PROGRAMI YAYINLART
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ILHAN BASGH;z

Zaman evvel zaman idi ¢ocuklar. Giineg yine bdyle sabahtan dogar idi,
aksam olur batar idi.. Sabahla aksamin arasinda, kimi insan yan gelir yatar idi.
Kimi insan da is tutar; ¢alisir, yaratr idi. I tutanlardan kimisi isini iyi tutar idi:
Diyelim ekmekg¢i olsun. Bugdayin hasini seger idi, firin1 vaktinde yakar, odunu
kararinca atar, atesi tavinda tutar idi. Boyle ekmekgi nar gibi ekmek ¢ikarir, her-
kes bu ekmekgiye alkig tutar; "Ekmekg¢i kesen dolsun eksilmesin, evin yapilsin,
ytcelsin, yikilmasin" der idi. Ekmekgi de vardi o zamanda, igini kotii tutar, gram
eksik tartar, firin1 geg yakar, az odun atar idi. Kayig gibi ekmek ¢ikarir bu firinc,
ckmegini alanlar agiz tadi ile yiyemez, karig verirler idi bu firinciya. Boylesi
ekmekei kdyiiniize, kentinize konmasin; gelip konmussa goverip onmasin, iki
yakas1 bir araya gelmesin. Cocuklar bilesiniz, bu diinya Okiiziin boynuzunda
durmuyor. Bu diinya igini iyi yapan, ¢aligip yaratan is erlerinin omuzunda du-
ruyor. Siz yan gelip yatanlardan degil, yapip yaratanlardan olun. Vurup yikan,
tepip deviren koétiilerden degil, sulayip, yeserten, bakip biiyiitenlerden, dagi bag
edenlerden olun.

Iste boyle evvel zamanda, kdyiin birinde bir ¢oban yasardi. Coban isinin
eriydi. Gogsii kabaca otlu daglar ¢oban bilirdi. Soguk sulu yaylalari, pinarlart
¢oban bilirdi. Bir kuzusu iigiise kepenegine sarar 1s1tir; hasta olsa nefesi ile diril-
tirdi. Mor koyunu sesinden tamirdi, agca koyunu yiiriimesinden. Coban yapip
yaratanlardandi, tepip devirenlerden degil. Giizel kaval calardi. Biz bugiin bile
onun diizlip kostugu ezgileri, tiirkiileri calar soyleriz. Coban giizel kaval galard:
ama, kendisi kavali giizel ¢aldigim bilmezdi. Neden mi bilmezdi? Ondan ki, hep
yazida yabanda dolagir, insan icine inmez, insanlara kaval ¢calmazdi. Senin igini
insanlar goriip begenmezse, aferin 1yi yapmigsin demezse, nerden bileceksin igin
iyl mi, kotd mii? Coban bunun icin bilmezdi kavali iyi caldigini. Ama birgiin
oldu Ggrendi. Nasil m1 6grendi? Bakin anlatayim:

Bir sogidiin altina uzanmig kaval ¢aliyordu ¢oban birgiin, iki serge kusu
alt alta st lste, dalasarak geldiler, sogiidiin dalina kondular. Bagladilar kavga et
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peye. coban sergelerin dogliymesine sast, 'sergeler neden dogiisiirler” diye
Jiigindii 'serceler 1nsan .dof-:gll kl,. para i¢in pul i¢in dogiigsiinler, tarla icin tump
icin dogigsiinler, kadin Gl kiz igin dogiigsiinler. Serge dedigin bir cimticik et.
Neyi boliisemez sergeler’ deyip de iiziildii goban. Aldi kavali eline, saskinligin ve
jiztintiistint caldi ¢oban. Bir de ne gorsiin? Kavalin sesini duyan sergeler kav-
gay1 dogusd biraktilar, yan yana durup baglanim daldan agagi uzattilar, cobam

dinlemeye basladilar, ¢oban, ¢coban olali boyle sey gérmemigti. 'Acaba bunlari
penim kavalim mu barigtirdi’ diye distindii.

Bir baska giin mor koyun kuzusunu almadi. Yavrucak memeye dokun-
dJukca, ana koyun tekmeyi atiyor, kuzunun canim yakiyordu. A¢ yavrunun me-
jemesi dag1 tag1 deliyordu. Cobanin yiiregi parcalandi. Aldi kavalam eline, kor-
kusunu, acimasini dile getirdi. Kaval sesini duyan mor koyun bagini Oniine egdi,
analigindan utandi. Kipirdamadan durdu. Kuzu yanasti, kinali agzim anasimn me-
mesine dayadi. Kana kana emdi. Mor koyun uslu uslu kavali dinledi. Yerinden
bile kipirdamadi. Coban diigiindii. "Bu benim kavalimin marifeti mi acaba?”

dedi.

Bagka bir aksam, dagda kizilca kiyamet koptu. Bir yagmur, bir yel, bir
firuna; yer yerinden oynadi. Coban bagim kepeneginin igine soktu, yumuldu.
Korkuyordu. Korkusundan ceneleri birbirine vuruyordu Cobanin. Birden
aklina kavali geldi. Kaval1 kilifindan cikardi. Calmaga basladi. Kaval sesi firinali
gecenin igine bir 1lik nefes gibi dagildi. Dagilmas ile beraber yagmur kesildi,
kuduran yel yavagladi, firtina durdu. Ortalik siitliman oldu. Cobanda korku kal-
madi. Kavali birakti, Yagmur yeniden baglamasin m? Firina yeniden kudurmasin
m1? Can korkusu gelip ¢obamin yiiregine yeniden oturmasin m? Coban hemen
kavala yapisti, baglad: deli gibi iiflemege. Sabaha dek kag kez denedi coban.
Kaval susunca firtina bagliyor, korkusu yiireginde biiyiiyordu. Kaval baglayinca
firuna diniyor, yel kesiliyor, ortalik siitliman oluyordu. O gece anlad1 goban.
Iyice anladi ki kavalimn giiciinden oluyor bunlar. Kavali canlilar1 bangtiriyor,
kizginlari, kiisleri yatigtiriyor, dogay! bezeyip giizellestiriyor, insani
yiireklendiriyordu. Inandi kavalimn giiciine goban, parmaklarinin hiinerine iyice
inand1. Sevincinden yiiregi kizil giil oldu agildi.

Giinlerden bir giin, kavalimn giiciinii ¢oban, agasin kizinda denedi. Kiz
hergiin davarin yattig1 yere gelirdi. Kollarim ata ata gelir, cobamn ontinde salinir
geger; davari sapar, sonra geri donerdi. Kiz giizel kizdi. Kizda bir kirpik vardy,
iyice baksa cami deler gegerdi. Kiz yiiziini yere yikar da gecer, gobanin yiiziine
bakmazdi. Coban birgiin kavalini alds, omuzunda helkeler siit sagmaktan donen
kiza en dokunakls havalanndan birini aldi, Kiz duralad. Saga bakt, sola bakt,
Cobam goremedi. Coban karakoyunun ardina diz ¢okmiig duldalanmisti. Kavali

............
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di. Yiirudi gitti. Ertesi giin gene ayni yerde kaval segip;
duydu. Bu sefer daha yamk geldi kaval sesi. Kiz durdu b.uk-tl. (;(')bam gordi.
Uzun uzun bakti ¢obana. Birsey siylemeden yu'r'udu gitti. Blr bagk.a giin
cobana giilimsedi. Ertesi giin yanina vardi go.hafnm. | Coban, bu gyze] Ses.l. nere-
den ¢ikanyorsun? Dilinden mi, yiireginden mi?" dedi. Cf)ban. Agam Fm dedi,
"dil yiirege baghdir, ylirek cosup kaynam.azsa_. dll. oynaylp" soylemez '
Giiliistiiler. Kiz yiriidi gitti. Ama, ayaklar1 geri gerl cekiyordu. Boyle kag giin,
kag hafta, kag ay gecti, kimse bilmiyor. Ama, kiz kavala,.c;f)ban ka:cl; ka gobana,
coban kavala Oyle baglandilar ki bir elin parmaklari gibi. Kiz bl.l‘ giin ¢oban
gormese deli koyunlar gibi yerinde duramaz oluyordu. Coban bir giin kaval;
calmasa parmaklan sizliyordu. Kiz bir giin ¢obanla konugmasa, kaval sesini din-
lemese, uyku uyumuyor, alt kirpigi st kirpige degdirmeden sabah ediyordu.

¢obanin galdifint bileme

Koy yer kiigiik yerdir. Koy yerin gizlisi kapaklis1 olmaz. Koyliik yerde sir
saklanmaz. Kotiiler gordiller. Dogruyu egri ettiler. Gergege yalan kattilar.
Agaya haber verdiler. Kizi, ¢obanin Oniinden gecerken gorenler "yan yana
gordiik" dediler. Yan yana gorenler, "el ele, diz dize gordik" dediler. "Senin
gibi bir agamn kiz1 bir ¢oban pargasina yakigir mi?" dediler. Cobam da, kizi da
dillere diisiirdiiler.

Kizin babast iiziildii, bagim ellerinin arasina aldi diisiindii. Duysa da duy-
mazliktan gelse olmaz; ¢obam iginden kovsa olmaz. Siirii ¢cobansiz kalmaz,
¢obanin da bundan iyisi bulunmaz. Gigsii kabaca otlu daglar1 bu ¢oban bilirdi.
Hangi ot et yapar, hangi ot dert yapar bu ¢oban bilirdi. Cobam ¢agirdi. "Dogru
mu bu duyduklarim ¢oban?" dedi. Coban, "Aga", dedi, "dilim ile soylesem dili-
me ateg diger yanar; izin ver kavalimin dili ile soyleyim". Coban kavalim
kilifindan ¢ikardi. Afamin Oniine diz ¢oktii. En giizel sevgi havalarindan birini
¢aldi. Aga ezgiden anlad: ki bunlar sever birbirini. Duyduklari dogrudur.

Konu komguyu ¢agirdi. Yaghlan ¢agirdi. Ak sakal, kara sakal geldiler. Giin
£ormig akilli nineler ¢agirdi; onlar da geldiler. "Akil verin bana" dedi Aga, bu
igin bir caresini bulun”. Ninenin biri vardi: "kolay Aga" dedi. "kizini eve hapsey-
le, digar1 ¢ikarma. Cobani da kijyden kov". Bu nine yilan ¢iyan vurast ninedir
¢ocuklar. Evi yikilasi ninedir. Isi yokusa siirer. Bir bagka nine vardi: "Ne var ki
bunda Aga" dedi. "Diinya kurulali gengler sevisegelmistir; sevisegideceklerdir.
Verirsin kizini ¢obana. Sen bir evlat kazanirsin. Coban bir baba kazamr". Bu ise
evi gen olast ninedir ¢ocuklar. Omrii uzun olas , diinya durdukga durasi ninedir.
Aga dedi ki, "iyi dedin nine ama, bakalim bunlarin sevgisi gercek midir? Yoksa
saman alaf1 gibi par deyip gegecek midir?" "Onu anlamak kolay" dedi ninc.
"Sevginin hamini hasindan ayirmak kolay. Emret, siiriine kirk giin tuz ya-
latsinlar, hi¢ su vermesinler. Kirk birinci giin agsinlar agilin kapisini, rmaga



Sevgisi. O vakit vurursun
olur" dediler,

Aga gobani ¢agirdi bijyle byle dedi. "Kq
kizimi alacaksin.” Coban, siiriisiinij bilirdi
giivenirdi. "Kabul Agam" dedi.

boynUﬂu'" "Olur mu?" dedi Aga, Komgular " e
biil mii? v, canint vereceksin, ya
» ¢oban parmaklarinin gliciine

Siiriiyli agila kapattilar, Siiriiye ii¢ gln tuz yalattilar, gy vermediler, S
juktan koyunlarin dudaklari gatlad. Ug hafta tuz yalattilar su verrile(ljlisll:az-
Koyunlarin memeleri parga parga yarldi. Bes hafta tuz yalattilar su vermedile:.
Hayvanlar nemli topraklari yaladi. Dilleri dilim dilim dilindi. Susuzluktan mele;
meleri yeri gogii tutar oldu. Kirk birinci giin agilin kapisini agtilar, Siirityii
rrmaga dogru biraktilar. Siirii ak bir bulut gibi suya dogru inmege baglad.

Koyli vardi irmagm kenarina dizildi. Dost geldi, lyisini umarak geldi.
Diigman geldi, kotiisiinii dileyerek geldi. Aga geldi, kiz geldi. Kizin yiiregi,
yarali bir kug gibi korkudan titreyerek geldi.

Siirti, irmaga dogru savrulup inerken, ¢oban, kavalim aldi. iki dizinin
iizerine geldi. Saygi ile kavali kilifindan gikard. Optii, dudaklarina koydu. Olan-
ca gliciinii nefesine ve parmaklarina verdi. Baglad: ¢almaga. Kaval sesi perde
perde siiriiye dogru yayildi. Ama siirii, yiice daglarin seli gibi, Oniine gelen
herseyi siiriikleyip, devrile devrile suya dogru inliyordu. En énde mor koyun
su diye meleyip geliyordu. Kaval koyuna soyledi. Kavali sdylemedi, coban
sOyledi. Gorelim ne soyledi:

"Mor koyunum, bilirim koyunlarin bagisin, Kekikli pinarda kucagima
dogmadin m1? Seni kepenegime sarip kurutmadim m1? Agzina siit sagip doyur-
madim mi? Sen su derdindesin mor koyunum; ben can derdindeyim. Benden
ne kotiiliik gordiin? aman 1rmaga varma mor koyunum, varirsan suya girme, gi-
Iersen suyu i¢gme mor koyunum. igersen emeklerim sana haram olsun."

Mor koyun kavali duymadi bile. Yahut duydu Qa dinlemedi. Cobanin
Oniinden geldi gecti. Coban mor koyundan umudu kesu.-Om{n ard'mdan akca
koyun su diye meleyip geliyordu. Aldi goban akca koyun llt.i soylesti. Kaval m1
sdylesti, ¢oban m1 soylesti bilmiyoruz. Gorelim neler soylestiler.

"Benim akca koyunum, tiiyleri pakca koyunum. Sen siiriide koyunlarin

hasisin. Bilirim susuzsun, su diye bunalmugsin. Seni ser'in vs.erm pmarlgrda 31;}?-
Madim my akca koyunum? Ayagin kirildi, yedi dag g1geg1;1(§n rnir1 z:; f Sag
Sarmadim m1? Seni dagda tagta kucagimda tastmadim mi: .acz\g_ e
Olmadi m1? Sen su derdindesin akga koyunum, ben can derdindeyim. g
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varma akca koyunum, irmaga varirsan suyd girme, girersen sudan i¢gme. igersep
emeklerim sana haram olsun.”

Akca koyun da geldi gegti. Cobanin kavalini duymadi, duysa da dinleme.-
di. Onun ardindan kara kog geldi gegti, onun ardindar siirmeli koyun geldi
gecti. Hig biri bagim kaldirip gobana bakmadi. Koyunlar su diyerek meleyip
gectiler. Cobanin yiiregi kan aladi. Koyun irmaga vard: varacak, siirii suya girdj
girecek. Coban yiiziinii rrmaga dondi. Bir yandan sevda tutkusu, bir yandan
can korkusu. Coban var giiciinii nefesine verdi, parmaklart kavali bir dahg
oksadilar. Kaval sesi dalga dalga siiriinin iizerine indi. Kaval sesi siiriiniin
{izerine serin bir yagmur bulutu gibi indi. Kaval sesi mor koyunun kulagina
degince, mor koyun duraladi. Mor koyunun susuzluktan c¢atlamig dudaklan
kaval sesi degince yumusadi, su degmis gibi serinledi. Mor koyun suyun
kenarinda durdu. Agca koyun kendine geldi, gobam gordi, suyun kenarinda
durdu. Kaval sesini duyan siirii serin sular i¢mig gibi rahatladi. Irmagin kenarina
dizildi, durdu. Su icmis de kanmuglar gibi bir ferahlik, bir serinlik sard: siiriiyii.
Coban sevindi, yiiregi sevincinden giiller gibi agildi. Tam kavalim kilifina koya-
cakt: ki kara koyun yerinden koptu, suya daldi. Kara koyun bagim egdi, dudak-
larim1 suya koydu. Kara koyun suyu-igti igecek. Coban deli divane oldu,
kavalina yalvardi. Kaval kara koyuna yalvardi. Kara koyun suyun iginde debe-
lendi. Dudaklar ile suyu ¢alkalandirdi. Ama sudan i¢medi. Sonra bagint kaldird,
cobana bakti. Kara koyun gobana goz kirpti. Dondii 6teki koyunlarin yanina
geldi. Kara koyun neden bdyle yapt1? Neden ¢obami bu kadar korkuttu?
Sundan ki, bir giin ¢oban, kiz ile sdylesirken kara koyun aralarina girmis,
Coban kara koyunu eliyle itmisti. Kara koyun alinmigti. Ondan etti bu oyunu
cobana.

Coban daha ne kadar kaval galdi, siirii daha ne kadar suyun kenarinda
bekledi biz bilmiyoruz. Bize bu hikayeyi anlatanlar da bilmiyor. Ama bu
zaman kiza yillar kadar uzun geldi. Vardi babasinin elini Opti. "Yeter baba’
dedi. "Daha fazla uzatma. Uzatip da bana da gobana da, koyunlara da zulum
etme. Bizim sevgimiz gercektir boylece bil bunu" dedi. Cobamin dostlar
'gercektir Aga' dediler; "bu ¢obanin yaptigin kimse yapamaz, uzatma daha Aga,
'peki' dedi. "Verdim kizim, yeter. Coban kavali kesti, 6piip kilifina koydu. Siirti
kendisini suya vurdu. Suyun yiizii akli karali bir ¢igek tarlasina dondi. Yanmi§
dudaklar suya. Catlamis memeler serinlife kavustular. Koyunlarin igi dist arl
suda tertemiz oldu. Koyunlar seving ¢igliklari atarak irmakta debelene durdular.

Coban kizin yamna varmadan siiriiniin yanina vardi. Mor koyunu
gizlerinden Optii, agca koyunu yiiziinden optii. Kara koyunun yiizini yiizine
koydu. "Alacagin olsun kara koyun" dedi. "ben de seni sevgili koyunlardan
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rayim da gor Kara koyun sakay1 anladi, giildii ‘ )

;uldii- .S,O.I.]Ia aganin yanina vardi. Hi‘r'bir seyglél:sdylll'ergéﬁ)idng? gadg()zlgrigin ici
Jgantn onUPQe durdu. Ag‘c'l'. l_<.lz'1.n1n elini gobanin eline verdi "K?[ fllmdlk oylece
verdin verigtm, ypklur doniigim" dedi.Coban giliimsedi .eli 1? N ()lu." “gl“m'
ravalina bakti, bir parmaklarmna baku. Sonra usuldan "Agam (llZ‘d“_ elinde, bir
hiineri bu, benyn parmakl'flrlmm hiineri. Yoksa sen kizing b-fna cdi, kgvahmm
\aza dondi, " gidelim" dedi, "iki giizel bir kapiys kilitler" vermezdin. Sonra
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]?1% Izlz varlikli evdegboi;cgllg'r'den e X sevgilinin evlilikleri kolay
olmamis. | . ylmiig, al bebek giil bebek yetismis. Coban yok
yokluk icinde, dagda bayirda. Ama ne vakit aralarinda bir gergi.nlik beli¥se
¢oban kavalint alir baglarmig ¢almaga. Kavalin sesi, darginliklart siler sii ijn'jr'
krginliklart ortadan kaldinr, kiisliileri barigtinrmug. Onlari daha tatl dahapguzei
b diinyaya gotiiriirmiis. Sanatin bu sihirli giicii ile geginip gitmis gobanla
aganin kiz1.

iste boyle ¢ocuklar. Bu hikayayi biz uydurmadik. Eskilerden igittik, Ama
sizin icin onu yeniden diizdiik, kostuk, halkimizin an duru dili ile yeniden
yazdik. Sevdinizse, biz de sevinir mutlu oluruz. Sevmedinizse bagiglayin biz!.

Ustamuzin adi Hidir, elimizden gelen budur.
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GUCUK SICAN HAYAL KURUYOR

Evvel zaman iginde
Kalbur saman iginde
Dinyamiz déner durur
Yalan dolan iginde
Gilclk sigan yuvasinda
Dus kurar, hayal iginde
Bir ah¢im olsa da doldursa kazi
Turla yemek yapsa glldirse bizi
Sabaha kasar peyniri
Aksama kizarmis kuzu.
Apartmanim olsa mermer taginan
Parti versem yareninen esinen
Kediler bahgemde atlasalar
Kiskangliktan catlasalar.
Havuzun basinda otursam
Kuyrugumu suya batirsam
Dinyanin keyfini yetirsem.
Bir sevgilim olsa sag! telli
Bir sevgilim de ince belli
Bir sevgilim kalem kasli
Bir sevgilim inci digli
Biri kahvemi getirse
Biri keyfimi yetirse
Yiuzumui ylzine sdrsem
Bana gelir misin desem.
Yuzigimiz Ciragan'da takilsa
Dugunumiz Hilton'da yapilsa
Davetiyemi yazsam
Ese dosta dagitsam:



'Sican holdingin kiz|
Kediler gurubunun ogluyunan
Dugunimize buyurun
Hediyenizi de getirin."
Demirel diguniime gelse
Indni benden buse alsa
Ozal da bir nutuk atsa
"Bu muhtesem diugin beyler
iki 6zel ve gozel firmayi birlestirecek
Ekonomi dar bogazdan ¢ikacak
Millet keyfinden gébek atacak."

Milliyet resmini bassa

Hirriyet bir baglik atsa

Din Hilton'un barinda

Sican glzeli kedi beyinin kolunda

Sampanya su gibi akt

Gelin hanimin cilvesi

Nazi edasi igvesi

Gerdan kirip yarliylst

Samur kirkl strayasl

Cicek dolu ardi 6n

llle gelin hanimin donu

Makas kesmemis

Terzi bigmemis

Pariste dikilmis nam almig

Bes bin dolara mal olmus.
Diigin bitse bardan ayrilsam
Mersedesime kurulsam
Bir nara atsam gurlesem
"Qalvari galdan
Uckuru kildan
Sigan hanim geliyor
Savulun yoldan."
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Polisler beni gérseler
Givenlik hanim deseler
Huviyetimi sorsalar

Siz sorugamazsiniz desem
Bana karigamazsiniz desem
Biz ettik sen etme deseler

Yerlere kadar egilseler.
Refaha varsam agilsam

SHP'ye girsem segilsem
Meclise girsem otursam,

Kimisi Allah dese
Kimisi yallah dese
Kuyruk dikip yaridikge
Gdren masallah dese.
Kuyruk sallamasi yetisir

Bu hanim bakanliga yakisir.
Bakan olsam is bilsem

Fakirin yagini silsem
Hastanin halini sorsam
Dinya kadar para yesem
Yoksul siganlara versem.
Deniz kiyisina varsam
Elime sopayi alsam
Ne senin desen, ne benim desem
Kiyilar herkesin desem.

Siganlar gelip yatsalar

Kumsalda gébek atsalar.
Suglulari sorugtursam
Kislileri barigtirsam
insanlari da siganlar gibi

Kardes kardes yasamaya aligtirsam. )
iLHAN BASGOZ



Indiana Universitesi
Tiirk Folkloru ve Halk Edebiyati Arsivi

Arsiv ilhan Baggoz'in 1943'ten
Dogu Anadolu'ya, Kars'a ve Erzurum'a
yapt1g! ilk arastirma gezilerinden
bag.layarak bu giine kadar derledigi folklor
malzemesini igine. alir. Prof. Baggdz 1991
yilinda indiana Universitesi Geleneksel
Miizik Argivi ile bir anlagma yaparak, mal-
zemeyi argivin ellerine teslim etmigtir. Bu
anlagmaya gore Turk Folkloru Arsivi dzel
51 isteyen bir bdlgede korunacak, ve
Turkiye'den butin aragtiricilara istedikleri
malzeme gdnderilecektir. Bu malzeme
simdi bilgisayara da konmug ve bitn
dunyanin kullanimina agllmistir. Argivde
nelerin yer aldigini tek tek agiklamaya ola-
nak yok. Argivin dékimi kisaca soyle ve-

rilebilir:

Destanlar ve halk hikayeleri:

Agik Sabit Midamiden:

Koroglu Kocabey; Demircioglu;
Kéro§lu'nun Zuhuru; Hasan Bey; Silistre
Kollari Ercisli Emrah, Agik Kurbani, Yarall
Mahmut, Aliyar, Asiman ile Zaycan,
Ahmet Han, Aslan Bey, Kirmangah, Oksiiz
Vezir hikayeleri. Miidami'nin hayati ve hi-
kayeciligi hakkinda bilgiler.

Dursun Cevlaniden:

Kéroglu Bolubey, Silistre Kollari,
Emrah ile Selvi hikayesi.

Asik Latif Yilmazdan:

Kéroglu Bolu Bey, Dagistan (veya
Hasan Bey); Silistre (veya Hasan Pasa)
kollari. Egref Bey hikayesi.

Mevlut Ihsani:

Kéroglu Bolubey ve Silistre kollari.
Cafer Ali (Tebrizden),

Koéroglu, Kocabey.

Aslan Talibi (Rizaiye'den):

' 'Koroglu, Bolu Bey Kolu. Alagéz
Nigar n Istanbul'dan getirilmesi. Behmen
$?h odlu Behmen'in hikayesi. Zilal Sah
oglu Ahmet ibrahim'in hikayesi.

Asik Hiseyin (Tebrizden):

o Kerem ile Asl, Tufarganh Abbas,
K?roglu Ayvaz kolu, Necef Han, Kurbani,
Koroglu, Keloglan'in Kirati kagirmasi.

Asik Haci Ali (Tebriz'den):

Sahname, Sam Meclisi; $ahname
Rustem'in Dofusuna Kadar. Bahget
Mahir'den, Kéroglu kollart.

Asik Yagar Reyhani:

Tirkileri, hayati ve hikayeleri
hakkinda bilgiler.

Behget Mahirden:

Kéroglu'nun Demircioglu, Hasan
Bey ve Nigar Hanim, Hasan Paga (veya si-
listre) kollari. Behget Mahir'in hayati.

Asa§ida verilen Behcet Mahir'den
kaydedilen hikayeleri Milli Kitaplik Maddrd
Giiner Semikli, 1977 yilinda teype almigtir.
Bunlarin kopyalarini bize Natalie Moyle he-
diye etti.

Agik Garip, Davutoglu Sileyman,
Tahir ile Zihre, Simmani Baba ile Astk
Senlik, Zaloglu Ristem, $ah Ismail ile
Arap Uzengi, Esref Bey ile Zohre Banu,
Kirman Sah, Mihri Baba

Mehlul Kilicoglu/ndan:
Karacaoglan Hikayesi, Hursit ile

Mahperi.

Profesor Wolfram Eberhard'in 1952
yilinda Cukurova'dan derledigi hikayeleri
ve turkaleri, bize dliminden evvel Ebe.r-
hard hediye etti. Bu teyplerdeki hikayelerin



ingilizce ozeti, onun Minstrel Stories From
Southeastern Turkey adli kitabinda veril-
mistir.

Atasozleri:

iran Azerbaycan'indan 7 bin
atasézu ve deyim.

Bu atasézlerini Azerbaycan'li
aydinlar uzun yillar stiren bir emekle derle-
migler. Ben 1973 yilinda Tahran'i zayaret
edince, Dr. Cevat Heyet, iran $ahinin bun-
lari yok edeceginden korktuklarini ve
benim bu killiyati Amerika'ya gétirerek
saklamami istediklerini belirtti. Bunlari def-
terler halinde kagirmaktan ben de kork-
tum. O vakit, Rahmetli Sehend Karagor'un
evinde toplandilar ve bir gecede bu
atasézlerini teype okudular. Boylece bizim
argive kondu. Sonradan, $ahyar Danigger
adli bir 6grencim bunlarn Ingilizceye
cevirerek bu konuda bir doktora tezi yapti.
Simdi bu atasézleri hem figlerde, hem ses

seritlerindedir.

Bilmeceler

Sézli ve yazili kaynaklardan bir
araya getirelerek figlere gegirilen 12 bin-
den artik bilmece. Bunlarin, Ingilizce
cevirileri Prof. Andreas Tietz ve llhan
Baggéz tarafindan, Bilmece: A. Corpus of
Tiurkish Riddles adiyle Amerika'da;
Turkgesi, Tdrk Bilmeceleri adi ile, Kultur
Bakanliginca, llhan Baggéz tarafindan

yayinlandl.

Tuarkuler

Argivin en zengin malzemesidir.
1943 yilindan beri Baggéz tarafindan Erzu-
rum, Kars, Sivas, Ankara, Erzincan, Arda-
han, Divrigi, Marag, Kilis, Urfa, Trabzon,
istanbul, Edirne, Malatya ve kdylerinden
derlenen Trkileri ve oyun havalarini igine

alan 40 blyiik ses geridi. Bunlarda Agk
Veysel ve Ali Izzet, Ihsani, Mahzuni Serif
Seref Tagliova, Murat Cobanoglu, GiJIistaﬁ
Cobanoglu (Murat'in babasi), Feyzullah
Cinar ve bagka agiklarin sesleri vardir.

Karisik Malzeme

Bu bélumdeki malzeme teyplere
kanigik olarak tesbit edildigi igin tek tek
ayirarak saymak hem gok yer tutacak hem
de kolay degil. Ama bu bdlimde masallar,
yagmur dualari, efsaneler, insan adlar,
fikralar, koylerin kurulugu, digin gelenek-
leri, Alevi Cem'leri ve semabhlar ile ilgili bil-

giler ve drnekler kaydedilmisgtir.

Filmler:
) Karagoz'lin Diinyasi; Istanbul
Universitesi Film Merkezinde hazirlanmis,

Sabahattin Eytboglu'nun yapimi, 32 daki-
kalik, renkli. Film Turkge idi, biz

konugmalari ingilizceye gevirdik.
) Karagéz'in Aptal Bekgi oyunu.
Universitemize davet ettigimiz vakit Metin
Ozlem bu oyunu Amerikali seyircilere oy-
natmigti. Bir saat, renkli.

Karagéz. Hayali Kugtik Ali'nin Mill
Egitim Bakanh@ Film Merkezince tesbit
edilen, 16 dakikalik bir dokumanter filmi.

Sessiz.

Kukla Oyunu. Kisa bir film, Mer-
sin'de kuklaci Talatin gésteriminde filme

alinmstir.

Alevi Semahlari. Kisa bir film. Div-
rik'te filme alinmigtir.

Manas Destani. Kirgizistan, Kogger

rayonunda yasli Manas anlaticilardan,
1993 yilinda filme alinmigtir. |ki saatlik

gosterim.
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"ILHAN BASGOZ'UN TURK
BILMECELERI USTUNE BIR
DEGERLENDIRME"

Dr. Muhsine H.YAVUZ

Iki ciltten olusan "Tiirk Bilmeceleri" kitabi, "Kiiltiir Bakanhig Yaynlari,
Yayimlar Dairesi Bagkanligi, Bagvuru Kitaplari Dizisi"nin sekizincisidir.

"1993 Ankara" baskili olup, toplam 724 sayfadir ve birinci hamur kagida 10.000
(onbin) adet basilmustir.

Donemin Kiiltiir Bakaru kitabin baginda yer alan yazisimin bir boliimiinde
s0yle demektedir: "Toplumsal diigiince birikimimizi olusturan, bu arada ulusal
kiiltirimiize katkida bulunmug olan (ve) fakat, 6zel yaymnevleri tarafindan
yaymlanmasinda bilinen giigliikleri yasayan kitaplari, yayinlamaya devam
edecegiz. Boylece, ulusal kiiltiir birikimimizi yalruzca bir koruma mantigiyla
degil, gliniimiiz gereksinimlerini kargilayacak bir yaklagimla ele almug
olacagiz."

Bu yapic1 yaklagimin, bu olumlu tutumun bundan sonraki kiiltiir bakan-
larinca da siirdiiriilmesini diliyorum.

"Tirk Bilmeceleri" kitabini, yazari degerli halkbilimci Ilhan Basgoz,
"Gesitlemeleri ile ondértbini agan bu bilmece hazinesi, onu yaratip yasatan Tiirk
Halkina armagan olsun" sézleriyle ulusumuza adamistir.

Yazar, onsozde belirttigine gore, Tiirk halk bilmeceleri iizerindeki
caligmalarin iki kitap olarak diigiinmiis. Birinci kitap "Tiirk Halkinin Bilmece-
leri”, iki ciltlik diizenli bir metin yayindir ki, bu yaziya konu olan da iste bu iki
cilttir. Ikinci kitap ise bilmecelerimiz iizerinde yapilan bir aragtirma olacaktir.

Iki ciltten olusan bu kitapta yer alan bilmeceler yazili ve sozli kay.nak-
lardan alinmistir. Yazarin yararlandig: yazili kaynaklarin en eskisini, I
Kunos'un 1889 yilinda Istanbul'dan derleyip, Almanca olarak yaymnladig 49 b.‘l'
mece olugturmaktadir. Yazar, bu kaynak tarama konusunda oyle demektedir:
"Gerek Avrupa ve baska yabanc iilkelerde, gerek Tiirkiye'de yayml@m hotim
kaynaklar taranmustir. Cekinmeden soyleyebilirim ki, gormedigimiz PR
yazili kaynak kalmustir, onlarda da kargimiza ikacak yeni bilemeceler bUI.l.l e
bilecegini hi¢ sanmiyorum.” Sézlii kaynaklar konusunda ise yazarin gorusu
s0yledir: "Sozlii kaynaklardan elde edilen bilmecelerin biiyiik kismin ben top-
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ladim. Bir kismuru Prof. Siikrii Elgin, 1948 yilinda tomarlar halinde bana verdi.
Bunlar, sanat okulu ogrencilerinin derleyip kendisine yolladig bilmecelerdi. By
sozli kaynaklar iginde Prof. Bahaddin Ogel, Wolfram Eberhard, Pertev N. Bo-
ratav, [hsan Altay'in geitli kaynaklardan derlemis oldugu bilmeceler de bulun-
maktadir." (Bkz. Onsoz)

Bu kitabin Ingilizcesi, 1973 yilinda Amerika'da, Folklor Arastirmalar
Serisi'nin 22. kitabi olarak yaymlanip, diinyanin en biyiik bilmece kiilliyati ola-
rak nitelendirilmistir. (Bilmece: A. Corpus of Turkish Riddles, by Ilhan Basgoz
ile Andreas Tietze, California Universitesi Basimevi, Folklor Caligmalar: 22,
1973, 1068 sayfa). Bilmecelerin timunt Ingilizce'ye Prof. Andreas Tietze
cevirmis. Tietze ayrica kitabin dnsiiziinii yazmug ve kitaptaki esitli dizinleri de
hazirlayan kisidir.

Tiirkge basilan bu kitap ise, tiimden Ilhan Baggéz'iin tiriinii. Bu konuda
Sayin Basgoz, bir bilim adamina ¢ok yakisan giizel bir algak goniilliiliik 6rnegi
gostererek, sdyle diyor: "bu Tiirkge kitap, timden benim igim oldu. Bunda buluna-
cak kusurlarla, Prof. Tietze'nin higbir ilgisi yoktur.” (Bkz. Onsoz)

Kitapta soyle bir diizen kurulmustur. Bilmeceler 6nce karsiliklarina gore a,
b, ¢ siras1 ile dizilmig ve her bilmeceye bir numara verilmistir. Ayni karsihk
icinde, birden ¢ok bilmece varsa, onlarin hepsi ayn1 numara altinda toplanmus ve
ayrica 1, 2, 3 diye numaralandinlmstir. Bilmecelerin gesitlenmeleri ise ayni nu-
maralar altina alinmug ve a, b, ¢, d diye isaretlenmis. Eger bir bilmecede 28'den
fazla gegitlenme varsa ve harfler bunlar gostermeye yetmemisse, yeniden basa
doniilmiig ve aa, bb, cc, aaa, bbb, ccc diye isaretlenmeye devam edilmistir. Bir bil-
mece ayru anlama gelen degisik kargihiklarla derlenmigse, onlarin hepsi paran-
tez i¢inde bilmecenin yanina yazilmig ve kitabin sonundaki dizinde hepsine yer
verilmig, hepsi ayni bilmecenin numarasini almug ve her bilmecenin altinda kay-

naklar tek tek gosterilmistir.

Ornegin: Fener, (Fanus, musamba feneri, mum, musamba feneri, fanus, fener,
mum). 313.1. Bir koca kari, ortas: sar1. (Caldag, s. 3429, Akalin, no 193.)

Bu kitapta yer alan bilmecelerin ¢ogunlugu Anadolu ve Trakya
Tiirkiyesi'nden toplanmus, bunlarin yanina Bulgaristan, Yunanistan, Yugoslavya,
Kerkiik, Giircistan, Kibris Tiirkleri'nden derlenen 3.000 (ii¢bin)'i agkin bilmece ek-
lenmistir. Kitapta ayrica bu bilmecelerin nerelerden alindi ve her kaynaktan
ne kadar bilmece toplandiini gosteren bir dizin ve bir harita da yer almaktadr.

Yedi boliimden olusan kitabin birinci béliimiinde 1 ile 874 numaralar:
arasinda "Tek Kargihigi ‘Olan Bilmeceler" yer alimaktadir.

Ikinci bolimde, 874-1059 numaralar arasinda "Kargiliklar1 Birden Cok
Olan Bilmeceler” yer almakta ve bunlar da kendi aralarinda,

..........



A. Doga, 874-937

B. Insan manzaralari, 938-1025

C. Hayattan Goriniisler, 1026-1033

D. Sembolik dil, 1034-1036

E. Algilmamug durumlar, 1037-1042

E. Birbiri ile ilgisi olmayan kavramlar, 1043-1059

olarak ana bashklar altinda toplanmakta, bu ana baghklardan A. Doga ile B.
Insan manzaralari da su alt baghklara ayrilmaktadur:

A. Doga:

a) Hava ve astronomi
b) Zaman

¢) Doga engebeleri

d) Bitkiler, meyveler
e) Hayvanlar

f) Insan viicudw

B. Insan manzaralar::

a) Hayat

b) Ev hayati

c) Tarum ve hayvan besleme
d) Gezi ve ulagim

e) Toplum hayati

f) Din ve din tarihi

g) Yazi

Ugiincii boliimde, 1060-1066 numaralar: arasinda "Bilgi Olgen Bilmeceler"

yer almakta ve bunlar da su ana baghklar altinda toplanmaktadirlar:

A. Soy sop bilmeceleri, 1060-1063
B. Hukuk bilmeceleri, 1064-1065
C. Hesap.bilmeceleri, 1066

D. Din bilgisi bilmeceleri

Dérdiincii bsliimde, 1067-1095 numaralar: arasinda "Sozciigiin Pargalar

Uzerine Kurulan Bilmeceler” yer almakta ve bunlar da su ana basliklarda top-
lanmaktadirlar:

A. Noktalar, 1067-1068
B. Harfler, 1069-1071
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C. Dudaklann birbirine degmesi, 1072
D. Yaniltiax sorular, 1073-1082
E. Sozciigiin ayri anlamlari iizerine kurulan bilmeceler, 1083-1095

Besinc boliimde, 1096-1110 numaralan arasinda "Saka Alay Bilmeceler;"
yer almakta ve su ana bashklar altinda toplanmaktadirlar:

A. Hayalleme, diis ve yalan tekerlemeleri, 1096
B. Kurnaz sorular, 1097-1106
C. Kargih@ sorunun iginde olan bilmeceler, 1107-1110

Altinc boliimde, "Bilmece Karsiliklarimin Alfabe Sirasmna Gore Dizing"

Yedinci boliimde, ise "Bilmecelerin Konularina Gore Kiimelenmesi ve Dizi-
ni" yer almaktadir.

Yaziy1, Sayin Baggoz'in halk kiiltiirii ve halk edebiyatiun iilkemizdekj
algilanigi konusundaki, bir "yiirek yarasi'n dile getiren ve kitabin 6nsiiziinde de
yer alan su sézleriyle bitirmek istiyorum:

“Kiiltiir bir siirekliliktir, bir biitiindiir. Bizim halk kiltiird, klasik kiltiir ve
kiimeler olusturmamuz, arastirmalari kolaylagtirmak i¢indir. Yoksa, birbirinden
timden kopmus, birinin benimsenmesi, birinin yadirganmasi gereken iki ayr
kiiltiir yoktur. Yurdumuzda, tarih ve cografya icinde gelisen biitiin kiiltiirler buna
azinlik kiiltiirleri de girer- bizim kiiltiiriimiizdiir. Iginde bulundugumuz toplum ve
kiiltiir kargasas: icinde, simdilerde halk kiiltiiriinii horlamak, onu kii¢iimsemek
moda oldu. Halkin olan her seye yukardan bakan bir seckinler dili, edebiyat,,
roman ve siiri tutkunlugu iginde aydinlarimuz. Halk edebiyatini bilmenin bile,
sanatclya zararindan, ¢ekinmeden soz edilebiliyor. Divan siirini bilmek ve
tanimak neden sairlerimize zararli olmuyor da halk siirini bilmek oluyor, anla-
mak kolay degil. Umudumuz o ki, bu kitapta biraraya getirdigimiz binlerce bil-
mecedeki dil zenginligi, siirsel imajlarin yeniligi ve guzelligi, bicim gesitliligi,
bizim seckinlerin dikkatini cekecektir."

Bu kitaba emegi gecenlerin emekleri sagolsun diyorum.
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